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Hay una crisis de la adoracion vy detris de ella
una amplia crisis de fe. Somos solidarios con todos
los que experimentan esta crisis. Creemos que en
el servicio al préjimo, puede encontrarse al Sefor
a quien la comunidad de-fe busca en oracion y
que esa comunidad estd abierta a los perplejos y
los apoya. y que el deseo de orar es la bisqueda
incierta de la fe a partir de la duda.

Upsala - 1968

Consejo Mundial de Iglesias.




PREFACIO

A partir de 1967 el CENTRO DE EsTUDIOS CRISTIANOS (CEC), intentd
comenzar una tarea que abarcase una comprension de lo que sig-
nifica la vida de adoracién en las Iglesias del Rio de la Plata. El
entonces Secretario del CEG, Dr. Julio de Santa Ana, dio un im-
pulso muy significativo a esta labor y lanzé un programa de tra-
bajo cuyas metas superaban en mucho lo que finalmente constituye
la presente obra. No obstante, algunos de estos trabajos originales
forman parte de este libro. Se hace un deber reconocer esta inicia-
tiva e interés por parte de aquellos que, luego de una pausa, re-
tomamos los hilos de este trabajo y procuramos darle concrecién
final al intento.

El pensamiento bisico del primer grupo que se reunio, resu-
mié su intento en una tarea que procuraba “propiciar una reno-
vacion en las Iglesias Evangélicas del Area, que sea sostenida por
una pastoral adecuada”. Con este propdsito se propiciaron una se-
rie de reuniones y se prepararon una apreciable cantidad de traba-
jos serios y signilicativos, en los que intervinieron personas de muy
diversas tendencias. Cuando retomamos la tarea ya era muy dificil
seguir los pasos dados. Las urgencias indicaban metas mis mediatas
aunque manteniendo el propésito primero. Se rehizo el grupo de




trabajo y se llamé a nuevos elementos a hacer sus aportes. El fruto
de su labor de mis de dos afios es lo que presentamos aqui.

Comenzamos tratando de dar un panorama de nuestra situa-
cién presente. La misma es descripta en términos de tensiones. Des-
ilusiones y nuevas esperanzas que nacen y despuntan en una y otra
parte. Es a partir de esa tarea descriptiva que reconocemos la im-
posibilidad de arribar a conclusiones rigidas. La crisis del presente
nos muestra un frente de flexibilidad y posibilidades potenciales
ain no definidas en su orientacion. (Cap. T). De cualquier manera
parece ser cada vez mds claro el hecho de que los cambios se pro-
ducen de raiz y que la genuinidad campea en muchas partes.

R. Maitland incursiona por la historia de nuestras tierras y
nos descubre la ingerencia de la tradicion que, por el catolicismo
espafiol y las iglesias de inmigracién, vino a teiiir con colores ca-
racteristicos nuestro presente. Su bisqueda sefiala a algunas de las
metas que deben caracterizar la vida de adoracién de hoy.

Desde otro dngulo, O. C. Aprile acomete con la tarea de carac-
terizar la problemitica del culto. Nuevamente nos damos cuenta
del valor y la carga del pasado sobre nuestros hombros. Ataca cier-
tas desviaciones o elementos instrumentales que llegaron a sacrali-
zarse y constituirse en la esencia de la adoracién, como por ejem-
plo “la reduccién litirgica al 4mbito verbal”. Pero, en este caso
tampoco, estamos [rente a un intento simplemente descriptivo. El
capitulo seiala a algunos rumbos y metas que pueden v tienen
que procurarse en el presente.

El culto que desarrollan nuestras iglesias no se produce en
el vacio de una aséptica comunidad desconectada de la sociedad
en la que vive. Hay “elementos sociolégicos” que juegan en mu-
chas de nuestras posturas y definiciones. R. Chartier correctamente
entiende que no tenemos por qué ser “victimas ciegas de ellos” y
que es necesario “utilizarlos creativamente”. Su intento pone he-
rramientas valiosas para nuestra propia tarea y afiade una dimen-
sion significativa a nuestra obra.

“Celebracién y liberacion” es una medulosa afirmacién cris-
toldgica de los fundamentos de un culto genuino. José N. De Luca
nos vuelca su preocupacién y nos indica de qué manera este ele-
mento fundamental, la celebracién de la accién liberadora de Jesu-
cristo, define la vida de adoracién que debe ser vivida en este
mundo de luchas y tensiones.

La segunda parte de nuestra obra incluye algunos ejemplos de
diversos campos de la vida litirgica analizdndolos, compartiendo
bisquedas y proyectos. Simplemente hemos denominado a esta
parte “Indagaciones”. Se trata de ventanas, de breves visiones que
nos ayudan a comprender algunos aspectos fundamentales.
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Como el lector se podrd haber dado cuenta [icilmente, no es-
tamos frente a una obra ni exhaustiva ni de pensamiento acabado.
Si bhien todos los capitulos han sido discutidos en amplias y fran-
cas reuniones, no €s menos cierto que un sentimiento de buisqueda
y de provisoriedad queda flotando en el punto final de este tra-
bajo. No hay un pensamiento uniforme (ni lo deseamos pllnczl).
Antes que nada nos acompaid el espiritu de.la avenlur;} fiel que
pretende ir a la busqueda de la verdad, no importa cudl sea. En
otras palabras, esa amable conversaciéon del grupo que se reunié
una y otra vez para incursionar €n el material que se pl‘Odll(El}l
s¢ extiende ahora a fin de ampliar el circulo de aquellos que quie-
ren dialogar. Nuestra tarea estard cumplida si logrmru)s ayudarles
a descubrir inquietudes no sospechadas, o al menos, si podemos ar-
ticular las preguntas que les acuciaban y que no lograban hacer
conscientes.

Una palabra final se hace necesaria. Es sefialar el agradeci-
miento a todos aquellos quesgle una manera u otsa,- colaboraron
desinteresadamente en €l logro de nwestra tarea. Primeramente al
Dr. W. Villalpando y al Sr. L. Odell que nos alentaron a retomar
el trabajo que se habia iniciado; igualmente a todos los que co-
laboraron con los trabajos escritos que comprenden 1::] presente
obra, pero también al pastor Anders Ruuth, cuya entusiasta parti-
cipacién y pensamiento introdujeron valiosos aportes a nuestra
preocupacion.

El CentRO DE Estupios CRISTIANOS presenta con alegria esta
experiencia y espera haber contribuido, aunque mis no sea en una
medida limitada, a enriquecer el pensamiento sobre la vida de ado-
racion en la busqueda de una genuina experiencia renovada.

Carlos A. Valle.

Semana Santa, 1971.
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]- LO TRADICIONAL Y LO NUEVO

por Carlos A. Valle

El aséptico templo luminoso congrega a una bien nutrida con-
currencia. Desde su pilpito el pastor ornado por una amplia toga
negra invita a utilizar el orden de culto, ya establecido en el ma-
nual, que cada uno parece seguir con atencién. Se suceden los him-
nos, las oraciones y las lecturas, con orden, ritmo parejo y llano.
El coro entona una pulida melodfa. Luego, el ministro se dirige a
la audiencia con palabra de tono medido, cordial en una bien ar-
ticulada presentacién. Al final, en orden, las familias se retiran
dando y recibiendo un saludo cordial y una sonrisa de circunstancia.

“tAleluya! jAleluyal”, exclama alborozado con sus manos en
alto y las venas de su cuello en tensién el lider de la reunion.
Mientras tanto un coro discordiante le acompaia por momentos y
por momentos sigue su propio ritmo. Cantos a todo pulmén acom-
pafiados por un viejo armonio de desiguales tonos agudos, insos-
pechadas participaciones en oraciones o mensajes. La reunién pa-
rece invitar a un climax de emocién y ritmo crecientes. Se impro-
visan presentaciones y se piden cdnticos. Por tltimo, después de
un prolongado delirio cada uno abraza su Biblia y se despide en-
tre abrazos hasta la préxima reunidn.

¢Cuil de los dos ejemplos es un reflejo de la adoracién en el
Rio de la Plata? Rdpidamente se podria responder que ninguno
de los dos. Porque dificilmente no podria ponerse un ejemplo en
el que algunos de los elementos sefialados se entremezclasen y
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donde seria muy dificil delinear tan claramente actitudes y posi-
ciones. Iglesias de tradicién centenaria con rituales cargados de for-
malidad, adoptando formas de espontaneidad y modernidad. Gru-
pos acostumbrados a la improvisacion y a la inspiracion del mo-
mento reclamando y viviendo de acciones moderadas y prefijadas.
Hace veinte aiios las discusiones agrias se debatian en el terreno
de las oraciones escritas o espontineas; de los “testimonios” o su
eliminacion; de los “llamados al frente”; de la predicacién‘ Esta
discusién, por cierto no se plante6 en la totalidad de los sectores,
pero indicé una seial de como la preocupaciéon por la adoracion
iba tomando cierto planteo popular. En cierto sentido hay que des-
tacar que en muchos aspectos la discusion simplemente rozé la pe-
riferia. La pregunta no se ahondé en una definicion clara del sig-
nificado de la adoracion sino que se plantearon las cosas en €l te-
rreno de la préctica, en el fervor de la defensa sentimental e ins-
tintiva. Se rechazé sin saber bien por qué pero se acepté también
sin una clara comprension de los fundamentos. En otros sectores
las corrientes de discusion y trabajo de otras regiones impulsaron
elementos de renovacién casi por contagio. Despucs de todo, la to-
talidad de las liturgias elaboradas por escrito o como simple tradi-
cion oral resultan algo que todas las denominaciones en nuestras
tierras han heredado. Nuestras iglesias no han tenido la oportuni-
dad de elaborar una liturgia propia. Pricticamente en ninguno de
los elementos del culto publico suenan notas que sean Suyas. M-
sica no solo de otros temas sino de otros siglos. Oraciones cargadas
de un lenguaje arcaico que no solo suena en la liturgia escrita de
los templos géticos sino aun en el anuncio callejero de la tribuna
improvisada.
¢Cémo trazar un panorama de la adoraciéon en el Rio de la
Plata que pueda hacer justicia a la riqueza de las tradiciones, 2
los impulsos de renovacion y a las vacilaciones, los errores y la pie-
dad desdibujada? La respuesta es que no existe la respuesta, sino
que, si uno quiere ser fiel a lo que puede observarse en una y otra
parte, debe trazar un cuadro de encuentros y desencuentros, de re-
trocesos y avances, de repliegues y rebeldias.

Para algunos, estos mOmMENLos de crisis que se dan en grandes
aspectos de la vida humana, vy de los cuales la vida de adoracién
es solo un reflejo, pueden significar peligrosos y negativos. Sin em-
bargo, nos damos cuenta que, mds que nada, estos momentos nos
llaman a una bisqueda honda y clara; a la salvacion del rico pa-
sado de la iglesia y sus tradiciones; a la apertura a nuevas formas
y contenidos que hablen al tiempo presente. Después de todo se

irata en la adoracion, de un didlogo con Dios y los hombres. To-
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Ils.:]:uesuas posibilidades y tensiones tienen que presentarse con

C l X . o o pug . '3 ’ i ;
iridad. Nuestros didlogos serdn fructiferos en la medida que asu

Mamos nuestras miserias y nuestra vocacion

e i SN :
Una situacion presente, caracterizada por la tension

. .Ln[ varios sentidos la situacién presente puede describirse en el
juego de diversas tensiones. Al menos pueden sefialarse dos campos
en los cuales esa tensiébn parece presentarse: ‘ .
i I — Tradicion versus espontaneidad: El primer campo podria
testacarse como la tensién entre tradicién y espontaneidad

:l).Cuanc!o hablamos de tradicién nos referimos a esa inm

hvrmlcl.? de pasado, no solo en elementos rIarame;ue r_;sl' bl fl;m
yldciuudos sino también a todo el cimulo de vivenci'm- iy
cias, scn.timientos, definiciones inconscientes que son t;ll,bix;fgw?-
lo ::_ntermr que viste el presente, lo condiciona y lo_juz ‘giij L
sentido la herencia de trn(Iiciﬁ de muuchas de nue-:'t;%n gﬂl " (‘Sﬁ.‘
muy.gr:ande. Hasta podriamos afirmar que el elemeﬁlo‘;nﬁt?lflsj .
periférico, es el normativo. La herencia recibida no se ha“‘:"ble!
r:nlolo he-cho consciente. Mds bien se ha constituido por el :1'([1”‘
(I.t'. vivencias de la infancia: de las experiencias que l)'lr'n m l‘CI =
\.l-;.{lllll(‘ﬂn carpbios destacados en su vida; emotividad ic“ﬁttl'ul'm 10“?
himnos, musica, oraciones, clima. La identificacién C()lll ('lfCl"[‘l‘: ‘l_’”.’
l.l-l}lS de ’(.‘L‘tll() !ul adquirido para muchos no una toma de C(;t-lc':l-
cia t.enlug:c;t sino una forma de auto-conciencia religiosa. Ellos lsc:].
cristianos en la medida en que las manifestaciones (Iei ;'ulm ~
tengan las estructuras heredadas. Esas estructuras \;3:1 much m""
giran alrededor de la antiguas bellas cosas que qe. ]l'!:i'lll JOS C":_”"_-
maron la juventud o el caricter de muchos. il
- lelr::) pulc'de notar en algunos grupos que buscan renovacion,
| ‘ queda no tanto de nuevas respuestas a situaciones nuevas
sino reeditar pasadas formas para repetir antiguas experiencias e
tuvieron su eco significativo. % il
'lued];:t;;niescripci(’)n no podria dejar de sefalar las genuinas bus-
s rescatar un pasado prefiado de riquez: vece
oscurecidas por falsas interprelml'iones. Mlﬁthc;.:l“iilzll:;nr:suile]:iso Ve‘ef
renovar el campo littirgico han redescubierto Vali()‘;'lﬁle;( o
que hablaban sorprendentemente al mundo actual A
o b)[ A esta ;ullfesit'm ferviente por la ll‘:ldicién: 'se le opone una
.In:htllnl(tif) 'que' pm]rxarnus‘(‘lel?ominfn' de espontaneidad. Estamos h:;-
aqui de una busqueda sin ataduras, sin compromisos pre-

Vios, én un intento (IA"O y va « & « da o C
’ llEIlte e
d ha“ AT ]e‘i])ue‘;lﬂ 1 ] 1 situa
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Esta busqueda de espontaneidad se mueve en tres planos:
_ En una alergia a toda piedad fingida.

Esta es una de las cosas mis saludables que podian suceder en
este siglo: el desprecio a la falsedad, la busqueda de la autentici-
dad. Indudablemente esto tiene sus riesgos y sus €XcCesos. Al fin
intento de nuevas cosas necesita desbordarse pri-
mero antes de hallar su cauce. Se trata de evitar la mensura este-
reotipada de lo genuino y lo convencional. Se va a la bisqueda
de una respuesta consciente y aceptada, no simplemente acatada o
respetada. Se espera de la iglesia también una preparacion en este
centido: ofreciendo una verdadera adoracién, sin fingimientos ni

dobleces.

y al cabo todo

_ Una reaccion a formas compulsivas en la vida de

adoracion.

Un ejemplo puede tomarse: G
da del ministro o dirigente de la congregacion. Una propiedad que
por ende se ejerce en la adoraciéon toda. Una gran reacciéon se nota
en este sentido como un llamado a ver en estos tiempos los ulti-

mos momentos de tal sefiorio.
La autoridad y poder que muchas veces los pastores O dirigen-

tes expresan en la vida de adoracién, por razén de su funcion o
preparacion, senala a la direccion parcializada en que se ha unido
la vida de la fe. La busqueda de nuevas formas comunitarias de
lidad a la que se opone abierta-
uede esperarse que los demds
bueno simplemente

Hyulpito como propiedad priva-

adoracién se enfrenta con esta Tea
mente. Su afirmaciéon es que ya no p
acepten lo que se les ofrece y digan que €s

porque se lo ofrecen.
Ninguna forma compulsiva de adoracién serd significativa. La

busqueda que se destaca es unha mds necesaria participacion en
formas comunitarias de preparacion, reflexion y accion en la vida
de la adoracion.

_ Se nota una enorme falta de disciplina.

Donde esto se ve mds evidentemente €s €N la vida de adora-
cién privada. Prdcticamente un orden y una constancia en la con-
tinuidad de la adoraci6n privada es casi nula. Es evidente aqui el
desconcierto y la falta de pertinencia de los elementos a mano, para
una genuina vida de adoracion. Lo que para algunos sigue siendo va-
lioso y fundamental, para otros constituye una barrera’y una sinrazén
sin significado. Vale la pena recordar en este sentido el estudio que,
sobre los devocionarios utilizados en ¢l Rio de la Plata, ha reali-
zado Julio de Santa Ana,! para notar como casi todos ellos apun-

I Véase el capitulo correspondiente en “Indagaciones” .
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d S Cla a
)I ddCCUddaS al [lEIllpO I)lese"le. Lds tt’,'IlSlOllES lea]es Zldqlllerel’l un
‘;t"[ldo pOSltIUO C“ando son mstrumentos Pa a q d
: € I ue lgl ver (la Salg;l

Senalar como polos opuestos a la tradici
= ‘ . ‘ adicién y la e i
!m.eciea,l (};::5 l;,n[i:ﬁ(:],. s.ler una falsa opcién pero por };obre S{I;Z':Z::E? aﬁ
oy aemlesl}‘le una y otra parte. ;:Cémo estin jugangclo
o< ol -”wrr dia de hoy? Es muy dificil decirlo con clari-
e Seinenl t(});l;t.s partes, en el mismo momento, y de
no [)uede negurse. es a'nl iy EI'hec‘hD = i o Uens caps
Lt d; [pefm mente si miramos a lo que en muchas
T i ension egquizd de encuentro emtre las di
problema. ~ T
2 — i) s 1
- w"x;i'iizmglzcmu evelmm‘m‘gemm social: Hay un segundo cam-
e 1;1-ge,:{ci- .sle I;.noduce entre el menosprecio de la adora-
o i a de '.1 tarea social y el menosprecio de 1 -
o al por la necesidad de la adoracién S
$ en esta line: :
i elallj i:;;::;,gd(;'?dc' parecen darse muchos de los enfrenta-
e ]:,5. ‘).... .1_n m[el‘uar esquematizar ni encasillar equi-
853 .5 Fencien .Seclmouuolnes, !nfludablemente debe sefalarse que
titud. Por un lado est'zzsa;fte(l)ll:::l(ﬁ?e q“ebsusie“lﬂ" gl g
T ik , embanderados ietis
[Ji;;t:llilel?‘:;r:!?;lflv|cIu‘a.hsta, asumen ciertas concepci:)::s uél:ig:ml;];
responden a‘ bllEl:za;fz;:'([I:S;l:(l):nl?nl'el'(')gmcrll g miembr{)S 4
g Wi tradicion de las iglesias. Para
culto, de E)(; ;l:ne:r:::;:‘[ d.el espiritu, de las relaciones con Dios.elcli(;;
o T C()i“:y(')n lo.s. Un Yertladero culto es el que inspira, el
7 in(lividu(t,vD (e' emociones agradables y positivas, el (,:]ue
e jm;.gen‘(, e m.fn_era que, toda otra cosa que venga a per-
N e -qu? .':Vn;uln otros elementos, de hecho tergiversa
deben mez'(‘l:lr fe ;n;::lil'ltﬂi!:u(') ])01' Elmmmi"a.' DR
hay Et;f sepal;u' ig']esiu del xnlllxl(ilofzr:ali)szzl%izsli/nlgtrlo:] tj!.n?)ilnm:
_ cnirentados con tal actitud, los sta : ik
i i ¥ : que estin embande
-t d;z(;;]-::?"?]e]n. Ln')a actnud' de abierto desprecio ;gxt'lolsmpotr' .
ad. os han descubierto una visién mds comunitaria]g‘;

* Informe del Consejo Mundial de Iglesias, Uppsala, 1968
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la fe. Su comunicacién con los demis hombres les ha abierto la luz
a la comprensién de los problemas y situaciones en que se encuen-
tran todos los hombres. El mundo mismio, como una realidad de la
obra de Dios, ha adquirido un valer nuevo. Se sienten responsables
por los hombres y por el mundo. Por lo tanto, todo lo que pueda
separarlos de ellos, debe ser rechazado. Todo lo que no les ayude
a una mejor vision de su campo de acci6n, relacion y responsabili-
dad, los aisla. Asi entienden que la ‘adoracién tradicional no puede
sino serles una traba al intentar desarrollar una piedad individual
y buscar la satisfaccion religiosa aparte del mundo concreto. Sus
pautas religiosas ya no les sirven, su adoracion exuda viejas es-
tructuras que deben ser abandonadas. De ahi su desprecio por la
adoracion.

Pero, para los primeros, esta actitud no es menos censurable.
Todo lo que se mezcle con politica, con la sociedad toda, es un
escape y una distorsion. Si; hay que orar por los gobernantes y por
los problemas del hambre del mundo, pero eso no significa que
uno deba hacerse militante politico o transformar la iglesia en una
asistencia social.

Identifican fe con la adoracion tal como ellos la realizan. Por
eso, rechazar su forma de adorar es menospreciar la [e. Rechazar el
culto actual es rechazar la fe. De alli que muchos se vean como de-
fensores de la tradicion, de la verdad, de lo biblico.
lemento debe anadirse, como bien se lo ha
y es el hecho de que se produce cierta
la que se vive cuando va identifi-
ial determinada, de quien se¢

Sin embargo un e
indicado en varias partes,
consonancia con la sociedad en
cando la feligresia con cierta clase soc
trasvasan sus intereses, sus valores, etc. Hay que notar que mu-
chos de los cultos evangélicos se han formalizado no tanto por
razones teologicas predominantes, sino mis bien por razones sociales.
Esto puede verse en la ausencia de predicacion callejera, reparto
de tratados, “testimonios’’, etc.,, que han sido abandonados en mu-
chas congregaciones, no por motivos teologicos o sustituidos por
otros elementos mds genuinos, sino simplemente porque €n el fondo
a cierto tipo de grupo social. Estos rechazos ©
chos en forma totalmente inconsciente, €x-
presado en términos de desgano, falta de entusiasmo, comodidad.
Aqui debe tenerse muy en cuenta, en und evaluacion de la situa-
cidén presente, el basico peso que las determinantes de un tipo de
a mucho estilo de vida evangélica. En ese sén-

rte presion de estos mismos grupos a sostener
consonancia con

no lf()I‘l'Chl)(Jl]L“Zl
abandonos han sido he

grupo social impone
tido se nota una fue
un tipo determinado de adoracién y vida en base y

su status social.
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la imposibilidad del reconocimiento de los enormes cambios ope-
rados en el mundo y los reclamos por una creciente aceptacion
por parte de los cristianos. Un serio planteo de posiciones, actitu-
des y desafios no parece Ser, al momento, la tonica mds generali-
sada. Antes bien, el repliegue a las propias trincheras indica los
movimientos que responden a la orden de una y otra parte. Esta
actitud no podrd sostenerse por mucho tiempo, a menos que s€
quiera ir hacia la secta, el aislamiento y la incomunicacién. La ten-
sion debe ser enfrentada a la luz. Dios se encargard de hacerlo asi.
No se puede eludir.

En segundo término, esta tensién no siempre se da en térmi-
nos absorbentes. Por cierto que, decir lo contrario significaria des-
conocer la realidad de que muchas veces las actitudes de los hom-
bres y los movimientos de la historia se dan en términos de la
paradoja, se avanza y se retrocede, se dice que si, que no, s€ €5 de
avanzada y se es conservador. Pero esta tensién interna de toda
situacion, o de los elementos que integran una tension mayor, no
anula los movimientos. Uno puede, a pesar de todo, ver si se avan-
72 o si se retrocede. Hay que poder ver mas alli de las contradic-
ciones cotidianas, a las direcciones en que, €n términos finales se
mueve. Eso es lo que debemos poder ver en €sta situaciéon. Y el
panorama nos indica que avanzamos hacia una polarizacion de las
posiciones. Hay un recrudecimiento de adoracion simbolizado en
las grandes campaiias, los testimonios, el ardor del corazon en el
deseo de hacer revivir en los hombres el antiguo fuego de las épo-
cas de oro, y hay también un acento en la secularizacion de la vida
de adoracion por la incorporacion de musica con instrumentos elec-
trénicos, ritmos y danzas, lecturas de autores populares y del diario.
Todos si, en muchos casos, respuestas periféricas, esfuerzos aislados
e improvisados, pero que nos van llamando a la realidad de desen-
cuentros profundos que no podrin conjugarse ya.

II. — Conciencia de la impm'tancia y necesidad de la adoracion.

Teniendo en cuenta lo dicho anteriormente €s importante des-
tacar que toda esta situacion de tension estd encuadrada, contra
todo lo que pueda suponerse, en una significativa conciencia de
la importancia y necesidad de la adoracion. Muchas veces la indo-
lencia en la participacion de la adoracién comunitaria y privada
de muchos, pareceria indicar todo lo contrario.

| — Busqueda de una nueva adoracion: El problema que mu-
chos enfrentan en el dia de hoy, es que la participacion en la
adoracion tanto comunitaria como privada, no responde a sus ne-
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u.-sid;lulcs de comunicacién. Es cierto sector que ha tomado con-

clencia no solo de su posicién sino de lo que significa la adora-

vidn y no puede seguir conjugando cosas que se 'oponen, Esa ac-

IIHH! clf- abulia no responde a falta de interés por la adoracién

en sf, sino por el instrumento por el cual puede expresarla. Su re-
chazo es también senal de seriedad.

Hay aqui un elemento que otros sectores, que no ven necesi-
tlades de cambio o estin conformes con la situacién actual, deberdn
fener muy en cuenta. Siempre es mds fdcil criticar a las personas
(ue no concurren al templo porque se cree que no tienen interés
0 son despreciativos de lo que se les ofrece, cuando muchas veces
lo que no resulta de interés es el culto, porque no tomunica ni
ayuda a comunicar. ‘

La pregunta en el dia de hoy adquiere tonos mucho mds fun-
ll..llll(?lllllIES que los que tienen que ver con elementos puramente
circunstanciales de la adoracién. No se trata de una simple queja
u la oracién leida o espontdnga, al sermén corto g.largo. Es urlla
|.|‘nu‘n[:t(la abulia por la totalidad de un contenido qu ‘l -
dido su sabor. g o

El problema de la adoracién no resulta ya sino uno de los
lug;ll:c’s de encuentro, de didlogo. Un centro donde resolver la co-
muniéon con Dios y entre los hombres.

‘ _! — Adorar con todos los hombres: En varias partes esta con-
ciencia de la necesidad ha roto las barreras denominacionales y ha
.I\IIIIII(]O.VaI‘iad'dS expresiones ecuménicas. Al entrar en este terre-
no conviene destacar cémo, en muchos sentidos, a lo largo de la
Iml.(.n'm. el culto protestante puede definirse alrededor de la re-
I.‘n ion ,de oposicién y similitud con el catolicismo. Se trata de una
vituacion paradéjica y por cierto comprensible. R. Maitland nos
ha indicado una serie de elementos que hacen clara esta situacién
Lo nota por ejemplo, en la desaparicion tedrica de la distinciér;
entre laicos y clero aunque paraddjicamente “los pastores llegaron
0 ser sa.ce'rdm.es de la moral y de la predicacién y muchos laicos
Ne t‘Hl]Vl‘I‘FICTl‘Jn en autoridades, quienes por su arbitrariedad y po-
der politico, ademds de sus funciones de predicadores, etc., rem-
plazaron de hecho, sino de nombre, a los obispos™. # A,estol,puede
sumarse toda una serie de elementos significativos para definir po-
siciones: simbolos, adornos, ceremonias, etc. Aun muchas iglesias
llamadas de avanzada, conservan esta doble actitud, en re]aciér{
con el catolicismo. '

a ai “ pos
.Rnnﬂld Md_n!and.. La problemdtica del culto en las iglesias evangélicas
en el drea del Rio de la Plata”™ (trabajo preliminar)-.

21




R. Maitland mismo ha seialado cémo, después de todo, mu-
chos elementos por los cuales los catélicos luchan para enmendar
de su culto, son también elementos de irritaciéon en el protestantis-
mo (formalismo, rutina, ])rxicticas fordneas, etc.). En ese sentido has-
ta los cultos asi mal llamados “no litargicos” contienen elementos
de este tipo. Todo parece ser dejado a la espontaneidad, pero la
espontaneidad tiene ya sus canales fijos de expresion y forma. No
se debe esperar otra espontaneidad que la correcta.

Es de preguntarse si esta lucha ain no se estd debatiendo en
el fondo de muchas biisquedas novedosas y de muchas inquietudes
pietistas de las iglesias evangélicas. Porque ¢se ha delinido el rostro
de un protestantismo enraizado en nuestras tierras o seguimos sien-
do caja de resonancia de reacciones y actitudes de otras partes?
¢Hasta qué punto la lucha adolescente por la propia identidad es
una lucha que se libra en las iglesias? Cuando cierto tipo de re-
accion aparece en muchas partes, a veces el agotamiento silencioso,
provocando reacciones muy polarizadas, es para preguntarse si la
hora no ha llegado de ser o de morir. En este sentido habri que
pensar que ya no se podri mds definir una adoracion “a lo pro-
testante” en oposicién al catolicismo, sino junto a. Si la adoracion
ha de definirse alrededor de la comunicacién, no lo serd sino alre-
dedor del diilogo de hermanos.

No es necesario abundar sobre el hecho que, los cambios
que se producen en el catolicismo, aflojan las tensiones hacia una
vida de adoracién y comunicacién mds genuinas y a reabrirse en
el intento de reducir las distancias de las polarizaciones del pasa-
do. Hay todo un camino a recorrer y puede indicarse que nada
tiene que ver con el reaccionarismo. Se trata de un camino de com-
prension, de didlogo, de busqueda, de mutuo perdén y despoja-
miento. Esta dimensién del didlogo en la adoraciéon es uno de los
elementos importantes de nuestra €poca.

I11. — El lugar de la predicacion

Un tema que merece un estudio mas detenido en el campo
de la adoracion es el asignado en el culto de nuestras iglesias evan-
gélicas al sermén. Para muchos el culto es bdsicamente el sermon.
El término “los preliminares” fue lenguaje corriente por mucho
tiempo para indicar lo que simplemente venia antes del momento
de la predicaciéon (oraciones, himnos, lecturas). Todos mds de una
vez nos hemos encontrado preguntando, antes de atrevernos a cn-
trar en algin templo: ;quién predica? La persona del predicador
hace y deshace mucho culto, mucha adoracion. Hay un elemento
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muy personal, individualista que primé y prima en nuestros cultos
evangélicos. Si una congregacion no tiene un “buen predicador”,
posiblemente su culto serd bidsicamente nulo. Muchas denomina-
ciones ponen un énfasis muy marcado por preparar el “predicador”,
¥ !nnrho estudio teologico se centra alrededor de la predicacidon do-
minical. Este abrumador elemento verbalista parecié decaer un
lunto cuando nuevas corrientes teologicas intentaron recrear un
tulto mds acorde con las tradiciones de las iglesias europeas insu-
llaindo nuevos elementos, mayor riqueza, aunque manteniendo un
buen porcentaje de validez a la preponderancia de la predicacion
como elemento central. En nuestro Rio de la Plata han surgido
hombres de notable capacidad para comunicarse con las congre-
gac iones y han atraido a mucha gente a sus verdaderas presenta-
clones personales. Buena parte de la instruccién y comunicacion de
la fe, ha sido proporcionada por los predicadores. Asi se inicid
la obra en nuestras tierras y asi, en buena parte, se sigue desa-
rrollando. -z -

A esta altura seria muy dili¢H~ trazar un cuadro verdadera-
mente justo y comprensivo de la validez y la dificultad de la pre-
icacion en el mundo moderno. Sin embargo hay ciertos elementos
(ue es bueno senalar. La predicaciéon evangélica ha caido muchas
veces en el exceso del verbalismo, del esteriotipo, del vedettismo,
de la imposicion de la persona del predicador. Pero quizi lo mais
perturbador en el sentido mismo de la adoracion, es la falta de
tidlogo que en el fondo tiene toda predicacion. Porque, scon quién
tlialoga el predicador? :Es posible hoy en dia esperar que‘ un grupo
tle personas simplemente acepte a pie juntillas, la opinion del predi-
1..ulnr como la autoridad de Dios, sin que ello le cause no solo reac-
tion, sino mds que nada inquietud, pregunta, biisqueda? :Es posible
hablar de adoracién en un culto que, en muchos casos la mitad o
mis de su tiempo, se resume a que un grupo de personas escuche a
rl.lt'.n? En un mundo que se precia de adulto, o que al menos quiere
vivir como tal, la predicacion pareceria asumir el papel paternal de
la palabra final y sabelotoda. ;Ddnde estd la incertidumbre del pre-
:|‘i|.u|m' que cada domingo tiene que cubrir al molde de su fun-
cion y definirse en cuestiones que no siempre puede comprender?

A Después de todo, la predicacion responde a ciertos cinones
histdricos, a una mentalidad y vida de siglos pasados. No es logico
esperar que la gente que vive en la vordgine de la ciudad, del
pensamiento martillado por diarios, radios y television, por la pre-
sion de la vida social, amolde su vida por el simple milagro de la
palabra de un hombre que le habla por media hora todos los do-
mingos, y que esa voz pueda ser aceptada como la voz de Dios
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para todos ellos. Definirlo asi puede parecer un tanto demasiado
exagerado, pero senala las pautas que alguna vez definieron a la
voz de los predicadores como la voz misma de Dios.

¢Subsistird la predicacién en el siglo XX? Es dilicil respon-
derlo. De cualquier manera seria adecuado responder que no, en
la forma en que estamos acostumbrardos a verla corrientemente.
La mesa de café, el didlogo informal, la cena del grupo de ami-
gos, el fin de semana para discutir un tema juntos, puede ir mos-
trando pasos de verdadera comunicacion en una adoracion en que
el didlogo alcance los verdaderos acordes de la proclamacion.

IV — Nuevas busquedas en tiempos nuevos

Aun cuando pudiera afirmarse que el panorama indicado no
es exhaustivo, se puede destacar que los elementos enumerados dan
abundante peso para sefalar que vivimos momentos bastante defi-
nidos donde las posiciones adquieren coloraciones propias y des-
tacadas.

Se notan movimientos en muchas partes con motivaciones muy
diferentes, tratando de hallar nuevas maneras de expresar viejas
cosas, o hallar nuevo lenguaje para situaciones nuevas. Sin duda
la situacién de nuestro mundo actual golpea muy fuertemente la
vida de las iglesias, llamdndolas a una toma de posicién frente
a la realidad. En algunos lugares la respuesta €s el repliegue, en
otros la adhesién incondicional. Estamos en un momento de desa-
justes. El repliegue no puede ser ya la respuesta porque ha lle-
gado a ser una actitud inmadura. La adhedion incondicional es
también una actitud infantil. Los cristianos son llamados a un
didlogo claro con Dios y con los hombres. No sabemos la forma
y el momento de dicho didlogo. Lo que sabemos es que no puede
dejar de entablarse. Eso demanda una actitud creadora. Demanda
la fantasia suficiente para salvar el pasado sin asimilarlo como pa-
labra final; recibir el presente sin abrumarse por su arrollador em-
puje. Si adoracién es didlogo, comunicacién, todas estas realidades
deberdn estar presentes, y de hecho estdn presentes. Herencia, lastre,
triunfos, fracasos, repudio, novedad, todos elementos irritantes o
alentadores, que definen un panorama que, no por dificil, es me-
nos alentador. Hay notas de autenticidad y bisqueda que sefialan
proximas definiciones. Adoracién: un didlogo que Dios esta ha-
ciendo encarar.
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2 EL CULTO EN LAS IGLESIAS RIOPLATENSES

por Ronald Maitland

L.a problemitica del culto en las iglesias evangélicas del drea
ilel Rio de la Plata se resume en los letreros que se encuentran
¢ muchos templos protestantes, tanto en esta drea como en otras
partes de América Latina, letreros que anuncian “cultos de pre-
dicacion”. Si se pregunta a un evangélico latinoamericano tipico en
(jué¢ consiste el culto, probablemente conteste que consiste en el
swermon o, cuando mds, en el sermén, los himnos, la lectura bi-
Lilica y los oraciones del pastor. El culto equivale al sermén o en
¢l mejor de los casos al “orden del culto”. Después de un en-
cuentro ecuménico, en que la Santa Comunion fue celebrada segin
una liturgia moderna cuya elaboraciéon habia requerido la ener-
pln vy los talentos de varios colaboradores, una estudiante argen-
tina un'ncntc') que el culto no le gustaba. Cuando se le preguntd
por qué, contestd con una critica que evidentemente fue dirigida
al sermoén y nada mds. Varios lideres cristianos de intachable pro-
lundidad teoldgica manifiestan la misma actitud. Se han dado casos
en que se ha sorprendido ante la sugerencia de que el culto pu-
iliese describirse en términos que no fuesen los de la predicacion.

Sin embargo hay una larga tradicion cristiana que considera
(e el culto es una transaccion entre Dios y el pueblo —transaccion
(ue puede suceder en el momento del sermén pero que no se
limita a éste. Se concibe del culto como una especie de ofrecimien-
fo mutuo— el ofrecimiento de Dios por medio de Jesucristo, en un
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acto actualizado por la intervencion del Espiritu Santo; y el olre-
cimiento del pueblo de Dios en un acto (no una actividad) cor-
porativo. Por supuesto la naturaleza de este acto reviste mucha
importancia, y no es de extranar que por su institucion dominical
tanto como por su relevancia continua a lo largo de la historia
de la Iglesia la Santa Comunién sea considerada la forma cli-
sica y definitiva de este acto de transaccion.

Seria absurdo pretender que esta segunda definiciéon del culto
no pudiera aplicarse a muchos de los cultos evangélicos realizados
en las iglesias del drea del Rio de la Plata; pero si se aplica es
en la mayoria de los casos por casualidad y no por intenciéon. No
obstante es la definicion del culto que se va a emplear en este
ensayo, en parte porque es la definicion mis de arraigo en la tra-
dicion biblica y liturgica de la Iglesia, y en parte porque €s la
renovaciéon litirgica que tanto necesitan las iglesias evangélicas del
drea del Rio de la Plata.

11 — La herencia cullica

Las iglesias evangélicas del Rio de la Plata tienen una (triple
herencia ciiltica.

| — La fundamental —aunque raras veces reconocida— es la
del calolicismo espaiiol. La Espaia de la época de los conquista-
dores era una sociedad sagrada, saturada de religion, en la cual la
iglesia daba no solamente las bases tedricas sino también las [or-
mas pricticas de las cuales dependian todas las demis instituciones,
como ser la familia, la educacién, el gobierno. En el Nuevo Mundo
la alianza de Iglesia y Estado intenté imponer la misma estructura,
y lo que es mis, la misma cultura; pero a causa de las circunstancias
(extensién geogrifica, presencia de una numerosa poblacién indi-
gena de raices culturales profundas y no cristianas, distancia de Eu-
ropa, etc.) el catolicismo ibérico transplantado a las Américas en ge-
neral resulté superficial, formal y sincretista. En el drea del Rio
de la Plata no habia tantos problemas como en otras partes, pero
el catolicismo espafiol tampoco se arraigo y se desarrolld de acuerdo
con la nueva cultura que estaba en proceso de formacion en estas
playas. El catolicismo rioplatense siempre ha sido una reproduc-
cién del catolicismo espafiol, francés e italiano, un catolicismo que
como parte de la herencia cultural europea tiene su posicion ase-
gurada, pero que quizds por este mismo hecho carece de vitalidad,
la vitalidad que distingue las formas de vida mds autdctonas.

Cabe preguntar: si el protestantismo rioplatense (también im-
portado) hubiera tenido un modelo de culto mas arraigado en la
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tultura local y mds expresivo de un sentido comunitario y de un
tontacto con “lo santo”, hubiera reaccionado de otra manera frente
u la tradicién caltica del catolicismo rioplatense. Lo cierto es que
¢l estilo (no el contenido y la expresion) de culto en las iglesias
evangélicas es en muchos casos parecido al de las iglesias romanas:
lormal, rutinario, fordneo.

La r_caccit’m negativa [rente al catolicismo europeo-rioplatense,
“."_' mds importante todavia. En lo que al culto respecta, se eviden-
¢10 en la desaparicion tedrica de la distincién entre los laicos y
¢l clero (aunque los pastores llegaron a ser sacerdotes de la moral
y 1!(' la predicacién y muchos laicos se convirtieron en autoridades
fjuicnes por su arbitrariedad y poder politico, ademds de su fun-
tion de _predi(‘;ulru‘es, etc., remplazaron de hecho si no de nombre
0 los .(:I)ISIJOH), la falta de adornos y ceremonias, la dificultad para
Apreciar la naturaleza orginica y lo que es trascendente en la igle-
Ma (y por ende la necesidad de su unidad visible) y hasta hace
poco el temor a las referencidsdlas estructuras y lns“f)inblemas 50-
tlales y politicos en los cultos. e I

2 — Otra parte de la herencia ciltica de las iglesias evangéli-
rils .l'lt)])l?llCllSl‘S consiste en las tradiciones del protestantismo de
num}grm‘rriu. En general estas iglesias, que con la excepcion de la
anglicana y la valdense, datan de la reforma protestante continen-
lal, se establecieron en la Argentina y en el Uruguay con la venida
de .I;m olas inmigratorias de 1825-1900. Duarnte las primeras gene-
raciones (y en cierta medida hasta el dia de hoy) conservaron sus
illl-lih en el idioma de la madre patria, y en casi todos los casos
la iglesia sirvid de refugio, club o conservatorio de la cultura de la
mml.midzul que la habia fundado en esa region. Aisladas de las
iglesias madres y también de la cultura circundante, estas iglesias
s tornaron mis y mads introvertidas, conservadoras e irrelevantes.
l’;{t;; los protestantes de procedencia misionera estas iglesias de in-
migrantes (aunque dejaron de ser “de inmigrantes” hace mucho)
parecieron muertas, y el hecho de que las mas grandes de ellas, la
anglicana y la luterana, emplearan liturgias mds o menos pareci-
das :!-lﬂ liturgia catélica romana, reforzé la nocién de que las for-
mas littrgicas de adoracién, fuesen la causa o por lo menos el signo
de la muerte del cristianismo genuino.

En la actualidad las iglesias de inmigraciéon, por varios moti-
vos cuyo detalle no pertenece a este ensayo, se estin renovando.
Parece que han descubierto que sus propias liturgias no responden
i las necesidades y exigencias de la cultura rioplatense (cultura que
por otra parte es muy dificil de describir) y buscan la manera de
hacerlas mis relevantes. Al mismo tiempo las iglesias de origen
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misionero han llegado a un estancamiento innegable que les ha
causado cuestionar, entre otras cosas, su vida cultica. Si bien hay
evangélicos que desde hace varios afios han tomado prestado ele-
mentos litirgicos de las llamadas “tradiciones mis historicas” para
reivindicar una fe lidnguida o por motivos estéticos que poco o
nada tenian que ver con el culto auténtico, también ha habido y
hay elementos dentro de las iglesias evangelicas cuya preocupac.ién
seria por la vida global de la iglesia les ha llevado a profundlza_r
el significado del culto y quienes se han convencido de la necesi-
dad de una vida littrgica mis amplia, mds relevante, mds autoc-
tona y mds profunda. Probablemente la hora ha llegado en que por
primera vez en la historia del protestantismo rioplatense las dos
corrientes —la inmigratoria y la misionera— puedan dialogar de una
manera genuina y mutuamente provechosa.

8 — La tercera fuente de vida ciltica en el protestantismo
rioplatense es la corriente misionera a la que tantas veces se ha
aludido. Se trata de las iglesias establecidas por misioneros ingle-
ses y norteamericanos, mayormente las iglesias metodis-ta. bautis:.t'a.
de los discipulos de Cristo y de los hermanos libres. Sin excepcion
pertenecen al “ala izquierda” de la reforma protestante, €s de-
cir, a los movimientos que tuvieron lugar después de la Reforma
misma, que se institucionalizaron en el siglo XVIII y que son
esencialmente pietistas, conversionistas, bibliocéntricos y antunte-
lectuales.

Como bien lo ha explicado Gonzalo Castillo Cadrdenas, esta for-
ma de protestantismo llegé a un continente cuya religion formal y
mecdnica fue mas una parte de la cultura que una dindmica de
la vida, “poseido de una mistica contagiosa, la de evangelizar, y de
un instrumento poderoso para realizar esta tarea, la Biblia”. Agre-
ga que:

“Estos dos elementos de la accién evangelizadora, atra-
jeron irresistiblemente por un lado, a las masas no evan-
gelizadas, y por el otro, a una pléyade de ‘cristianos al re-
vés, como alguien los ha llamado, quienes llamindose ca-
télicos, bautizados sus hijos, y casindose por la iglesia, se
caracterizan sin embargo, por una militancia activa en con-
tra de todo aquello que es central al catolicismo: Papa, je-
rarquia, santos, iglesia, confesion, etc. Asi se explica la
expansion galopante del cristianismo evangélico.” 1 »

Si el protestantismo latinoamericano, con la excepcion del
pentecostalismo, se ha estancado en el dia de hoy, dicho estanca-

1 “Fl cristianismo evangélico en América Latina”. Gonzalo Castillo Carde-
nas. Cristianismo y Sociedad. Afio II, N° 5, pag. 62.
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miento se debe en parte al hecho de que el protestantismo misio-
nero, con su énfasis en el pietismo y el moralismo misionero (y
sl consecuente negacion de todo compromiso en “el mundo”) y
ln conversion emocional (a expensas de lo intelectual, lo teoldgico
y lo litirgico) no estaba en condiciones de enfrentarse con los ri-
pidos cambios sociales y las transformaciones cientificas y tecnold-
picas que la sociedad rioplatense, al igual que el mundo entero,
gt experimentando.

La naturaleza del protestanlismo misionero se refleja en su
¢itlto. En sus origenes fue un culto lleno de fervor, expresando
¢l entusiasmo, el desahogo y a veces la gratitud de los recién con-
vertidos, destacdndose por los himnos fuertemente cantados y los
pmenes en voz alta con los cuales los creyentes antifonalizaban las
oraciones del pastor. Este, por su parte, se esmeraba en instruir,
lortalecer e inspirar a los fieles por medio de la lectura de la
Biblia y la predicacion de un sermén dirigido especialmente a ellos.
S bien estos cultos de los primeros lustros del crigtianismo misio-
nero eran deficientes en mﬂc%)ls sentidos, no se los podria tachar
ile inadecuado para los que concurrian, y en buena medida les ayu-
tlaban a éstos a trascender sus vidas ordinarias y a tener una ex-
periencia un tanto numinosa.

Pero los tiempos han cambiado. Los descendientes de los pri-
meros conversos tienen en general mds categoria social, mds edu-
cacion y mds sofisticaciobn que sus antecesores. Siguen con muchos
(e los mismos prejuicios contra el catolicismo romano, pero con
menos fanatismo y mayor disposicion al didlogo. Los himnos, con
st mala poesia y sus referencias a experiencias que los cantores
nunca han tenido, no les llegan. Las oraciones parecen ser llenas
ile redundancias e imdgenes extrafias. Los sermones, predicados en
muchos casos por pastores que son menos preparados que los
miembros de la congregacién, muchas veces tienen poca relacion
ton las inquietudes y los anhelos del auditorio. La Biblia refleja
tna sociedad que parece tener poco que ver con la sociedad indus-

trializada y tecnificada que les rodea o cuya influencia sienten cada
ver mis,

Il — El desafio al culto evangélico

No es de extrafiar que las divisiones denominacionales del cris-
tiunismo evangélico en el drea del Rio de la Plata tengan menos
vigencia en el dia de hoy que las divisiones “horizontales” que pe-
netran todas las agrupaciones eclesidsticas. Hay, por ejemplo, las
divisiones entre: a) los que no se han dado cuenta de que viven
en una ¢poca revolucionaria o que se han dado cuenta y perma-




necen indiferentes o se convencen de que no se trata de una re-
volucion cultural tan radical como aparenta ser; y b) los que re-
conocen y participan mds o menos alegremente de la transforma-
cion del proceso de transformacién social, pero que o han recha-
zado de pleno la iglesia porque ha dejado de tener significado en
sus vidas, o permanecen formalmente dentro de la comunidad cris-
tiana, tratando de reformarla desde adentro. Este ultimo grupo
forma una élite que en general es capaz, inteligente y comprome-
tida en el mundo. Pero a veces su fe estd tan intelectualizada y
sus vinculos con la comunidad cristiana empirica tan tenues que
su labor parece un tanto irrelevante también. No obstante esta
élite ejerce una influencia en las iglesias latinoamericanas que pro-
bablemente puede compararse con la influencia de los pensadores
de todas las épocas de reforma en la vida de Iglesia. Su contribu-
cibn es sumamente valiosa.

A — La desintegracién cultural. La tarea de los renovadores,
sea cual fuere sus moviles y su estrategia, es abrumadora. Se en-
cuentran cara a cara con un cristianismo (sea catélico romano o
protestante) que estd ligado histéricamente a estructuras sociales
caducas. La descripciéon del sociélogo colombiano Orlando Fals
Borda, de ciertos aspectos del desafio que el mundo contempord-
neo ofrece a las iglesias cristianas de la América Latina, merece ser
citada.

“El problema de la tierra, el fenémeno de la pobreza y de
la miseria, el analfabetismo y la ignorancia, las desigualdades eco-
némicas y de clase, el afdn y abuso del poder, la irresponsabilidad
civica, las guerras civiles e internacionales, todo ello podemos im-
putarlo a la civilizacién madre y en buena parte al fenémeno del
retraso cultural religioso (...) Natural es, por lo mismo, que la
Iglesia que en un principio nutrié con su clericalidad a las otras
instituciones conexas, que cimenté y sanciond su accion, sea victi-
ma de un movimiento social e ideolégico que pretende cambiar la
naturaleza misma de la sociedad que ella cred. Es cierto que la
iglesia ha fundado escuelas, hospitales y conventos, que ha pro-
ducido santos, promovido el bienestar y predicado insistentemente
la bondad y el amor. Visto por nosotros, el mundo seria peor sin
esta dedicada labor de apostolado. Pero con franqueza debemos ad-
mitir que el balance no es favorable para los cristianos.

“Ya sabemos cudles son los virus o factores que destruyen la
estructura tradicional: son la ciencia y la tecnologia; la industria y
el urbanismo con la creacién de ambientes artificiales; los medios
de comunicacién de masas y los transportes expeditos. Son fuer-
zas o [actores sociales que han tenido como efectos importantes la
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uparicion del secularismo como [ilosofia de la vida, el comunismo,
la pérdida de valores del tipo sagrado tradicional, la destruccién
ilel aislamiento de comunidades folk, la explosion demogrifica, la
neeleracion de la movilidad social y la creacion de nuevas clases,
especialmente la media, la aparicién de la burocracia y de extremas
lormas de poder y coaccién, la revolucién del proletariado y el
surgimiento de aspiraciones inusitadas en la gente comun antes
pasiva y marginada, todas ellas fuerzas que van conduciendo al fin
ile la ¢poca del senorio y del feudalismo. Desafortunadamente, aun-
(jue en forma comprensible, la iglesia se opuso ciega y [Gtilmente
I estos procesos que mas podrian haberse interpretado como ‘signos
para la edificacion de los hijos de Dios’, o como pruebas de la pre-
swncia de Dios en la historia. Asi llevd todas las de perder en su
ulegato con Darwin, Marx, Comte y los cientificos del siglo XIX
ul tiempo que conserva casi inmutables las estructuras tradicionales
yue en las nuevas condiciones quedaban inelectivas. La parroquia
urbana, por ejemplo, mncehid:gz'u'm como para pueblos rurales,
iuedd obsoleta; la escuela dominical, greada como esfuerzo, alfa-
hetizador de los obreros ingleses, no logrd sobrevivir bien en Amé-
tica Latina; sociedades, grupos y técnicos pastorales quedaron como
petrificados por su propio narcicismo.

“Mientras tanto, las nuevas fuerzas sociales promovian una es-
pecializacion creciente de funciones y una mayor fragmentacion y
liversificacion en la personalidad del hombre. Ya no era éste un
sr integral que actuaba como un todo en respuesta a un papel
teconocido, muchas veces heredado de sus padres. Ahora era un
multi-hombre algo esquizoide, fraccionado en varios roles, uno como
miembro de su familia, otro como empleado, otro como socio de
tlubes u organizaciones, y especialmente otro como miembro de
una iglesia. De aqui surge el cristianismo dominical, el que se
heuerda de Dios sélo el domingo, porque durante los otros dias
e la semana debe desempenar papeles muy distintos, aparente-
mente incongruentes con el religioso.” *

Las iglesias, como es de esperar, han reaccionado de distintas
maneras y en distintos niveles, frente a la situacion delineada por
Fils Borda. Pero apenas han empezado a analizar y a trazar una
estrategia, mucho menos a comprometerse en la situacion actual
\jul nos corresponde tocar unicamente el tema del culto y, con-
tictamente, a sugerir algunas maneras en que las iglesias evangé-
licas del Rio de la Plata pueden renovarse.

4 (. Fals Borda. Cristianismo y Sociedad. Afo II, N° 6, pags. 32-33.
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En primer lugar, el cult
sia, tanto en el plano “horiz

i - L
la unidad de todo el género humano) como en el ‘\fe.rncal v La
desintegridad de la cultura occidental y las nuevas dwnsnonesl elntlje
los paises desarrollados y subdesarrrollados le ofrecen a la Iglesia

una vez mas la oportunidad

unidad humana. Pero la unidad de la Iglesia en el Dia de hoy

no puede ser la de una ins
la del cuerpo orgénico que
vicio compasivo y justo a la
lidad de la redencion.

La unidad “vertical” tendrd que expresarse no por medio de

ritos medioevales o himnos

aceptar lo novedoso como mids valedero o mds relevante simple-

mente por Ser mas nuevo. S

i i iencias
se deben cultivar la expresiéon y la celebracion r:le las exp}«:nel;c:es
contempordneas de la actividad de Dios en medio d-e los dom 13;
preferentemente en compaiifa de los hermanos cristianos e toc

las tradiciones, estudiando,
experiencia cultica de ellos.

En segundo lugar, el culto debe ser q’imimiro; r:bzf.’rto Ea lir;
que sucede en el mundo en que la com.u.mdml de fe, vw‘;’. n
otras cosas, se debe considerar la posibllulad de cultos de lemfre
semana en o cerca de lugares de trabajo; de cultos en casas de ;1-
milia u otros locales convenientes, dispersos por el campo o la

ciudad; de cultos en los cu
entre los concurrentes; de ¢

de comunicacién —el baile, el cine, la musica, etc.—. La flexibilidad

y la espontaneidad genuinas

i i bra la
gélicos, pues la liberacion del hombre que pr?metedy [(:e]ef &
fe cristiana debe expresarse cuando la comum(}ad e le :; .
grega para olrecerse corporativamente a su Seiior. Pero de

guna manera se debe confu

tica con esa espontaneidad que es una protesta mal 'dler-E‘lé:-lli]]i
contra toda forma tradicional de adoracién y que ter;n.ma 51
una mezcolanza de exhortaciones mal expresadas y tediosas.

En tercer lugar, el culto debe expresar la naturaleza corpqga-
isti § resion
tiva de la fe cristiana. Justamente con la busqueda y la expr

o debe expresar la unidad de la Igle-
ontal” (lo que viene a ser finalmente

de manifestar y subrayar y celebrar la
titucién dominante y autocrdtica sino

por su fidelidad a su Sefior y su ser-
humanidad le ofrece a ésta la posibi-

victorianos. Pero tampoco habrd que

in cortar las raices del culto cristiano,

dialogando y tratando de apreciar la

ales haya oportunidad para el didlogo
ultos que empleen medios no verbales

necesitan mas lugar en los cultos evan-

ndir esta libertad o espontaneidad cul-

: . <0
de su unidad, la Iglesia tendrd que manifestar su cardcter colectivo,

su habilidad de mantener

en didlogo y en relacién constructiva

i - i nar la
diversos elementos y puntos de vista, su capacidad para lsa iy
soledad y la ansiedad y el aislamiento del hombrei- ;n(?( e:ir:m; |
esencia orgdnica como cuerpo Viviente. Aunque la Iglesia P

tendri que afirmar gozosamente la libertad del individuo, al mis-
mo tiempo tendrd que insistir en que el individuo se forma y se
realiza en la sociedad y que la Iglesia como una sociedad orga-
nica y no meramente voluntaria (aunque también lo es) puede re-
presentar un papel importantisimo en la formacién y la realiza-
cién del hombre.

Para dar testimonio de este aspecto orgdanico y comunitario de
la fe cristiana, se debe hacer mis hincapié en el culto colectivo que
en las devociones privadas, en la celebraciéon de los sacramentos y
otros ritos en presencia de la congregaciéon y en la participacién
activa de los fieles en el Culto.

Por esta razon, y también porque el cristianismo tendrd que
constituirse mds y mds en un movimiento de masas si ha de tener
elicacia en el mundo contempordneo, el culto celebrado en un
templo grande con la asistencia de numerosas personas, tiene su
valor. Se ha dicho que en esta época de grandes especticulos en
el cine y en la television los "@ltos en las grandes Wibes deben ser
lo mds impresionante posible, lo qu&no quiere decir, que deben
revestirse del esplendor medioeval o dar lugar a procesiones triun-
fales en las calles, sino que deben expresar en forma piiblica y
con todos los recursos artisticos y musicales que sean adecuados
las raices, las aspiraciones y la posible realizacién del pueblo en
general, del cual la iglesia es el nmicleo concientizado.

En cuarto lugar, el culto debe mantenenr y transmitir la fe
cristiana como una realidad viva. Habiendo recalcado la impor-
tancia de la adecuacion de la Iglesia a la realidad del mundo
contemporineo, cabe subrayar también la necesidad de conservar
una fe lo bastante bien definida como para servir de base para
esta relacion al mundo. Si bien es cierto que vivimos en un mun-
do cada vez mids secularizado, y que mucho de la secularizacién
es la “obra extrana” de un Dios quien nos libera de la prision de
nuestros fanatismos y formas religiosas estdticas, también es cierto
que el secularismo (para distinguirlo de la secularizaciéon) que re-
chaza lo numinoso, lo trascendente, lo poético, lo artistico en la
vida humana, ficilmente se convierte en un nuevo totalitarismo
ideol6gico. Frente a este secularismo se requiere una ductil fe pero
a la vez integral y consciente de su propia identidad.

Es mds: el llamado mundo secular es un mundo pluralista en
todo sentido, y esto es muy evidente en el drea del Rio de la
Plata. Es un mundo cuyas inquietudes giran en torno a muchas
de las cosas que tradicionalmente han sido las preocupaciones de
la comunidad cristiana: la integridad (salvacién); la soledad (la
culpa); el significado de la vida (la vocacién). Si el cristianismo
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no puede ofrecer mds que los que muchos supuestos cristianos que
se jactan de haberse secularizado pueden ofrecer —la humaniza-
cibn— se puede dudar de su utilidad, si no de su autenticidad.

“Seguramente cualquier sociedad requiere normas que son lo
suficientemente coherentes y concretas como para proveer una pers-
pectiva solida para hacer juicios sobre su vida; pero es dificil lo-
grar semejantes normas €n nuestros tiempos. Daniel Bell sostiene
que nuestra cultura se caracteriza cada vez mds por un “eclipse
de la distancia”, que nuestro afdn por “la inmediatez, el impacto,
la simultaneidad y la sensacién” tiende a quebrantar “todos los
puntas de referencia fijos”, y en su libro Understanding Media, el
autor Marshall McLughan describe la sutil presion de la época elec-
trénica en la inhibicion de “los puntos de vista privados”. Esto
significa sencillamente que si la norma cristiana ha de ser wutil tam-
bién tendrd que tener suficiente cuerpo y definicion como para re-
sistir la tendencias antinormativas de nuestra era. Nuestra vision
de 1a vida hacia la cual, gracias a la libertad que Dios nos ha con-
cedido, hemos de crecer tiene que tener tanto suficiente flexibi-
lidad para explotar la abundante promesa de esa libertad como
suficiente cohesién para que no se disuelva bajo las presiones de
nuestra época, permitiendo de esta manera que nuestra libertad se
convierta en caos.?®

Esto significa que el culto, por més que se adapte al mundo
secularizado, siempre tendrd que mantener su integridad, dar evi-
dencias claras de ser un culto de la Iglesia cristiana, 'y manifestar
su continuidad con la comunidad cristiana en todas las ¢épocas y
todos los lugares.

B — La época posliterata. Ademds del desafio que la desinte-
gracién de la llamada civilizaciéon occidental y cristiana representa
para la vida ctltica de las iglesias evangélicas del drea del Rio de
la Plata hay otro desafio que, por mds que sea mis remoto, es de
mayor envergadura. Este es el desafio ofrecido por la combinacién
del auge de la tecnologia (que por medio de las computadoras va
a programar la instruccién y los conocimientos mds y mas en el
futuro) y el arte (que por medio del baile, la escultura, la pin-
tura, el drama, etc, va a sintetizar, analizar y dar significado a
los distintos esfuerzos humanos y mds y mds en el futuro).

El mismo Marshall McLuhan, refiriéndose a los Estados Uni-
dos, en términos que posiblemente se podrin aplicar al drea del
Rio de la Plata dentro de una década, ha escrito que “el iinterés

8 Bloy, Myron B., Jr. “The Christian Function in Technological Culture”,
The Christian Century, vol. LXXXIII, N 8, 23 de febrero de 1966, pags. 233+234.
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americano por el alfabetismo como una tecnologia o una unifor-
midad aplicada a cada nivel de la educacién, el gobierno, la in-
dustria ylla vida social estd totalmente amenazado por la ;ecnolo-
gia eléctrica”. En las décadas que siguen, los aparatos electrénicos
p‘r:ul')agar:in e impartirdn todo el contenido bdsico de la educa-
cion. Las computadoras juntamente con la televisién y el cine, pla-
ncara_in y llevarin a cabo la educacién formal. Se estima 1,1ep la
!unmén de las palabras se transformard radicalmente. Los vc?cablos
impresos y orales no serdn desplazados totalmente, pero se emplea-
rin en forma secundaria, para describir o explicar experiencias
creadas y elaboradas por otros medios. Estas experiencias serdn
mucho mas profundas e irdn mucho mds alldi de las experiencias
captadas por palabras. X

Se trata de una nueva era en la historia de la humanidad
una era que es inevitable pero que en este momento apenas st;
puede vislumbrar. Se trata de una era en la cual los simbolos
las formas de arte llegarin agsu apogeo. “Para evitar la indebidz
destruccién de la sociedad”, ha comentado McLuhan, “el artista
ahora tiende a trasladarse de la torre de marfil a la t;)rre de con-
trol .de la sociedad”. Por su discernimiento y comprensién de la
totalidad de la sociedad, por su capacidad de anilisis y autocri-
tica, por su liberacién de las presiones y restricciones de la tec-
nologia, por su habilidad de ordenar y reordenar el ambiente de
una manera flexible, el artista “es indispensable en la formaci6n
de andlisis de la vida de las formas y estructuras creadas por 1
tecnologia eléctrica”. 4 =g
. Lifs implicaciones para la vida ciltica de las iglesias evangé-
licas rioplatenses, con su excesivo énfasis en lo verbal y lo escr{gto
y su correspondiente descuido de lo artistico, son obvias. Se exige
una tran_sformacién que tiende a ser una transfiguracién de %a
vida cﬂlpca. En el desarrollo de las nuevas formas cilticas debe
tener prlor‘idad la experimentacién con los diversos medios artis-
ul:'ns"anterlormente mencionados. Aqui la llamadas “iglesias littr-
gicas tendrin una ventaja, porque aunque sus expresiones ctil-
ticas actuales carezcan de vitalidad y relevancia en la cultura con-
tempordnea, por lo menos estdn acostumbrados al uso de la pin-
tura, la escultura, la danza sagrada (el ceremonial) y otros sl.)im-
hul'u.-; y formas artisticas para comunicar y celebrar la fe. Y en el
mejor de los casos han hecho esto en forma corporativa:
: l!.l.] resumen: la problemitica del culto en las iglesias evangé-
licas rioplatenses es mds que una problemidtica de forma; es una

4 Mcluhan, Marshall. Understanding Media. 1964.
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problematica de fondo. Es una problemdtica que tiene que ver con
los presupuestos, las fuentes, la historia, las metas del culto, tanto
como su expresion contempordnea. Pero la solucién, en tanto que
sea a manera de una renovaciéon evolutiva, es decir, que deje abier-
to el camino para la experimentacién y la evolucién en el futuro,
serd una solucion que participard de la renovaciéon no solo del culto
sino también de la iglesia, y no sélo de la iglesia sino también
de la sociedad rioplatense misma.

Vienen al caso algunas palabras de Richard Shaull, tedlogo
norteamericano de larga experiencia latinoamericana, quien se re-
fiere al enfrentamiento de la Iglesia con el mundo secularizado
en términos que igualmente se¢ pueden aplicar a la renovacion
del culto.

“Nuestra tarea (...) es la de buscar con expectacion
nuevos signos y simbolos, imdgenes y conceptos, que serdn
portadores de una palabra libertadora, y que sefialardn sig-
nos de esperanza Y posibilidades de realizacién que estin
a la disposicion del hombre. En los términos de Gabriel
Vahanian, nuestro testimonio en un mundo secular es el de
‘iconoclatismo’ y el de la tranfiguracion.” ®

& Shaull, Richard. Technology, Theology and the Christian Faith, Union
Seminary Quarterly Review, vol. XXI, N° 4, 1966. Piag. 425.
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3 ‘ LA ADORACION: SU PROBLEMATICA

por Orlando César Aprile

| — La historia nos condiciona

El hombre es un ser histérico, estd determinado en el tiempo
y en el espacio. Toda su realidad se da en estas dos dimensiones;
los elementos que conforman la comunicacion hwmana estin tejii
dos en esta trama espacio-temporal.

El éambito de lo sagrado, al manifestarse, se ve forzado a inte-
grarse en el drea de estas dos coordenadas. Cuando lo sagrado
irrumpe en la historia, irrumpe en la trama del espacio-tiempo.
Los ;nnimales inmortalizados en las cuevas de Altamira son la re-
presentacion espacial de ritos de caza.

Cuando Abraham irrumpe en la tierra prometida, erige alta-
res para dar una dimensién religiosa a la toma de posesion por
parte del pueblo de Israel. El arca de la alianza, los panes dci-
mos, el vino de las celebraciones consolidan estas irrupciones de
lo sagrado en el dmbito profano. En este mismo sentido, todo
cuanto podemos concebir acerca de la realidad extraterrenal, tiene
que guardar el estilo que manifiestan las visiones de la Jerusalén
celestial. 1

La revelacién final de Dios tuvo que proyectarse en el tiempo

1 Apocalipsis 21.




y en el espacio; la encarnacién de Jesucristo es la concrecion his-
térica de la realidad divina que irrumpe en el tiempo y en el es-
pacio, con un vigor extraordinario. 2

II. — La “peculiaridad” del cristianismo

El cristianismo se da en un medio religioso, en un mundo
que posee pautas indiscutibles para manejarse con la trascenden-
cia. R. Bultmann ha mostrado claramente c6mo el cristianismo
primitivo es un fenémeno sincrético.

“El paso decisivo se dio cuando las buenas nuevas de
Jests crucificado y resucitado, el Juez que viene y el agen-
te de la redencion, fue llevado mids alld de los confines del
judaismo palestino, y las congregaciones cristianas se espar-
cieron en el mundo grecoromano.”?

Pero asi como es importante comprender que el cristianismo
incorpora la tradicién religiosa de su época, especialmente la ju-
dia, es también necesario advertir su modo de ser. Sin lugar a
dudas, esta peculiaridad se muestra en Jesucristo y Jesucristo en
la eucaristfa, la Cena del Sefior.

La eucaristia “es la solemne proclamacion de la muerte del
Sefior,* pero también es el intercurso, intercambio familiar de
Jestis aposentado en el alma como un amigo que entra y cena con
su amigo.® Cumple todo lo pasado como el mand secreto § y ver-
dadero; 7 el significado de todo sacrificio, ® la verdad de toda pas-
cua.? Pero también es una proyeccién hacia el futuro, mds alld
del fin de los tiempos, como una misteriosa anticipacién del Juicio
Final de Dios; 1 un preludio del eterno banquete mesidnico en el
cielo; 1! un pregusto de los poderes del reino venidero. 12 Pre-
anuncia la exultante bienvenida de los suyos en su segunda veni-
da.® La Iglesia ha hallado en la eucaristia un cabal compendio
del Evangelio aun antes de que los evangelios se hubieran escrito.” 1

Hebreos 1.

Bultmann, R. Primitive Christianity, Fontana editions, pdg. 175.
1 Cor. 11:26.

Apoc. 3:20.

Apoc. 2:17.

Jn. 6:52.

Heb. 13:10.

1 Cor. 5:7.

1 Cor. 11:30-32.

Le. 22:30.

12 Heb. 6:5.

3 1 Cor. 11:26.

14 Dix, Gregory, The Shape of Liturgy. SP. C.K., pig. 4.
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Con el mensaje del evangelio la comunidad cristiana recibe
juntamente el rito eucaristico. Esto es importantisimo en un do-
ble sentido; por un lado, porque la tradicién litirgica —como ele-
mento basico de la vida comunitaria— se arraiga en la comunidad
apostolica; por otro lado, porque la tradicion littrgica se recibe
como herencia, juntamente con la teologia y el orden eclesidstico.

La tradicién litirgica de la Iglesia, también sufre el proceso de
historizacién; lleva siglos la formulacién mas o menos coherente
de las grandes familias littirgicas. Para nuestro estudio basta con
¢l siglo XVI como antecedente bisico. Las variadas tradiciones li-
tirgicas de los inicios del medioevo se consolidaron en el rito ro-
mano.® Con la Reforma, que no alteré sustancialmente aquel
patrén, resurgieron variantes locales del clisico esquema occiden-
tal. Conviene anotar que, aunque la mayor parte de los reforma-
dores litirgicos de aquella época (Calvino sobremanera) pretendie-
ron volver a las fuentes primitivas, se mantuvieron dentro del es-
quema occidental en que hal'#n sido educados y con una marca-
da dependencia de esta tradicion litdrgica bdsica, en un particular
y posterior estado de su desarrollo. 1%

Lamentablemente, los reformadores ignoraban la tradicién
oriental y no pudieron contar con la historiografia litirgica de
nuestra época. El tinico punto de referencia, para intentar una re-
forma littirgica, era el teolégico-biblico. En este sentido, la teolo-
gia biblica se constituyé en norma litirgica, con las consecuencias
(ue son logicas de esperar.

I1I. — La imprenta y el pensamiento lineal

Marshall McLuhan ha echado a andar la controvertida tesis
que ‘the media is the massage” (o “el medio es el masaje’’, como
ha titulado a uno de sus libros). 17

“Las sociedades siempre han sido moldeadas mds por
la indole de los medios con que se comunican los hom-
bres, que por el contenido mismo de la comunicacién. El
alfabeto, por ejemplo, es una tecnologia que el nifio muy
pequeiio absorbe de un modo totalmente inconsciente, por
6smosis, digamos. Las palabras y el significado de las pa-
labras predisponen al nifio a pensar y a actuar automati-
camente de una cierta manera. El alfabeto y la tecnologia
de la impresién han promovido y estimulado un proceso
de fragmentacion, un proceso de especializacién y de sepa-

'

15 Dix, Gregory, op. cit., pigs. 4 y ss.

16 Dix, Gregory, op. cit., pig. 10.
17 Mecluhan, M., “El medio es el masaje”, Paidés, Buenos Aires, 1969.
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racion. La tecnologia eléctrica promueve y estimula la uni-
ficacion y el envolvimiento. Es imposible comprender los
cambios sociales y culturales si no se conoce el funciona-
miento de los medios.” 18

“Nuestra razoén se toma de pajas como si fueran pre-
misas, y flota sobre las telaranas de las deducciones.” !?

Sin llegar a tales extremos, podemos reformar la expresion de
McLuhan de esta manera: “el medio condiciona el mensaje”. En
suma, que el mensaje también tiene que hacerse histérico. No es
lo mismo un mensaje transmitido en forma oral que en forma es-
crita. Cada medio tiene su talante, sus requerimientos y sus po-
sibilidades.

La era de la Reforma fue la era de la imprenta. Algunos sos-
tuvieron que esta relacion fue providencial. Admitamos que fue
un hecho y que como tal marco su sello en la tradicién cristiana
que constituye, para nosotros, un elemento fundamental de nues-
tra herencia religiosa.

¢Qué vinculaciones (o condicionamientos) se pueden discernir
entre la Reforma y la Imprenta (con especial aplicacién a la litur-
gia)? La respuesta podria resumirse en una sola frase: La reduc-
cion litiurgica al dmbito verbal.

Examinando la tradicién littirgica de la Reforma, desde nues-
tra situaciéon, podemos indicar algunas tendencias pertinentes:

a — La insistencia en la manifestacion de la palabra, impres-
cindible como elemento correctivo, pero en su forma mds extrema,
la reforma littirgica se queddé en la primera parte del canon occi-
dental: el servicio de la palabra.

b — La acentuacion de todos los elementos pedagigicos. En
los formularios provenientes de Calvino, se trata de explicar cada
detalle del sacramento, llegando asi a desnaturalizar la celebracién.

¢ — La excesiva mentalidad teoldgica: los conflictos doctrina-
les se proyectaron en la liturgia y de esta manera las celebraciones
parecian un decreto acerca de la fe, perdiendo su cardcter inclu-
sivo, simbdlico y ecuménico.

d — Finalmente, la mentalidad del epigono, del discipulo cie-
go. Son los que se consideran mis papistas que el Papa, los que
no disciernen los cambios y los tiempos. Y entonces persisten en
dictar clases de catecismo cuando se celebra la cena o tratan de
lidiar con cada palabra de la formulacién littrgica.

Todas estas tendencias son evidentemente negativas y seria in-
justo (y ademds inexacto) achacarle a los reformadores, estos desa-

18 Mecluhan, M., op. cit., pigs. 8 y ss.
19 Mcluhan, M., op. cit., pag. 10.
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linos sin ponderar su esfuerzo por recuperar los elementos basicos
(e la fe cristiana, bastante confundidos en compuestos migicos e
Iracionales.

Tenemos que reconocer (si pretendemos seguir siendo objeti-
Vos) que, aunque los reformadores quisieron —en la reforma litir-
flea— retomar la pristina tradicién cristiana, no pudieron escapar
el esquema del canon occidental, ya bastante “normalizado” en ese
liempo, acentuando la celebracion de la palabra y poniendo en
“tuarentena” la celebracion del sacramento por sus evidentes co-
lexiones con las aberraciones teolégicas que queria corregir.

[nsistimos en senalar estas caracteristicas, porque forman parte
e la herencia litirgica inmediata que hemos recibido y que con-
lorma la base (ingénita) de todo nuestro quehacer littrgico.

IV, — El contexto cercano

-

La herencia littirgica que%cibieron nuestras comunidades se
llsertd en el ambiente religioso de América, conformado bien o
al, por el catolicismo romano. En esta mentalidad hispanocolo-
Mal —como la caracteriza José Ingenieros— “lo que ya comenzaba
i ser muy malo en Europa, resultd aqui peor”. 20

En este contexto, la tradicién livirgica aportada por las mi-
sones se radicalizé en extremo. Como observa R. Maitland, 2! las
telebraciones litirgicas se convirtieron en cultos de predicacion. Si
los apliciramos a desentrafiar los elementos subyacentes en este in-
Wingulis verbal (¢culto que se realiza mediante la predicacién?
edicacion que asume la funcién littrgica?) reconoceriamos ca-
balmente su inconsistencia.

Ademis, la estrategia misionera tuvo cabida en el esquema
liberal de su tiempo y pensamos que la Iglesia de tradicién misio-
liera no siempre enfocd esta situacion con sentido critico.

Repasando los sermones y las publicaciones de aquellos tiem-
jios, no resulta trabajoso advertir que los cultos eran conferencias
¢dilicantes sobre temas religiosos, acompafiadas de himnos y lec-
tiras biblicas. Aun las modalidades adaptadas para la “misién”
@staban  tenidas de liberalismo: las tribunas callejeras, el reparto
te literatura, los patrones morales (lucha contra el alcoholismo y
¢l tabaquismo); todas estas modalidades corren en ficil paralelo con

%0 : < L el T :
Ingenieros, José. “Las direcciones filosificas de la cultura argentina”,

FUDEBA, Buenos Aires, 1963, pigs. 11 y ss.

“I'" Véase el capitulo correspondiente.
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la prédica y la estrategia de los lideres liberales. Evangelizacién y
“alfabetizacion” eran dos fases de una misma dindmica.

A modo de ejemplo se puede sefalar que la época de oro
del protestantismo en la Argentina, fue cuando Sarmiento asistia
a los cultos de la Primera Iglesia Metodista de la calle Corrien-
tes, cuando Thomson fundaba la Asociacion Protectora de Anima-
les y cuando W. C. Morris era recibido en la Casa Rosada.

Es “el pecado original de América”: la fractura historica.

“He aqui los hechos: en un tiempo habitibamos en
una tierra fecundada por el espiritu, que se llama Europa,
y de pronto fuimos expulsados de ella, caimos en otra tie-
rra, en una tierra en bruto, vacua de espiritu, a la que
dimos en llamar América...” “...ahora nos debatimos en
un orbe en el que obstinadas fuerzas invisibles oponen va-
llas al esfuerzo de cada uno por ser mds, por ser lo que
debe ser.”

“La tnica respuesta que este interrogante arranca, es
un sentimiento, el sentimiento de que América constituye
un castigo por una culpa que desconocemos: el sentimien-
to, en suma, de que nacer o vivir en América significa es-
tar gravado por un segundo pecado original.” #*

La tesis de Murena hace referencia a lo que es una reliquia
americana; asi como el porteiio “bien” se educaba en Europa Yy
alli paseaba y de alli importaba hasta su bacinilla, asi también
Murena (y otros muchos, cuyos nombres no conviene mencionar)
tratan de desentrafiar este misterio americano, calindose anteojos
“made in Europa”.

No hace falta presuponer una segunda caida, ni cargarnos con
mis culpas de las que tenemos. Todo esto forma parte del pro-
ceso logico de crecimiento, de madurez; un proceso dialéctico por
el cual se fue superando la tradicion colonial, que tampoco COITes-
pondia a nuestra peculiar circunstancia. Todo esto conformé el

contexto amplio en que nacieron y crecieron nuestras comunidades
protestantes, con su estructura, su teologia y su liturgia.

V' — Lo que vino después

Y a pesar de los gobernantes, de las “revoluciones” y de las
“modas” teolégicas, las cosas fueron cambiando en la sociedad y
en la iglesia; cambiando lenta pero inexorablemente.

22 Murena, H. A., El pecado original de América; Edt. Sudamericana,
Piragua), 1965, pigs. 155 y ss.
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Y sobrevinieron milagros. La Iglesia catdlica-romana comenzd
i renovarse; se abandond el latin en las ceremonias, se tradujeron
"I. iddioma del pueblo las Escrituras, se estructurd la catec uesiJs lo
lnicos comenzaron a “participar”. i
l.c‘nlamente las comunidades protestantes vieron que el suelo
e (!vsllzaba debajo ‘de sus pies. Las férmulas heredadas resultaban
:«::”::;.lperdntes, y simultineamente, se acendré el sentimiento na-
An:_llizando las sucesivas ediciones de los himnarios, se puede
tlescubrir esta fina trama que va desde la directa tras]it;er'lcign d
lo textos heredados, hasta la busqueda (no siempre f:icil ‘n' fl"e
tle las expresiones propias. 23 v s
,lzn el :ires_l littirgica, se esbozaron algunas reformas pero se
Cyé en una vieja tentacion: la falta de una rica tradicif‘mpv f(;r
macion  littrgica, despisté los nuevos intentos. Entonces se pt ,
en tela de juicio la adoracion “establecida” pero no sé l‘ngr[l)rit(:
m'u-vus formas pertinentes, en elgpeor de los casos hasta—se cuestio-
1t el hecho mismo de la adoracién y la=zazén de ser de la lit rgl
#n una Iglesia moderna. I 8
Consciente e inconscientemente, la crisis se ha manifestado en
I‘.l mayor parte de las comunidades cristianas no catdlico-romanas
\r-.pvr-('lbe. que las tradiciones de los “padres” carecen 7(].? una hi'
l.llul;u! original y son unilaterales; aunque algunos lo inlent'1:1 v1
Mayoria se siente frustrada de poner sus ojos en Eufo ao t::nll i
'“‘“".I”S Unidos de Norteamérica, en busca de inspirafi(‘m 0 re[(:
rencias. Lm_nentablemente los lideres religiosos carecen de una so-
Il!';'l formacién littirgica y las comunidades estin lejos de sosnl 1
{jué¢ podria hacerse en este sentido. k b
. I'.n_ suma: los patrones establecidos no resultan satisfactorios
il pertinentes; la situacién parece no ofrecer otra altern.;tti\f'l C e
I problematizacion radical de la liturgia en la Iglesia. Se cn‘l‘rvf_’]l 1
Ih"s‘].""n de cpnfundir la funcién litl'lrgi‘ca de la comuni‘d;ld con )c;
presiones littirgicas periféricas y perimidas. -

¥
Vi De ahora en mds

I”“r:r..ltle.sto Siilbﬂt() senalé',.ron su lucidez caracteristica, que la
parte de nuestras dificultades, es la de los jovenes que tie-
en que HC'('E(IET a su madurez (o a su frustracién). Inevitablemen-
e las 1r;3d_1cinnes protestantes tuvieron que injertarse en el con-
texto religioso (catolicismo romano) de su tiempo; se ﬁefiniefon

Véas " inti
e P. D. Sosa, Cdinticos comunes de algunas iglesias.
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entonces como una alternativa a lo mistagogico y feudal, radica-
lizando una herencia ultramarina. Pero ahora esta justificacion no
encuentra razon de ser. El protestantismo tiene que encontrar su
razon de ser y de existir en este nuevo contexto; si no lo hace, en-
tonces no podrd integrarse definitivamente (otra manera de pro-
nosticar un permanente estado de coma).

Tendrd que definirse no como una alternativa religiosa, sino
como una comunidad religiosa en un cambiante contexto plu-
ralista. En esta circunstancia tendrd que descubrir el dmbito de
lo sagrado para sobrevivir. En este dmbito se da la funcién litdr-
gica. Toda comunidad cristiana vital, es una comunidad que sabe
adorar, que adora de una manera pertinente, que sume su propia
realidad histérica, para trascenderla; es una comunidad sacerdo-
tal.24 Se recrea en su intercambio litirgico, recrea simbolos de
comunicacién, abre manantiales de renovacion y asi se va edifican-
do como comunidad.

Ninguna comunidad podrd trascenderse a menos que sea una
comunidad littrgica. En el intercambio litirgico se hace real, re-
cibe las tradiciones que conforman su pasado en una experiencia
actual y las proyecta hacia el futuro. La comunidad que adora
actualiza el reino. La celebracién litirgica es la que separa a la
comunidad cristiana de la asociacién religiosa.

Cuando hablamos de integracién nos referimos al arraigo de
la comunidad cristiana en su ambiente. En la América Latina y
especialmente en el Rio de la Plata, el proceso no se puede vi-
sualizar con claridad. De un lado se siente la insatisfacciéon de los
moldes importados. De otro lado, la mayor parte de los intentos
de renovaci6n toman como punto de referencia las experiencias
americanas y europeas y —muy tangencialmente— las de comuni-
dades alricanas y asidticas (Iglesia del Sur de la India).

En tanto que el africano puede visualizar inmediata y precisa-
mente la diferencia entre lo propio y lo extraio, Jqué acontece
en nuestro caso?

Nuestra tradicién cultural es europea, pero dada en un am-
biente extraiio. El desfasaje es evidente y ya lo hemos menciona-
do. Pero, ;como superar esta afirmacion?

a — En primera instancia, hay que lograr un pleno conoci-
miento de la tradicion litdrgica cristiana con la mayor amplitud
posible. Hay muchas cosas que tenemos por tradicionales, de la
mds genuina prosapia cristiana y no son mids que aportes circuns-
tanciales de alguna tradicién religiosa. La tradicién litargica cris-

2¢ ] Pe. 2:5.
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tna (la que proviene de Oriente inclusive) es rica y generosa.
La plena conciencia de este manantial nos daria un valioso aporte
fiitico para separar la paja del grano, en nuestras experiencias li-
Wiigicas. A la vez, nos brindaria un trasfondo de libertad para
Huestras creaciones. Solo con pleno conocimiento de nuestra heren-
iin podemos pretender una creaciéon litirgica auténtica.

b — Una liturgia que no sea pertinente (como no lo son la
mayor parte de las actuales) aliena a la comunidad, le quita la
lmuihi!i(lutl de encarnarse en su situaciéon. Por ende, la comuni-

thid no serd edificada (en sentido paulino) y no tendrd capacidad
ile comunicar su mensaje.

¢ — La litwrgia es la obra del pueblo eristiano. Los expertos
lwcen su aporte pero no fabrican liturgias, La liturgia es el que-
hucer anénimo de la comunidad litdrgica, pero siempre con la
plena conciencia de nuestra herencia cultural. De esta forma, se
puodri llegar a creaciones (valga la redundancia) originales. ,

d — Experimentando con 8 tradicion cristiana se re-descubrird
ln centralidad y el genio de la eucaristia. Se puede verificar histo-
Hewmente que todos los movimientos de renovacién acertaron con
i re-valoracion de la celebracion eucaristica. La eucaristia “in-
“ul]““lﬂ. de tal manera la fe de la Iglesia que la hace viviente. Al
Hilsmo tiempo, integra la vida cristiana en el seno de la comunidad.

¢ — La hturgia es la liturgia de la comunidad, de la Iglesia.
No se puede concebir una liturgia sin comunidad y viceversa. No
s puede concebir, entonces, la renovacién litirgica aparte de la
tenovacion de la Iglesia. La renovacién litdrgica es posible como
i clemento mids en la renovacién de la Iglesia. En este proceso
liwy interacciones. Una celebracién renovada posibilita la edifica-
tion de la comunidad, le inyecta vida a la fe, le da el marco ade-
tuido a la proclamacidén de la palabra, enfoca el quehacer de la
tomunidad en el “Opus Dei”, la obra de Dios, y se constituye en
ln senal invalorable de la trascendencia.

“En el fenémeno del culto, observamos el encuentro de
dos corrientes vitales; una procede de la Realidad trascen-

dente, la otra fluye de la vida religiosa del sujeto; una
descendiendo, la otra ascendiendo.”

“...La acciéon mutua de las dos corrientes no excluye
la primacia de la accién divina; porque ésta se manifiesta
no solamente en la corriente descendiente de la Palabra,
de la Revelacion, y de la vida sacramental, sino también
en la accién inmanente, en la vida del alma.” 25

46 Will, R., Le Culte, vol. II, pig. 552.
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“La fe cristiana deberd ser expresada en términos que
capten no sélo la comprensién sino también la imagina-
cién del escucha. Esto requiere el uso creativo de imige-

nes, poesias y paribolas.” 29

Lambeth, 1968, SPCK, pdg. 68.
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4 SOCIOLOGIA DEL CULTO

por Ricardo Chartier

Introduccion

La religién en general es objeto del estudio sociolégico por tres
tuzones fundamentales:

I — La religion es una dimensién o un aspecto del comporta-
miento de todo grupo humano y la religion “cumple funciones”
pn la sociedad, etc.

2 — La religion se manifiesta en formas estructuradas y como
tul constituye otra “institucion” que puede ser estudiada sociolégi-
tamente.

5 — La religiéon y la sociedad estdn en constante interaccién
§ s interaccion o influencia reciproca, debe ser estudiada para en-
tonder ambas cosas: la religion y la sociedad.

El culto como parte céntrica de la religion en su manifesta-
tlon estructurada es, por lo tanto, objeto de estudio socioligico.

I'n este trabajo no se trata de un “reduccionismo” socioldgico
ijue “explica todo” en términos de ‘“‘causas socio-culturales”, etc.
Ni reemplaza la necesidad de una “interpretacién” (o “andlisis”)
looldgica del culto,

I'ero si quiere contrarrestar una tendencia que niega la “reali-
il socioldgica™ de la Iglesia (y el culto). La Iglesia es “koinonfa”
¢ “Institucién”; “pueblo de Dios” y “comunidad humana.
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| — La religién es una dimensién o un aspecto del comporta-
miento de todo grupo humano y la religion “cumple funciones”
en la sociedad, etc.

2 — La religion se manifiesta en formas estructuradas y como
tul constituye otra “institucion” que puede ser estudiada sociolégi-
camente.

3 — La religién y la sociedad estdn en constante interaccién
y esa interaccion o influencia reciproca, debe ser estudiada para en-
tender ambas cosas: la religion y la sociedad.

El culto como parte céntrica de la religién en su manifesta-
(ion estructurada es, por lo tanto, objeto de estudio sociolégico.

En este trabajo no se trata de un “reduccionismo” sociolégico
ijue “explica todo” en términos de “causas socio-culturales”, etc.
No reemplaza la necesidad de una “interpretacién” (o “andlisis”)
teoldgica del culto.

Pero si quiere contrarrestar una tendencia que niega la “reali-
tad socioldgica” de la Iglesia (y el culto). La Iglesia es “koinonfa”
¢ "institucién”; “pueblo de Dios” y “comunidad humana”.
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Otra premisa de este trabajo es que es necesario entender los
“elementos sociolégicos” para no ser victimas ciegas de ellos y para
“utilizarlos” creativa y conscientemente, a fin de que el culto sea
lo que corresponde ser en funcion de la vida y mision de la Igle-

sia, de acuerdo con los propositos redentores de Dios en Jesucristo.

El culto como hecho socioldgico

Los mitos, creencias, doctrinas, son las “expresiones teOricas”
de la experiencia religiosa. El culto es una de las maneras en que
el “grupo religioso” (sin discusién de las distintas definiciones de
“grupo religioso” en el estudio comparativo antropolégico o socio-
logico de las religiones) maniliesta en forma estructurada o pau-
tada ese conjunto o sistema —o lo que sea— de “expresiones teod-
ricas’.

Los “creyentes” o “los miembros del cuerpo de Cristo” o “los
adoradores” o la “koinonia” —o cualquiera que sea la definicion
religiosa o “‘teologica”— constituyen una agrupacion social {0
“grupo” o “asociacion”). Esta agrupacion, asociacion o grupo reli-
gioso —como cualquier otro grupo social—, tiene que determinar
la manera de dar expresion a su “razon de ser” (en el caso del
grupo religioso definido segin sus mitos, creencias o doctrinas).

La actividad cultica se realizard dentro de alguna “estructura”
y el comportamiento dentro de esa estructura, por minima que sea,
serd pautada de acuerdo con las normas que el grupo acepta —Ccons:
ciente o inconscientemente— como vigentes para si.

La manera de estructurar la expresion cultica y “pautarla”,
siempre reflejard de algun modo el contexto social en que se €n-
cuentra, las “lormas u opciones sociologicas disponiblcs" segun el
tipo de cultura o sociedad, etc., etc.

Como tal entonces el culto viene a ser un hecho sociologico
en cuanto el proceso de “estructura” o “pauta” de las expresiones
teoricas y las “consecuencias” de ese proceso €n la actividad cal-
tica resultante del proceso de estructuracion revisten algunas de
las caracteristicas de cualquier proceso social o de cualquier grupo
social.

Mis especificamente, el culto como expresiéon estructurada o
pautada de la experiencia religiosa de un grupo, tiene sus “‘com-
ponentes”.

Muchos socidlogos y estudiosos de la religiéon estin de acuer-
do en senalar que la experiencia religiosa en su expresion cultica
incluye por lo menos los siguientes elementos: 1) habrd siempre
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ulguna designacion o definicion —implicita o explicita— de “lo sa-
prado”, lo que merece veneracién, lo que es “inapelable”, lo que
ey la fuente de la experiencia religiosa y sus formulaciones te(éri-
tus y practicas, etc.; 2) las prdcticas o los ritos, o los actos culticos
cantar, orar, ayunar, danzar, leer, hablar, guardar silencio, etc.—;
%) los simbolos (cruz, estrella, etc), como ‘“aproximaciones” a la;
\-mlu'(l enunciada tedricamente y como expresiones racionales o
emotivas, etc.,, de esa verdad para, por ejemplo, afianzar la uni-
did —alrededor de las creencias y pricticas comunes del grupo
le adoradores o para distinguir ese grupo de cualquier otro grlzj-
po— religiosa o civil; 4) la “comunidad de adoradores”, o sea un
grupo social en que se comparten los elementos o componentes
arriba mencionados. Aqui se trata de la experiencia tedrica y la
expresiom cultica compartidas.
) '.I‘udos estos componentes si bien pueden responder a una de-
linicion tedrica o teoldgica —o si son considerados como fruto de
una revelacion directa no “elaborada” por la mente humana— no
dejan de reflejar el contexto culturat. (Por ejemplo, la cruz como
simbolo de la fe cristiana e interpretada teologicamente, no deja
(e tener su origen social en una forma de castigo de lina ¢poca
listérica). El grupo religioso forzosamente se vale de *los com-
ponentes culturales disponibles” para elegir los componentes par-
ticulares de su expresion cultica, e

Ademids el culto como “expresién estructurada” o “conducta
|.;|.||lr|da" de la experiencia religiosa (creencias, actitudes, etc.) estd
sujeto a todos los problemas comunes a cualquier institucion so-
||.:|l. E'l culto, por lo tanto, en cuanto es una ‘“realidad sociolo-
gica tiene que ser estudiado y comprendido con algunos de los
mismos criterios que se utilizan para analizar los propdsitos, pro-
blemas y funcionamiento de cualquier grupo social.

Ei cul%o es una parte de una “comunidad humana” o “agru-
pacion 3;0(1;11" y no se escapa de los problemas sociologicos que
caracterizan la Iglesia como “instituciéon social”. |
~ Entre las dimensiones de este tipo de andlisis podemos men-
cionar las siguientes:

1. Necesidad de determinar lo “aceptable” e “inaceptable”

en cuanto a lo “cultico”,

2. Dénde descansa la autoridad con respecto a lo “acep-
table-inaceptable”, etc.?

3. ¢Cudles son los papeles que corresponden a unos y no a
otros en el culto? (Problemas de liderazgo, status, etc.).

4. :Coémo se resuelven los problemas de “disciplina” respecto
a desviaciones de las “normas cilticas”, etc.?
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5. ¢Cémo se puede contemplar y canalizar la necesidad de cam-
bio en las formas culticas?

6. ¢Cudl es la relacién entre la resistencia a cambios en las
estructuras de la Iglesia (y del culto) y la tendencia en
cualquier institucién social para querer auto-perpetuarse?
(Un aspecto del problema del “institucionalismo™).

Otra manifestacion de esa “realidad socioldgica” que conviene
tener en cuenta, se refiere a la “funcionalidad de la Iglesia” (he-
mos de referirnos después a la idea de “las funciones sociales” de
la Iglesia més especificamente). Lo que esto implica, por ejemplo,
es que “el culto” puede reforzar un sentido de vida comin arrai-
gado o fundamentado en “lealtades” (vinculos, valores, etc.) “no
religiosos””.

Y por ultimo, conviene mencionar aqui (lo que trataremos
mds extensamente, en otra parte de este capitulo), una premisa ba-
sica, en el sentido de que el culto refleja las actitudes y areencias
teoldgicas que a su vez reflejan el contexto social.

El culto como parte de una “comunidad humana-natural”

Mis atn, en la perspectiva de lo que acabamos de sefalar es
necesario entender el culto como una de las expresiones de una
“comunidad humana” compuesta por personas con necesidades bio-
légicas, psicoldgicas y sociales.

En este contexto lo que queremos senalar es que el culto pue-
de tener como funcién manifiesta la “adoracién de Dios” —o cual-
quier otra definicién teologica de su razén de ser— pero cumple
(0 no cumple) otras funciones que responden a las necesidades de
los miembros.

Las personas que acuden al culto y participan de ¢l, buscan
—consciente o inconscientemente— la satisfaccion de necesidades
personales. Estas necesidades pueden ser en algunos casos lo que
llamarfamos necesidades mds puramente “espirituales”, pero en la
mayoria, si no en todos los casos, guardarin alguna relaciéon con
la situacion social-existencial de los miembros y serdn condiciona-
dos por lo tanto por los factores en esa situacion.

Por ejemplo, en primer lugar, las necesidades personales pue-
den ser clasificadas como “necesidades psiquicas”: la duda, el sen-
tido de culpa, la soledad, la desorientacion, la anonimidad, la falta
de significado de la vida —y cosas por el estilo— que pueden tener
su explicacion teoldgica y encontrar una respuesta parcial o com-
pleta en el culto —y otros aspectos de la vida de la comunidad
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religiosa—, pero serd asi mds plenamente en la medida en que
nos damos cuenta cabalmente de que los participantes estin “bus-
cando” algo, aun cuando ellos no estén conscientes de ello o no
lo exteriorizan abiertamente, El culto tiene que contemplar el “con-
tenido socio-cultural” de las expectativas que los miembros traen
consigo al culto si ha de cumplir su “funcién” de proporcionar la
respuesta o los recursos que la fe —en sus expresiones tedrico-teold-
gicas— pretende olrecer y de la cual el culto es uno de los canales.

Asimismo en cuanto a las necesidades que podriamos llamar
“bioldgicas” o “naturales” en el sentido de la realidad de los
miembros o participantes como personas de “carne y hueso” su-
jetas a la finitud que caracteriza la vida humana, etc. Es intere-
sante que todos los estudios comparativos de la religion —en sus
distintas manifestaciones en distintos contextos socio-culturales— de-
muestran una correspondencia muy significativa entre las etapas
de la vida “natural-biolégica” y los aspectos comunes a las di-
versas expresiones religiosas (especialmente en lo que se refiere a
ln vida caltica-sacramental). Por ejeinplo:

Vida natural bioldgica
Nacimiento.
Ninez y su socializacién.
Pubertad.
Casamiento.
Enfermedad.
Muerte.

Prdctica ciltica-sacramental
Bautismo.
Instruccion  religiosa.
Confirmacion.
Ceremonia religiosa, e.g. “por
la Iglesia™.

“Curacién por la fe” — *“ora-
ciones por los enfermos”.
Ultima uncién — servicio reli-

gioso de entierro.

Un ejemplo que merece especial atencién es la Santa Cena.
l.a Eucaristia o Comunién se vale de elementos fisicos —pan y
vino—, simbolos de la vida cotidiana, y emplea acciéon fisica —co-
mer, beber— como la ocasiébn para una experiencia religiosa y una
interpretacion religiosa. En este ejemplo como en los otros arriba
mencionados y otros no incluidos, cabe preguntar si hemos apro-
vechado adecuadamente las realidades de las necesidades naturales-
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bioldgicas para hacer del culto algo que realmente responde a las
necesidades humanas o si hemos espiritualizado excesivamente al-
gunas de esas cosas.

Ademis de las necesidades psiquicas y bioldgicas naturales exis-
ten las necesidades mis estrictamente sociales. Cada persona en su
cardcter de adorador o participante en el culto tiene necesidades
que surgen de su naturaleza como ‘“‘ser social” (socius), una cria-
tura social producto de la vida social y creada para relaciones con
sus semejantes.

¢Cudles son las necesidades sociales? Podemos mencionar sola-
mente algunas:

1 — Las personas necesitan gozar de relaciones sociales, es de-
cir “interactuar” con otras personas en Lorno a propositos e intere-
ses considerados necesarios o valiosos.

2 — Las personas necesitan ‘‘pertenecer’ a un grupo social,
adquirir una parte de su identidad en tal grupo, etc.

3 — Las personas necesitan sentirse apoyadas, corregidas, orien-
tadas, etc.,, por OLros.

4 — Las personas necesitan compartir valores con otros y par-
ticipan de la bﬁsqucda de nuevos valores, etc.

Muchas de estas necesidades son no solamente “‘sociales” sino
que tienen dimensiones ético-morales que hacen a las necesidades
tanto de las personas como de la sociedad misma. Estas necesidades
—la lista es muy corta, por supuesto— también guardan relacion
con las “necesidades funcionales™ y las “expectativas” de la socie-
dad (hablaremos después de las funciones del culto en cuanto a la
sociedad en si).

El culto que no tiene en cuenta €sas necesidades carecerd de
un enfoque real y vital y aun en términos de sus funciones teold-
gicas o “culticas” manifiestas serd siempre deficiente,

El aporte de las ciencias sociales puede ser grande en ayudar-
nos a entender lo que pasa o no pasa €n la vida en grupos de la
Iglesia y especialmente en el culto. Pueden contribuir enormemente
2 “estructurar” el culto en tal forma que contemple mis adecuada-
mente las necesidades —de toda indole— de los participantes.

El culto y sus funciones en la sociedad

Los soci6logos de la religion frecuentemente estudian la reli-
gion no solamente en términos de las funciones que cumple para
los individuos con sus necesidades —como hemos hecho en los que
acabamos de sefialar— sino también en cuanto a su “funcionalidad”
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en la sociedad misma. Sin entrar en todas las cuestiones respecto
4 la “teorfa funcional” de la religion (que escapa a los limites de
este trabajo) podemos notar una dimensiéon o un aspecto del en-
loque funcional.

Cada sociedad —todas las sociedades— tienen que solucionar
¢lertos problemas, satisfacer ciertos “requisitos funcionales” para
poder “sobrevivir” y continuar su existencia. Por ejemplo, cada so-
ciedad tiene que determinar el control y uso o la distribucion de
“valores escasos” (e.g. bienes econdmicos); tiene que “controlar”
de alguna manera las tendencias contrarias o entremezcladas de
cooperacién y competencia, egoismo y altruismo de los miembros
de la sociedad ,etc., y tiene que responder a ambos problemas —y
otros— por medio de algin sistema que prescriba y controle “los de-
rechos y obligaciones” de los miembros de la sociedad, por lo me-
nos hasta el punto de lograr el orden o el consenso minimo y ne-
¢esario para asegurar el “funcionamiento” de la sociedad.

Las maneras de lograr o cumplir este proposito pueden variar
mucho, pero alguna definicién de Tlas “normas sociales” que de-
hen regir el comportamiento y algin sistema para hacerlas cumplir,
son ineludibles e indispensables. Pueden ser los usos (“hdbitos” con
poco o nada de “sanciones”) y costumbres (sostenidas por sanciones
morales —censura, desaprobacion, etc.—) o pueden ser los sistemas
institucionalizados con sus sanciones (legal, econémico, politico, etc.);
o pueden ser la internalizacién de las norma sociales por los miem-
bros de la sociedad y/o alguna otra forma de consenso social que
l!:-mle a hacer que los miembros cumplan sus obligaciones, etc.
Nin la necesidad —siempre— de un “control social” mds formal con
winciones estructuradas o institucionalizadas.

1) En las sociedades primitivas, donde hay casi una identidad
entre “grupos religiosos” y “grupos naturales”, y aun en sociedades
m.i'.s _:lil‘erenciadus socialmente pero donde predomina todavia una
religion (e.g. los paises isldmicos), la religién cumple con variedad
e funciones: proporciona un marco de referencia sagrado para
todla .]:l sociedad; penetra todas las dimensiones de la sociedad;
(rea, jerarquiza y refuerza los valores; integra la sociedad en el sen-
ilo de “cohesion” y “estabilidad”.

9) En las sociedades en transicion, caracterizadas por el cam-
o social, adelantos tecnoldgicos, diferenciacion y estratificacion;
\.¢-|:;|.I;|('i(')n mas marcada de las instituciones religiosas de las demis
nml.n'luciones; surgimiento de otras fuentes de valores (ciencia, edu-
cucion, etc.), las funciones integradoras de la religion  suelen
reducirse y algunas de sus funciones anteriores ya son cumplidas por
olras entidades (por supuesto, estamos simplificando y reduciendo
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al mdximo esta descripciéon) pero todavia la religion cumple un
papel importante en el sentido sefialado anteriormente.

3) En las sociedades moderno-industriales (“pluralistas”, “secu-
larizadas”, etc.) es obvio, por lo tanto, que la “funcién integrado-
ra” ha cambiado muchisimo aunque todavia —ahora en formas mis
atenuadas— juega un papel mds significativo de lo que a veces
pensamos.

Tradicionalmente —en mayor o menor grado segiin el tipo de
sociedad y su cardcter “monolitico” o “pluralista” en lo religioso—
el culto ha cumplido un papel en cuanto a la “funcién integradora”
de la religién en la perspectiva, que analizamos al comienzo de esta
parte, o sea la de los “requisitos funcionales” o los “problemas pe-
rennes” en los que se refiere al orden, mantenimiento, superviven-
cia de una sociedad.

Resumiendo y agregando algunos factores que no figuran di-
rectamente en el breve anilisis anterior podemos decir que la re-
ligién en general y el culto en particular han cumplido las siguien-
tes funciones:

1. Proporcionar un “marco de referencia” para la sociedad
(e.g. “el significado de lo sagrado™).

2. Crear, reforzar y jerarquizar los valores y metas de la so-
ciedad.

8. Integrar la sociedad o sea, cumplir la funcién “cohesiva”
y “estabilizadora”.

4. Ser un agente de “control social” (e.g. al proporcionar
“sanciones religiosas” respecto al comportamiento social de
los miembros de la sociedad).

5. Cumplir la funcién “socializadora” al ayudar a los miem-
bros a internalizar las “normas sociales” de la sociedad.

6. Otorgar “status” o confirmar el “status” existente de in-
dividuos y grupos.

7. Introducir nuevas perspectivas, nuevas interpretaciones que
modifican los valores, etc., predominantes.

8. Constituir un agente de cambio. ..

Cabe preguntar hasta qué punto la religiéon en general en
América Latina, y el Catolicismo y el Protestantismo en particular,
desempefian “funciones sociales” en los términos indicados arriba.
El papel del culto en si, seria un caso mis concreto del mismo ani-
lisis aunque no puede separirselo nitidamente de las funciones so-
ciales de las instituciones religiosas en su totalidad.

Como hemos hablado de la “funcionalidad” de la religién ha-
bria que estudiar la cuestién de las “disfunciones”. Tanto desde el
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punto de vista teoldgico como de una perspectiva socioldgica surge
¢l problema de “funcién-disfunciéon”.

El culto —y la religién institucionalizada en general— puede ser
“disfuncional” también. Por ejemplo, puede contribuir a mantener
lemasiada estabilidad, perpetuar el “statu quo”; puede dar cardcter
sicrosanto y permanente a valores que no lo son (por ser “productos”
de periodos o situaciones histéricas determinadas y que sin embar-
go, son “sacralizados e institucionalizados”); puede reforzar pautas
individualistas con respecto a las que la sociedad exige (a veces por
razones teolégicas mezcladas con fuerzas sociales que determinan
¢dmo se debe cumplir con las “normas sociales”); puede reforzar,
ratificar o bendecir la situacién aventajada de ciertos grupos o cla-
ses, contrariamente “justificar” o “aceptar” la situacion de grupos
o clases desaventajadas; puede ser ‘ disfuncional” al ofrecer “respues-
tas religiosas” que son sustitutos de una “integracién” o “acultura-
¢ién” adecuada de un grupo o clase. Podriamos extender la lista
pero quizd la idea esti ya clara. Es decir en cuanto a las reales
necesidades de la sociedad —por razenes teolégicas o sociologicas
o una combinacién de ambos factores— el papel (“la funcién”) de
la Iglesia y del culto puede ser disfuncional.

Las funciones y disfunciones del culto protestante,
como expresion de una “sub-cultura”.

El andlisis anterior describe en lineas generales ciertas funcio-
nes sociales de la religién y el culto, y plantea la pregunta acerca
del culto protestante en nuestro medio y sus funciones sociales.

En el caso de la Iglesia Cat6lica en América Latina, tenemos
¢l ejemplo mis tipico de la manera en que la religion suele cum-
plir funciones sociales (en una sociedad donde una religion predo-
mina) y es interesante reflexionar sobre los papeles cambiantes que
la Iglesia Catélica ha cumplido —y estd cumpliendo— de época a
¢poca y de situacién a situacion.

Las funciones sociales de la Iglesia Protestante en si, y el culto
en particular, nunca podian ser iguales por la obvia razén de que
no ha ejercido nunca un predominio religioso y por lo tanto no
ha tenido la fuerza para cumplir la funcién social de “integra-
¢ién” para la sociedad en su totalidad.

Es importante considerar las consecuencias para la Iglesia Pro-
testante en general —no es el tema de este trabajo, por supuesto— 'y
¢l culto protestante en particular, del hecho de que este ultimo fue
introducido desde afuera y “atipico” en cuanto a las opciones reli-
giosas disponibles hasta la llegada del Protestantismo. El hecho de
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ser algo “importado” y algo “atipico” y su nimero muy reducido
de adherentes contribuyeron a hacer inevitable que en una medida
significativa el culto protestante fuera introducido, justificado, defi-
nido y estructurado en contraposicion al culto que predominaba en
el contexto socio-cultural de la sociedad latinoamericana.

En este sentido —sin continuar el andlisis tocado en el parra-
fo anterior— ,el culto protestante fue desde su comienzo el pro-
ducto de un hecho socioldgico, en situacion “vis a vis” con la reli-
gion que predominaba en la sociedad.

Pero podemos decir que el Protestantismo no solamente olre-
cia otra opcién para el hombre latinoamericano en cuanto a la fe,
la afiliacién religiosa, etc. (o sea otra manera de responder o re-
lacionarse con la fe cristiana), sino tambié¢n “cumplia una funcién
social” (la integraciéon de la sociedad entera en términos de la “al-
ternativa protestante” fue socioldgicamente imposible por la fuer-
za del catolicismo y el cardcter minoritario del protestantismo. Pero
el culto protestante llegé a cumplir la funcién de lograr la incorpo-
racién de personas a una nueva comunidad y su “integracién” den-
tro de ella. La “integracién social” dentro de la comunidad pro-
testante pudo satisfacer las necesidades de la integraciéon social, es-
tabilidad, fuente de valores, etc. que la sociedad en si y la religion
predominante no podian cumplir para ciertas personas (debido a
un conjunto de factores y necesidades personales o por razones mds
estrechamente teoldgicas) y para ciertos grupos (e. g. ciertos estra-
tos de los grupos integrantes y grupos “marginados” con respecto
a la sociedad).

Por su naturaleza teoldgica como una opcion distintiva y por
los factores socioldgicos, era casi inevitable que el Protestantismo
se constituyera en una especie de “sub-cultura”. Las manifestaciones
del Protestantismo siempre han reflejado esa realidad de su exis-
tencia como una sub-cultura. Su conjunto de creencias teoldgicas
—los énfasis distintivamente protestantes que no es el caso de men-
cionar aqui— y su “estilo de vida ético” (honestidad, templanza, la-
boriosidad, etc.) son dos ejemplos.

Pero el culto en si, también tenia que manifestar las caracte-
risticas de una “sub-cultura”. Aparte de razones y factores teold-
gicos que hubieran determinado ciertos énfasis ctlticos, existia la
necesidad de crear una realidad ciltica que se diferenciara de las
formas cilticas de la religion predominante. El rechazo del “ri
tualismo”, el énfasis en la predicacion de la Palabra, el lugar del
laico, etc., son ejemplos.

En este sentido el culto fue —y es todavia— el punto céntrico
de una sub-cultura evangélica que para un grupo ahora numérica-
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mente significativo, cumple una funcién social, principalmente para
I “integrantes del grupo” —la comunidad evangélica— y solamente
#1 lorma muy limitada e indirecta para la sociedad en si.

Desde el punto de vista de la [uncionalidad de la religion —
ti este caso especificamente el culto protestante dentro de la co-
Munidad protestante— cabe preguntar si no es probable que, al
tumplir ciertas “funciones sustitutivas” para los miembros de la igle-
s ¢ integrarlos dentro de una sub-cultura, el culto ha impedido
¢l tipo de “aculturacién” que cualquier religion necesita lograr si
i de ser realmente pertinente a la situacién en que estd ubicada.

Una “sub-cultura” protestante puede ser “disfuncional” social-
mente en el sentido que acabamos de mencionar, pero también pue-
e ser disfuncional en otro sentido. Una sub-cultura puede ser dis-
fincional o negativa teoldgicamente, en la medida en que con-
Hinde lo “accidental” o “circunstancial” o “histéricamente acondi-
tionado™ (en el peor sentido, hay un”lado positivo) con lo perma-
nentemente vilido.

En este sentido la sub-cultura tiende a dar un valor casi sacro-
sl e inapelable a un conjunto de caracteristicas —vestimentas,
wutilo de vida, ciertas estructuras heredadas del pasado o de otros
Jilses, creencias y practicas producto de una sola época de la his-
ot de la fe cristiana (“nuestros himnos favoritos” que son casi
sempre de un periodo y una orientaciéon teolégica)— y de esa
anera acentuar equivocadamente como distintivo, lo que no per-
wnece a lo “permanentemente distintivo” de la fe cristiana. En
lun palabras de James Gustafson en su libro “Treasure in Earthen
Vewsels” la Iglesia es una “comunidad de lenguaje” (e.g. la Biblia
tomo fuente principal del lenguaje de la Iglesia); una comunidad
e interpretacion; una comunidad de recordacion y comprension
(el significado del pasado y nuestra continuidad de ella); una co-
Munidad de creencia y accion (“credo”, culto, evangelizacién, ac-
tlon moral, etc.). Estas son las dimensiones o “funciones” perennes
¢ irreductibles, cuyas formas pueden variar).

il culto y la aculturacion de la Iglesia Protestante

Corresponde, tal vez, preguntar ahora —en la perspectiva de
I discusion de la sub-cultura protestante— si el culto protestante
i manifestado alguna tendencia a reflejar la cultura circundante
¥ variar de acuerdo con los cambios producidos en ella o al con-
fario. O para plantear el problema de otra forma: ;Cudl ha sido
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el grado de “aculturaciéon” logrado por el Pmtestanlismo' (en su
expresion cultica principalmente se entiende en este trabajo)? Por
aculturacién significamos la adaptacién a la formas culu.zrales vi-
gentes sin emitir una opinién —por ahora— respecto a si esto ha
sido “bueno” o “malo”, “adecuado” o “inadecuado”.

En la medida en que el culto protestante ha sido una expresion
de una sub-cultura ha tendido a resistir su aculturacién al medio y
ha enfatizado creencias y practicas cilticas distintas de la cultura
circundante. Cuanto mas fuerte es la autoconciencia de ser una “sub-
cultura”, mds acentuado es el rechazo de las pautas dominantes en
la cultura de la cual se quiere diferenciar (ritos, vestimenta, tipos
de edificio, simbolos, etc.).

Contrariamente, en la medida en que la necesidad de acentuar
su cardcter de sub-cultura disminuye, el culto tiende a reflejar mis
las pautas culturales en general, o conscientemente buscar la ul‘ili-
zacién de ellas como un valor positivo. Este tipo de aculturacién
es mayor cuando una serie de factores existen. Podemos mencionar
solamente los siguientes:

a) Cuando la identidad y la existencia del grupo religioso —en
este caso la Iglesia Protestante— han sido asegurados con e.zl correr
del tiempo (debido por ejemplo a un crecimiento m_:ménco_. una
aceptacion por la comunidad, una mis sélida ubicacién social de
sus miembros, etc.) hay una mayor disposicion a contemplar en
forma mds positiva ciertos valores y ciertas pautas culturales ante-
riormente rechazadas. La necesidad de rechazo es menor debido a
la mayor aculturacién de la comunidad en si y sus miembros, como
integrantes de la sociedad circundante.

b) También los cambios producidos en el (J;umlicismn' —e.g.
hacia expresiones mds “evangélicas”— disminuyen la necesidad vy
la posibilidad de buscar maneras de diferenciarse de ello.

c¢) Ademds —en el decir de la frase de Troeltsch— .hay una es-
pecie de “desarrollo o dialéctica interna” dentro del mismo Protes-
tantismo, que tiene como consecuencia que ciertas {nrn:ms c}e com-
portamiento —mds especilicamente aqui, ciertos énfasis culu’cos—
ahora no tienen vigencia y es posible buscar nuevas formas mas en
consonancia con la cultura en aquellos aspectos que no m‘ililan en
contra de lo que se considera irreductiblemente evangélico.

Por supuesto, hay muchos sentidos en que el culto protes-
tante refleja las pautas culturales aun cuando pretenda lodafw.a
diferenciarse de ellas. Algunos han sefialado, por ejemplo, la_s si-
guientes formas de “adaptacion”: la falta de puntualidad y cierta
tendencia a la improvisacién en la preparacion de los cultos (que
dicen son caracteristicas nuestras, e.g. “somos improvisadores, etc.”);
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uiros comentan la “palabreria” y la actitud que parece creer que
¢l hecho de haberlo dicho o propuesto es algo bueno y positivo,
uunque no se lleve a la prdctica (j“valga la intencion!”). Y un
hecho sociologico interesante es el nimero de congregaciones fun-
ilidas vy sostenidas alrededor de ciertas familias o pequefios gru-
jios vinculados por parentesco (que tiene su contraparte en una
wciedad donde la “familia extendida” es todavia fuerte aun en zo-
nis urbanas).

d) También hay “aculturacion” en otro sentido, como senala-
mos luego en Ja seccion de este capitulo que se refiere a la rela-
(1on entre las expresiones religiosas y las preferencias y necesida-
iles de ciertas clases o ciertos grupos debido a su situacion socio-
vcondmica o su “status social”. Algunos de nuestros cultos segura-
mente se han aculturado en este sentido o sea que reflejan muy
lielmente, no las pautas culturales tipicas de toda la sociedad sino
s bien las pautas (valores, intereses, etc.) del grupo o clase que
jredomina en la iglesia (e. g. “las caracteristicas de.las iglesias de
I clase media™). -

Aculturacién en el sentido mds positivo significaria el uso cons-
tlente y creativo de elementos de la cultura circandante y su trans-
lopmacion o transvaluacion dentro de una perspectiva teoldgica,
ton el fin de que esta aculturaciéon sea un aporte al cumpli-
miento de la mision de la Iglesia en medio del contexto cultural
en que la Iglesia existe (dejaremos para otra oportunidad algu-
s sugerencias respecto a este “intento consciente y creativo” de
uenlturacion).

Pero no podemos lograr la aculturacién que corresponderia
e el punto de vista teoldgico y estratégico, sin darnos cuenta
mis cabalmente de las maneras en que ya reflejamos demasiado
[ielmente las posturas, premisas, pautas, de nuestra cultura en su
tutalidad o “estilos culturales” de grupo o clases dentro de ella.

Il culto vy las variaciones entre sociedades,
Vv dentro de ellas

I's axiomdtico en la sociologia de la religion, que las creencias
V prideticas religiosas, varian de acuerdo con un conjunto de facto-
1oy socio-culturales. E1 “tipo de sociedad” (primitivo, pre-industrial,
moderno-industrial, por ej.); las pautas culturales dominantes; el
piado de diferenciacién y estratificacion social; el desarrollo de sus
Hintituciones socio-econdémicos-politicas; sus contactos con otras so-
tndades —estos factores, entre todos— determinan o por lo menos
tomdicionan o modifican en forma significativa, las manifestacio-
Wes religiosas, El culto por lo tanto no estd exento de esa realidad.
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El tema es tan amplio, que podemos apenas mencionar algu-
nas dimensiones del tipo de anilisis que se ha llevado a cabo, en
cuanto a la influencia sobre la religion, de esos factores socio-cul-
turales.

(1) Ruth Benedict, ha estudiado la relacién entre la religion
y las pautas culturales dominantes (estilo de vida, “personalidad
basica”, “cardcter nacional”, etc.) para demostrar que la religion
tiende a manifestar las caracteristicas predominantes de una socie-
dad o cultura en su totalidad.

(2) Joachim Wach y Max Weber han hecho aportes considera-
bles a la comprensién de la relacién entre el proceso de diferencia-
cion social y la religion. Wach, seiala como “grupos esplecifica-
mente religiosos” —a diferencia de “grupos religiosos naturales” (co-
extensivos con familia, clan, tribu, localidad, etc)— a los que sur-
gen y se afirman, en la medida en que la sociedad adquiere mis
complejidad y diversidad y empieza a distinguir mds entre funcio-
nes (comienzo de diferenciacion social). El demuestra histéricamente
cémo las pricticas cilticas han sido modificadas de acuerdo con la
creciente diferenciacion social.

Los estudios de Max Weber subrayan la manera en que un
grupo ocupacional —portador de una nueva religion o dominante
en ella— imprime su estilo, valores, intereses, a la religion (por
ejemplo, su estudio de la religion de la “nueva burguesia”. CL.
“Las caracteristicas de las iglesias de la clase media” en “The Social
Sources of Denominationalism”, de Richard Niebuhr).

(8) El tercer ejemplo, guarda relacién con lo anterior, pero
sefiala mis especificamente la relacion enwe “stalus socio-econo-
mico” y las ‘preferencias religiosas’”. Utilizando la tipologia de
“Iglesia-Secta” de Troeltsch, Russell Dynes, ha demostrado una co-
rrelacion muy estrecha entre la preferencia por el tipo “secta” de
creencias, organizacion y prdctica, y el “status” socio-econdmico (i. e.,
cuanto més bajo es el status socio-econémico, mds marcada es la pre-
ferencia por el tipo “Secta”; y a mds alto “status’” mas acentuada la
preferencia por el tipo “Iglesia™).

En la escala que Dynes empled para su anilisis, varias de las
preguntas o criterios tenian que ver con aspectos del culto y con-
firmaban casi completamente la tendencia general, descripta arriba
en cuanto a “tipo de preferencia” (e.g. uso del “amén”, tipo de
predicacién, himnos cantados por la congregacion versus uso del
coro, etc.). K

(4) Por tltimo, vale la pena mencionar el estudio de John
Holt, “Holiness Religion: Cultural Shock and Social Reorganiza-
tion”, que estudia y explica el surgimiento y crecimiento de “gru-
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s pentecostales y de santidad” (Holiness groups), como produc-
tos de, y respuestas a, factores como: desorganizaciéon social y con-
flicto cultural, que a la vez son consecuencia de, por ejemplo, las
migraciones internas hacia la ciudad. Estos grupos cumplen ciertas
lunciones sociales para personas que experimentan desajustes socia-
les, y compensar —con valores religiosos sustitutivos— la falta de
“satisfacciones adecuadas” (status socio-econémico, pertenencia, sen-
tila de identidad, orientaciones sociales claras, etc.) en una nueva
Miuacion  caracterizada por “anemia”, movilidad, impacto cultu-
ral, etc.

Todos los ejemplos —presentados demasiado escuetamente por
sipuesto— confirman la hipotesis sostenida al comienzo de esta sec-
vion de que la sociedad condiciona marcadamente las creencias vy
las prdcticas religiosas. Todos los aspectos de la religion en su for-
ma institucionalizada —y, por lo tanto, el culto— reflejan los facto-
108 socio-culturales. En las preferencias teologicas —manifestadas en
lus preferencias culticas— hay una especie de “afinidad electiva”
(Weber) que se expresa en la tendencia a elegir las formas de or-
panizacion eclesidstica, los ritos, el “estilo de vida" cualtica en ge-
neral, etc; de acuerdo con las necesidades e intereses de las perso-
s O grupos.

El culto forzosamente, en la medida que esta perspectiva es
vilida, va a reflejar la realidad de la “ubicacién social y situacién
existencial” de sus participantes.

El peso de ese tipo de factor —cambios en preferencia o pric-
tiea ocasionados o acentuados por factores surgidos de la interac-
tion entre la religion y sociedad, en el sentido descrito arriba—
variard por supuesto de acuerdo con otras “variables”: el proceso de
liomogenizacion religiosa en la sociedad; la disponibilidad de re-
vinsos alternativos en la sociedad; la disponibilidad de recursos
ulternativos en la sociedad para responder a las necesidades y pre-
lerencias de personas y grupos en distintas situaciones socio-econé-
micas; y, desde luego, la manera en que las iglesias contemplan
este factor.

Seria interesante llevar a cabo un estudio, quizi con una lista
ile criterios empleados en los estudios tipoldgicos de la Iglesia
(Liston Pope en Millhande and Preachers, utiliza 21 criterios re-
lucionados a la tipologia de Troeltsch “lglesia” y secta™), para
apreciar como los lactores mencionados y especialmente el status
socio-econémico, estdn afectando las preferencias religiosas y mds
wspecilicamente las “pricticas cilticas” de nuestras iglesias evan-
pilicas en el Rio de la Plata.

Un estudio de valor para nuestro medio podria realizarse en
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base a una comparacién entre las iglesias protestantes de la inmi-
gracion y las demis iglesias evangélicas para ver hasta qué punto
sus respectivas situaciones con respecto a ‘“aculturacion”, ubicacién
social, etc., ocasionan diferencias en las pricticas cilticas que no
pueden ser explicadas solamente en términos de tradiciones.

Muchas iglesias —y los cultos se entienden por extensién— po-
drin ser comprendidos, sociologicamente, en términos de la mane-
ra en que reflejan —y tal vez afianzan— las “afinidades electivas”
(preferencia por creencias y prdcticas que “nos convienen”) surgi-
das de las distintas “ubicaciones sociales”. Las iglesias al darse
cuenta de este lenémeno, pueden actuar mis inteligente y respon-
sablemente para responder a esa realidad en forma tal que la
Iglesia pueda crear nuevas formas de vida cultica y en otros senti-
dos mas consonantes con sus definiciones teoldgicas de lo que la
Iglesia debiera ser.

El culto y el mundo

Un factor sociologico del culto que no hemos considerado se
refiere a lo que el culto en su totalidad “dice” acerca de la acti-
tud de la Iglesia hacia el mundo. El culto reflejard siempre el tipo
de “postura” que la Iglesia asume acerca del dilema constante —o
problema perenne— de cémo se debe entender la relacion entre
“Cristo y cultura” (titulo, como se sabe, del clisico estudio de
Richard Niebuhr, en que crea una tipologia de las “relaciones” o
“respuestas” que se han dado histéricamente).

Por un lado, el culto serd una manifestacion de la actitud ha-
cia el mundo, que caracteriza la congregacién cristiana —"iglesia
local’— en general: e.g. rechazo del mundo, acomodacién al mun-
do, tension, afirmacion de responsabilidad para con el mundo, etc.
En este sentido, por lo tanto, el culto —visto en su totalidad— re-
forzara las actitudes de los miembros hacia el mundo (en la me-
dida, por supuesto, en que ellos comparten o aceptan la orienta-
cién teolégica-valorativa del culto). Como varios estudiosos han in-
dicado que las “ideas tienen sus consecuencias” y por consiguiente
las ideas teoldgicas (o las creencias y actitudes) acerca de “Iglesia-
mundo” tendrin también sus consecuencias. En la medida en que
muchas personas de una comunidad, comparten el conjunto de “ac-
titudes” hacia el mundo y su comportamiento es regido —parcial o
“plenamente”— por esa “postura bdsica” habrd ‘“‘consecuencias so-
ciales” para la comunidad y la sociedad. .

Un tipo de andlisis del culto que a mi juicio hace falta uti-
lizar seria una consideracion seria y sistemitica de lo que el culto
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“eatit diciendo” acerca del mundo y la relacion de la Iglesia para
ton ¢l

Tal andlisis estudiaria todos los aspectos del culto —hora, fre-
tuencia, lugar (si, lugar gsiempre la iglesia?), estilo general (tipo
ile liturgia, etc.)— y especialmente el contenido temdtico. Con esto
ultimo queremos decir que seria 1til examinar un buen nimero
ile cultos de una variedad de congregaciones para ver, en qué
medida y como la “materia prima” del mundo (problemas, preocu-
paciones, lenguaje, vida cotidiana, etc.) estd presente en el culto
en la alabanza, la confesion, la intercesion, la instruccién, la pre-
ilicacién de la Palabra, los sacramentos, la consagraciéon de la vida—,
en lin, en todos los elementos del culto. ¢Qué estd diciendo el culto
tespecto al mundo y la responsabilidad cristiana para con é1? (Si es
tlerto que “si la Iglesia quiere ‘hablar con Dios’, debe hablarle
ilel mundo, porque es el tnico tema que le interesa”, entonces
Jqué pasa en ese sentido en el culto? Y mds atin: lo que se hace
y se¢ dice en el culto, podria haberse hecho y diche en cualquier
puite del mundo (un contenido intercambiado para cualquier cul-
turn o sociedad)? ¢o guarda alguna relacién con nuestro contexto
toncreto —nuestra comunidad o sociedad—?

Al llevar a cabo un estudio de esta naturaleza podriamos dar-
nos cuenta de muchas cosas. Nos ayudaria a entender, principal-
mente, qué grado de correspondencia o consecuencia existe entre
lo que pensamos y afirmamos acerca de nuestra “actitud teolédgica
hacia el mundo” y lo que de hecho el culto “dice” al respecto.

Nos permitiria comprender mejor hasta qué punto el culto
tefleja los factores sociales (a que nos hemos referido arriba) que
toniribuyen a determinar las “preferencias y prdcticas religiosas”
ile la comunidad cristiana y grupos dentro de ella.

Y todo esto podria sefialar ciertos lineamientos de estudio y
uecion destinados a hacer del culto un instrumento mis eficaz vy
liel de los propésitos de Dios.




5 CELEBRACION Y LIBERACION

por José N. De Luca

La importancia que tiene la celebracién para la fe cristiana
estd referida a la relacién con Jesucristo, y por éste con el Padre,
ya que se celebra la victoria de Aquel sobre el pecado, la muerte,
la injusticia y la opresion. En otras palabras, la victoria de Jesu
(risto sobre la “no vida” ! en todas las formas concretas que asuma
en el mundo. La celebracién como acto publico de la comunidad
e fe, cobra actualidad porque en ¢l se dan los elementos para
lu orientaciéon de su tarea en el mundo. Se puede decir mdis to-
davia: la comunidad de fe sélo puede celebrar en armonia con el
Seiior cuando tiene una presencia activa en el mundo, lo que sig-
nilica: “celebrar en medio del mundo”. Constituye el punto cul-
minante de la relacién del hombre con Dios por medio de Jesu-
risto, entendido, claro estd, en el contexto de la acciéon dirigida
#l mundo, asumiéndolo para transformarlo como fidelidad a Jesu-
(risto. Asi, este acto publico que confiesa a Jesucristo como el
Seiior Liberador, no pretende hacer una historia paralela a la his-
toria, sino que se ubica donde estd Jesucristo, en el mismo centro
ile la historia; en el mismo acontecer histdérico, ahi donde se lucha
por la vida.

I La expresibn plena o parcial de la muerte gque elimina o limita a su
upuesto, la vida.
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Como se sabe, hay varias manifestaciones de la celebracidn.
A cada situacién historica particular, dentro de un marco gene-
ral, le corresponde un modo de celebracion especifica. Asi como
también a cada grupo o sector le corresponde también, dentro de
un marco general, una forma peculiar de celebrar la victoria de
Jesucristo sobre el pecado, la muerte, la injusticia y la opresion.
Pero hay que reconocer que no siempre han respondido a la de-
manda de Jesucristo, sino que han distorsionado el proposito y
la funcién de la celebracidon, circunstancia que ha ocasionado y
ocasiona serias consecuencias histdricas. La concepcion de la cele-
bracién “para el grupo de los privilegiados del Senor”, la torna un
“para si” oponiéndose objetivamente a Jesucristo y limitando su
alcance universal, ya que excluye a los que no son de su secta, de
ese acto liberador. La introversion de la iglesia, y el dominio de
un sector dentro de ella, que vive de espaldas al pueblo para man-
tener la situacién de opresién existente en nuestro medio, hacen
objetivamente de la celebracién un elemento de domesticaciéon para
las clases populares. Esta es la distorsion mixima que le puede ocu-
rrir a la celebracién, constituyéndose asi, de esta manera, también
en la mixima apostasia. Transforma un acto ptblico liberador
en un acto opresor. Esta apostasia e infidelidad ha ocasionado y
ocasiona, serias consecuencias histéricas que repercuten en toda
la tarea de la iglesia, principalmente en lo que respecta a la pro-
clamacién y al juicio profético.

El Evangelio de Jesucristo rompe con esta situacién; en otras
palabras, con la apropiacion que los sectores dominantes de la
iglesia hacen de la celebracién y va generando condiciones, tanto
en el mundo como en la comunidad de fe, para que se realice
la auténtica celebracién. El Evangelio no puede ser apropiado por
ninguna clase o sector. Esta podrd instrumentar la institucién o
la celebracién para sus intereses, pero no el Evangelio. Este rompe
con todas las presuntas ataduras, porque el propio Jesucristo ha
originado un proceso liberador que lleva al hombre, a los despo-
seidos, a la liberacién sobre todas las manifestaciones que existan
de la no-vida.

Para demostrar que la celebracién acttia como centro libera-
dor, es necesario, primero, incursionar brevemente en el Antiguo
y Nuevo Testamento para-sacar a luz la funcién y centralidad que
¢sta tenia, tanto en la vida de los israelitas como de los primeros
cristianos. Luego, estudiar su relacién con la accién de Jesucristo
y la ubicacién que tiene la celebracién en la historia, y finalmente
desarrollar la comprensién de ¢ésta en la situacién actual y com-
prender asi cémo se ubica y qué funcién cumple en la actualidad.
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El lector podrd observar esta direccion a medida que vaya leyendo
este breve trabajo. Los elementos que describen y evaltian la situa-
cion actual estardn presentes a lo largo del capitulo, principalmente
en el 1ltimo punto.

I. — La celebracion en el Antiguo y Nuevo Testamentos

| — En el Antiguo Testamento

a) El éxodo del pueblo israelita desde Egipto a la tierra pro-
metida simboliza, como un hecho histérico concreto, el sentido de
liberacién que tiene la relacion del hombre con Dios. La libera-
cion del pueblo israelita de la esclavitud sometida por Egipto, se
realiza con una clara comprensién (sin olvidar los altibajos) de su
relacion con YAHWEH. Queda establecido histéricamente que la
le en YAHWEH no es un elemento de domesticaciéon sino de li-
beracién. Quienes pretendan hacerle cumplir esa funcién no ha-
cen otra cosa que oponerse al proceso de liberacién y oponerse por
lo tanto abiertamente a la voluntad de Dios. La liberacién del
yugo y de la esclavitud de Egipto pasa a ser, en la historia de
Israel, un hecho histérico recordado constantemente por todos y
principalmente por los profetas, constituyéndose asi, en un hito
muy importante para la liberacién de los pueblos.

El pueblo sraelita recibe la Tabla de los Diez Mandamientos,
como los fundamentos principales para su organizacién (Ex. 20).
Desde ¢ésta, como se sabe, surgen las leyes que regirin al mencio-
nado pueblo, consolidindose asi el pacto de Dios con Israel, que
tiene su génesis en Abraham. El pacto se da aqui en el contexto
de la liberacién y tiene como objetivo encauzar el proceso histé-
rico hacia esa meta, consciente que los obstdculos serin grandes
pero no obstante con la conlianza de que el proceso estd en marcha y
que ninguna fuerza podri pararlo porque “Dios esti con nos-
otros” decididamente interesado para que esto suceda.

En el contexto de lo que se decia en el pérrafo anterior en
Ex. 20:2 (cf. Deut. 5:6) se ve claramente que la afirmacién:

“Yo Jehova tu Dios”
va seguida de:

“que te saqué de la tierra de Egipto

de casa de servidumbre”
s el punto de partida para enunciar los mandamientos. Ya no
es el Dios “desconocido”, sino el Dios que junto a un pueblo ha
producido un hecho histérico liberador. El que se aparta de esto
se opone al proceso de liberacion permitiendo que la injusticia,
la idolatria y demds se introduzcan en la vida de los pueblos.
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La comprensién de una fe liberadora debe luchar siempre
contra aquellos que quieren instrumentarlo para si contra las con-
secuencias que esto trae en el pueblo. En Ex. 31:18-32 se relata el
desvio en el cual de inmediato cay6é Israel. Es un ejemplo de la
magnitud que toma la lucha contra la apostasia idoldtrica:

“Entonces todo el pueblo aparté los zarcillos de oro
que tenian en sus orejas, y los trajeron a Aarén;

“y ¢l los tomé de las manos de ellos, y les dio forma
con buril, e hizo de ellos un becerro de fundicién. En-
tonces dijeron: Israel, estos son tus dioses, que te sacaron
de la tierra de Egipto.”

(Ex. 32:3-4).

y a este becerro le “ofrecieron holocaustos”. Las consecuencias de
esta apostasia queda claramente expresada en dos dimensiones: la
primera, que desconocian al Dios que les quitd el yugo de la es-
clavitud de Egipto sustituyéndolo por un becerro (v. 8); la segun-
da: surge una lucha interna en el pueblo que da como resultado
una matanza de “como tres mil personas” (v. 28). La expresion
“se han apartado del camino que yo les mandé” es el juicio que
Dios hace sobre esta situacién que tuvo las consecuencias ya ana-
lizadas.

El pueblo israclita no obstante estas dificultades, muy serias
por cierto, construye el Taberndculo donde celebra sus fiestas y
adora a Dios. Asi también hace lo mismo con el arca, simbolo
de la presencia de Dios entre los israelitas. Objetiva de esta ma-
nera el lugar céntrico que tenia en la vida de Israel, no solamente
en los tiempos de Moisés, sino a lo largo de toda su historia. Sus
altibajos en este punto tienen relacién directa con distintas postu-
ras histéricas que ha tomado el pueblo de Israel frente a los pue-
blos vecinos, frente a su vida interna y demis, reflejando asi su
relacion con YAHWEH.

b) En los profetas, la lucha contra el culto alto, culto a Baal,
el culto sincretista, se ve con suma claridad. El pueblo de Israel
ve confrontada su fe en YAHWEH con las religiones del medio geo-
grifico en que habitaba. La lucha dur6 varios siglos. En la
época de Elfas se libra una batalla con los profetas de Baal (cf.
I Reyes 18, especialmente el v. 40) que toma contornos muy is-
peros. Esto da una idea clara del significado que tenia para los
profetas (no solo para Elias sino para Jeremias, Isafas, etc.) esta
lucha, porque estaba en juego la fidelidad a YAHWEH y por con-
siguiente la direccion que Dios quiere darle a la historia. En este
sentido en la lucha no estaba en juego solamente el pueblo de
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lyrael, sino el mundo entero, a pesar del significado presuntuoso
ijue podria tener esta uUltima frase.

Los profetas reclamaban justo culto en Jerusalén para garan-
tizar que no se distorsionase su sentido. Sélo con el culto verda-
ievo, habrd justicia. Como se sabe “en un comentario a los pro-
letas del exegeta y orientalista alemdn Julio Wellhausen anotaba
icerca de Amods 3:24 ‘No culto, sino justicia’”.2  Separa el
culto de la justicia, concepto que tiene considerable aceptacién
en muchas personas. La lucha de los profetas, en cambio, no fue
la de dicotomizar el problema de esta manera, sino la de esta-
blecer el verdadero culto, rechazando el culto que se realizaba en
ln injusticia (cf. Is. 1-10). Se puede decir que el culto existe para
corregir la injusticia.

El juicio de los profetas a los explotadores es claro:

“Oid esto, los que explotiis a los menesterosos,
y arruindis a los pobres de la tierra...

“Para comprar a los pobres por dinero, y los necesi-
tados por un par de zapatos, y venderemos los desechos
de trigo?”

Amods 8:4 y 6.

El juicio es: “no me olvidaré jamds de todas sus obras” (v. 7).

Aquellos que quieren instrumentar la celebracion a YAHWEH
para mantener la injusticia, son rechazados por el “hastio” de Dios
(Is. 9:11). Esta situacién es “abominaciéon” (v. 13) a tal punto que
"estd cansado de soportarlos” (v. 14) “la oracién: yo no oiré¢” (v.
15), s6lo cuando rectifiquen su apostasia “Venid luego” (v. 16) vy
“estaremos a cuenta” (v. 18). De aqui se desprende que solo puede
haber un verdadero culto en la justicia. Esto quiere decir que, el
que explota y ejerce la injusticia, no estd en buena relacion con
YAHWEH ni con su prdjimo, por el contrario acarrea serios pro-
blemas que son abominables para Dios. Entonces, no se trata de
dicotomizar culto y justicia sino por el contrario, ¢stos expresan
intimamente: “También la exhortacion de Am. 5:24, a la luz del
contexto no demanda la justicia en lugar del culto, sino justicia
y culto, un justo culto en un justo lugar”,® cuya centralidad en
ln vida de Israel cobra un significado histérico muy importante.

2 Ricciardi, A., “Las declaraciones anticulturales de los profetas preexili-
vos”, en Cuadernos Teologicos, N° 59, Tomo XV, N? 3, Buenos Aires, pag. 183.

3  Ricciardi, A., op. cit., pag. 192,
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2 — En el Nuevo Testamento

a) Un hecho histérico y objetivo del desvio apdstata en rela-
cion con la celebracién, se registra sin duda cuando Jests enjui-
cia a los negociantes y cambistas del templo de Jerusalén (Juan
2:13-22; Mat. 21:12-13; Mr. 11:15-18; Lc. 19:45-46) esparciendo con
un azote sus monedas y volteando sus mesas. La sentencia: “Quitad
de aqui esto, y no hagdis de la casa de mi Padre casa de merca-
do” (Jn. 2:16) condena claramente la desviacién usurera y “para
si” que puede hacerse alrededor de la celebracion. Refuerza esta
actitud una cita del Salmo 69:9 en el mismo pasaje: “El celo de
tu casa me consume” (v. 17).

Jestis no niega la celebracién sino que le da el verdadero con-
tenido al afirmar “destruid este templo” y en tres dias lo levantaré
(v. 19). En este caso Jestis corrige la apostasia negociadora del tem-
plo presentindose a si mismo como el Mesias. No podia ser de otra
manera porque pasa a ser el centro de la celebracion ya que pre-
cisamente se celebra su victoria sobre el pecado y la muerte, la
injusticia y la opresion.

La celebracién no surge en la historia como fruto del azar sino
que responde al resultado de la obra de Dios en la persona de
Jesucristo entre los hombres. Jestis se indigna al observar que con-
vierten este resultado en un negocio, desvirtuando totalmente el
sentido de esta celebracion. No se puede celebrar la victoria de
Jesucristo, jcuando se la niega con los hechos.

Al Dios en Cristo le importa el Hombre porque “el dia de re-
poso fue hecho a causa del hombre, y no el hombre por causa del
dia de reposo” (Mar. 2:27). En este texto se establece una cosa
muy importante en relacién con las necesidades del hombre: pri-
mero, que pueden “arrancar espigas” en el dia de reposo y ali-
mentarse; segundo, lo que se establece en Mar. 2:25-26:

“Pero €l les dijo: ¢Nunca oisteis lo que hizo David
cuando tuvo necesidad, y sintié hambre, él y los que con
¢l estaban?

“¢Cémo entr6 en la casa de Dios, siendo Abiatar sumo
sacerdote, y comid los panes de la proposicion, de los cua-
les no es licito comer sino a los sacerdotes, y aun dio a
los que con ¢l estaban?”

Relacionando esto ultimo “con la casa de Dios"”, el lugar consi-
derado en el A.T., por excelencia, para la relacion con Dios. El
hombre puede llegar hasta ese lugar reservado sélo para los sa-
cerdotes si necesita satisfacer sus necesidades; dando a entender
también, en forma parabélica, que la celebracién tiene este con-
tenido y propdsito.
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Con esto se quiere puntualizar que la celebracion al mafli[CS'
fur la victoria de Jesucristo sobre la “no vida"', c'.st.e la entlefl,de
wlo proyectada hacia la liberaciéon de toda injusticia y_opresién.
I'sto s6lo puede entenderse en el contexto de una relacién armo-
niosa con Dios, expresada en el culto. Asi se entiende que Jesu-
(risto reaccione de esta manera frente al dia de reposo citando a
un hecho ocurrido en los tiempos del A.T. en relacién al Tem-
plo. Asi como el dia de reposo fue hecho a causa del ho:.nbre,
de la misma manera la celebraciéon lo fue, a causa de la libera-
(ion de los pobres, de los oprimidos, de todos l.ns hombre's que
s proyectan hacia el futuro en una correcta relaciéon con Dios.

Los profetas en el Antiguo Testamento condenaban el culto
idoldtrico (el culto alto, sincretista, el culto a Baal) y el culto se
iealizaba en la injusticia y la opresion (cf. Sal. 51; Is. 1:10-20; Jer.
7:21ss.; Am. 5:15ss.), pero en ninglin momento niegan, como se ha
visto, el justo culto, porque saben que ahi se juega la vida de la
humanidad entera. En un sentido se puede decir que depende de
¢dmo la humanidad se relacione en €l culto con el Dios Tri-uno lo
que determinard su existencia. Aunque hay que recordar que Jesu-
(risto ha restaurado el justo culto y la vida depende de ¢l

Jesucristo reitera el justo culto realizado ahora en cualquier
lugar (Jn. 4:20-24). El verdadero culto concreta ahora su alcance
universal, Jesucristo en su venida modifica radicalmente el- conte-
nido del culto, tanto en su significado como en su expres.lén. El
aleance césmico sigue presente por su soberania y se mani[lesta_en
¢l culto de la iglesia primitiva en la primera confesién “Jesucristo
es el Sefor”.

Jesucristo reitera una justa relacién con el cu!m lib‘er;.idor. E_l
tulto no puede expresar las relaciones huma.nus inarmonicas ori-
ginadas por el estado de injusticia de la f;n(letlacl ac.tual (ck. I\ilt.
h:21-24). No puede haber culto liberador si la comumdad.que eje-
(uta ese acto cultual no lucha concretamente con la sociedad ac-
tual para restablecer las relaciones mencionadas, engendradas por
ln injusticia marginadora. )

En el libro de los Hechos, cap. 2, se produce un acontecimien-
to muy sinificativo: la constitucion de la Iglesia. Pedro pronun-
¢la su primer discurso y asi la Palabra esta presente obrando en
ln historia. Se abre un nuevo horizonte en la historia de la rela-
¢i6on del hombre con Dios. El Cristo crucificado es anunciado y
aceptado por muchos. No podia ser de otra manera, puesto que
Jesucristo resuelve la contradiccién fundamental de todos lf)s hor.n-
Lres: la enemistad con Dios, “reconciliando al mundo consigo mis-
mo”. De esta forma Jesucristo le da un “golpe de gracia” a la “no
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vida”, la vence para siempre, posibilitando —como lo confirma su
resurreccion— la liberaciéon del pecado, la muerte, la injusticia y
la opresion.

En ese hecho histérico surge la gran posibilidad para el desa-
rrollo de la vida de los pueblos, ya que ha surgido una nueva au-
rora en el mundo, {UNA NUEVA NOTICIA!, una nueva orienta-
cién histérica a la que es posible aferrarse para salir adelante de
las consecuencias angustiosas que ocasiona la muerte, de las cala-
midades que provoca la injusticia, la opresién, la represion a los
pueblos sumergidos por esta accién del anticristo. De todo esto
—cada cual a su manera— se dieron cuenta los que escucharon el
discurso de Pedro y por eso lo aceptaron.

Tras varias de estas predicaciones, como un testimonio vivo
de la accién del Espiritu Santo, se va gestando paulatinamente la
Iglesia, que comprende de inmediato el contenido revolucionario
del mensaje y comienza a vivir de otra manera, empiezan a com-
partir todo lo que tenfan como lo atestigua Hech. 2:43-47. No es
casual que, inmediatamente después de relatar lo sucedido en Pen-
tecostés, el libro de los Hechos coloque el pasaje citado, dado que,
la nueva orientacién surgida en el mundo como consecuencia de
una nueva relacién con Dios, lleva necesariamente a no vivir de
la explotacién del hombre por el hombre, sino por el contrario a
compartir la vida con los demis.

Jesucristo conduce la Iglesia y le garantiza la existencia, por-
que constantemente va generando condiciones propicias para for-
talecerla y resguardarla (Mat. 16:13-20) de todas las fuerzas que
le amenazan. Esta, cuando celebra la victoria de Jesucristo sobre
la “no vida”, realiza un acto de comunién con él, que tiene gen-
tralidad porque es el modo de relacién por excelencia con Jesu-
cristo y por medio de ésta con el mundo. En un sentido, la vida
misma se estd jugando en esta relacion.

La importancia y seriedad de esto, es mucho mayor de lo que
comunmente se le atribuye. La dimensién de la liberacién con re-
lacién a la situacién existente en el mundo, generalmente no se
la tiene en cuenta o se la distorsiona por intereses personales, de
clase, de sector, que no son aquellos que surgen del evangelio.
Esta es la mayor apostasia que estos grupos o personas hayan co-
metido en la historia. Aun ante esta amenaza constante y verifi-
cada histéricamente, la Iglesia celebra a Jesucristo, porque éste la
corrige constantemente, la purifica, la perdona, y la lanza hacia
el mundo donde ¢l estd asumiendo la siguiente profecia:

“El Espiritu del Sefior estd sobre mi
porque me ha consagrado por la uncién.
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El me envié a llevar la Buena Noticia a los pobres,

a anunciar a los cautivos la liberaciéon y la vista a los ciegos,
a dar la libertad a los oprimidos,

y proclamar un afo de gracia del Seior.”

El propésito y contenido de la celebracién estd claramente ex-
presado en el pasaje citado. De esta manera, Jesucristo se rel:jlc:or?a
u la vez con la Iglesia y con el mundo. El conduce a la historia
i una meta precisa: la liberacién del pecado, la muerte, la in-
usticia y la opresion. La celebracion realizada, en el contexto del
mundo y por el mundo, lleva necesariamente a la comunidad de fe
i participar activamente en la liberacién mencionada. La celebra-
tlon cuando se realiza en obediencia corrige el rumbo de la histo-
ila, creando constantemente mejores condiciones de vida ya que
neutraliza, ataca y vence a la “no vida” en las distintas manifes-
tuciones que pueda asumir, a consecuencia de la accion de aque-
llos que decididamente obedecen a Jesucristo.

Il — La wvision histdrica de la fe*

Jesucristo se relaciona con el mundo como creador, sostene-
ilor, redentor y consumador de todas las cosas (Jn. 1:1-18; Col. 1:
1120). Este modo de relacion integra todos los problemas que es-
tos tienen, sin dejar de lado ninguno de ellos. Aqui, claro f-rsté,
e no podrd exponerse las infinitas implicancias de esta realidad
yue afirma la teologia, pero si se expondrd lo que tiene que ver
directamente con la esperanza, ya que un modo de relacién tiene
ijue ver con todos los factores que generan la desesperanza.

Como creador, genera la vida para que todos vivan “como
swres humanos”, en plenitud; para que vivan una vida plena, en
armonia con los compaiieros, vecinos y con los seres andnimos de
ln sociedad. Armonia quebrada en su triple relacién: con Dios, con
ln naturaleza y con el vecino. El quebrantamiento de esta armonia
uharca a todo lo creado. Asi se engendrd en la historia la “no vida”,
(jue se manifiesta en multiples formas en la sociedad actual (Gn. 3).
I'sta “no vida” genera su estructura, un orden (desorden) cohe-
fente, que tiene intima relacién con la situacion actual. Esto va
mids alli de los factores estructurales que la generan, es mds pro-
flundo atin, ya que es el germen que permite la gestacion de una

satructura postergadora de la gran mayoria.

4 Se trata de un resumen de lo que el autor ha expuesto con mayor am-
ud en “Situacié ial liberaciéon”™, Sondeos, N® 49, Cuernavaca, México.
plitud en “Situacién soc y 5 A
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Pero la “no vida” no puede con la vida, ya que la accién de
Dios en Jesucristo, opera como sostenedor de la creacién, puesto
que, de lo contrario, no podria existir la vida ni el nivel de la
situacién actual. De esta manera se puede afirmar:

“Todo este universo creado, no sélo tiene su origen,
causa y proposito en Cristo, sino que por El ‘subsiste’
(susiestelen). El término que proviene del verbo ‘sunistemi’:
‘ser compuesto de’, ‘tener coherencia’, expresa la idea del
estado del universo como un sistema no accidental, meci-
nico; sino establecido por un orden determinado, el cual
deriva de su vital relacién con Cristo. El mismo principio
de la creacién, es el principio de cohesién, si de alguna
manera el mundo se mantiene sin aniquilarse es porque
Cristo es su centro y vinculo. La idea mds exacta seria que
el universo ‘estd estructurado en torno a Cristo’ (creado
‘en El'), y por El se mantiene estructurado.” 5

En la cita se ve con claridad cémo Jesucristo preserva la crea-
ciébn y permite un minimo de orden necesario para que la vida
continte.

La obra de Jesucristo no queda en la preservacion ya que en
su encarnacién espera una correccion total al desvio, que por el
hombre tomé la creacién. Engendra un nuevo orden que permite
una vida mds plena hasta la consumacién de los tiempos. Ataca a
las raices mismas de los factores que llevan a la injusticia y mo-
difica la situacién actual. Para entender esto es necesario ubicarse
en el proceso de liberacién que Jesucristo lleva a cabo en la his-
toria. Ya que por El la vida existe, aun a nivel minimo. Pero
aqui no queda la cosa: el nuevo orden conduce a una accién
para eliminar, en el proceso, a todos los factores que llevan esta
condicién.

En la actualidad, entre los tiempos (el tiempo transcurrido des-
de la encarnaciéon hasta la consumacion), este nuevo orden, debe
ser entendido en la dialéctica de la vida vencedora y la “no vida”
vencida (cf. Jn. 16:25-33). Se trata de algo muy importante para
comprender la vigencia de la situacion actual, asi sea tanto para
comprenderla como para modificarla. Y una cosa muy importante:
para saber qué elementos atacar en la accién liberadora y lo que
se puede esperar a esta altura del proceso social actual. De esta
manera, la visién cristiana acerca de la lucha no es triunfalista,
sino que ve la dialéctica méncionada, ya que no desprecia nunca
las consecuencias de la “no vida”, aunque tiene la certeza de que

5 Monti, E. Articulo “La plenitud de Dios”. Cuadernos Teoligicos. Tomo
XV. N? 3. Bs. As. 1966, pag. 204.
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lue vencida por Jesucristo. Aqui se plantea una pregunta teoldgica:
JOué se puede esperar de Jesucristo “ahora”? La respuesta debe
ser entendida en esa dialéctica que en la imagen biblica es ex-
presada en la pardbola del trigo y la cizafia (Mt. 13:24-30). Es-
perar con Jesucristo ahora es vencer, dentro del proceso histdrico
(jue se describe, a las condiciones actuales de vida.

Por iltimo, la esperanza aguanta la consumacion total de los
credos, transformdndolo en una nueva creaciéon (cf. Ap. 21). En
¢se momento la vida serd restaurada en su totalidad y defintiva-
mente. La “no vida” dejard de ser y quienes estin atados a ella
también. La vida en su mdxima plenitud serd restaurada “porque
la muerte ha dejado de ser” definitivamente, no operard ya mis,
ni aun como lo hace entre los tiempos. La consumacion certifikara
ln obra realizada por Jesucristo en la creacién y principalmente en
la redencidn.

Estar consciente de la consumacion no significa alienarse, sig-
nilica ubicarse en la cosmovision de la [e cristiana. Por otro lado,
la vision que da el conocimiento de Jesucristo como creador, sos-
tenedor, redentor y consumador, & ubica, como si fueran cuatro pun-
tos cardinales, la accion liberadora que se opone a los factores es-
tructurales que determinan la situacién de angustia y opresion.

I — El lugar de la celebracion en la situacion aclual

I — La celebracion, como liberaciéon segin la concepcion de
In fe cristiana, ocupa un lugar central que se relaciona directamente
con la liberacién de los desposeidos y oprimidos. Es [undamental
porque en ese acto piiblico se anuncian los elementos que dan a
los hombres la posibilidad de mantener la multiplicidad de las fa-
cetas y matices que da la relacion con el “Senor liberador”. Este
acto publico de la comunidad de fe tiene una manifestacién cua-
litativa, 1inica, que no es sustituida por ningiin otro acto que se
pueda realizar. Es alli donde se manifiesta la direccién histérica
de la fe con relacién a la totalidad de los problemas que tiene el
hombre. Esto se produce como consecuencia del contacto con el
Dios en Cristo y por la actividad del Espiritu Santo en la comu-
nidad de la fe.

Al afirmar esto se es consciente que este acto publico de la
comunidad de fe, que celebra la victoria de Jesucristo sobre el
pecado y la muerte, la injusticia y la opresién, no es lo tnico
(ue ¢l genera en la historia; pero este reconocimiento no la des-
ubica del lugar céntrico que tiene para la liberacion total del

¢ Cullmann, O. “Cristo y Tiempo™.
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hombre. Esto implica que la celebracién estd insertada en el mis-
mo centro de la historia. En otras palabras, en el mismo centro
del proceso de liberacién; pero nunca apartado de ésta. Ese lu-
gar viene dado tunicamente cuando la comunidad de fe se rela-
ciona correctamente con Jesucristo. Esto equivale a decir que ese
lugar lo tiene Jesucristo como epicentro liberador. De acuerdo con
esto, la celebracion que no estd insertada en el proceso de libera-
cion no es tal, y por lo tanto, es apdstata al contenido de la fie
cristiana, o mds correctamente, a Jesucristo mismo.

La celebraciéon es una de las relaciones por excelencia con
Jesucristo, y es ahi donde se manifiesta la totalidad del evangelio
(aunque no lo agota) en el nivel del nuevo orden. Se dan los ele-
mentos para que la comunidad de fe se encuentre con la obra reali-
zada por Jesucristo en el mundo para eliminar la pobreza, la in-
justicia y la opresion. La comunidad de fe nunca puede instru-
mentar la celebracién para mantener la opresion y la injusticia
sin apostatar la fe, ya que al efectuar este acto opresivo, se aferra
al Anticristo. Por el contrario, la comunidad fiel a su Sefior, co-
participa con El, en la lucha por la liberacién de los pueblos de
los sistemas opresivos e injustos.

La celebracién se ubica en el mismo acontecimiento histd-
rico donde se lucha por la vida. A favor de los “pobres”, de los
“quebrantados del corazén”, de los “cautivos”, de los “oprimidos”
(Lucas 4:11); nunca en contra de ¢stos. Cuando esto sucede, la
celebracion no es a Jesucristo sino a “Satands”. Es por esto que
la celebracién se proyecta hacia el mundo anunciando “el afio agra-
dable al Senor” (Lucas 4:19) mediante la Palabra y la accién co-
herentes con esa posicion.

2 — La celebracion que realiza la comunidad de fe, cuando se
relaciona correctamente con Dios, expresa una relacion con el ve-
cino en favor de la justicia, conscientemente para modificar las
consecuencias que ocasiona la injusticia y la opresién, principal-
mente a las clases populares.

La situacién actual plantea serios problemas en las relaciones
sociales.

He aqui un Relato:

a) Habia una vez un pueblo que vivia en el interior de la
Repiiblica Argentina y en los paises limitrofes, que se encontraba
desposeido, sin tierra, sin herramientas, sin trabajo, |SIN FUTURO!

Como contrapartida, se hallaba un sector privilegiado que po-
sefa tierras, herramientas y el capital acumulado que le quitaba
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i los desposeidos. Tenia el poder, dictaba las leyes, disponia de
la maquinaria del Estado todo para si y en contra del desposeido.

La industria crece en forma abortiva, los grandes centros po-
blados se minan de industrias. En Buenos Aires se concentra la
mayor parte de éstas, que alld al interior del pais no llegan; a lo
sumo alcanzan a Rosario, Cérdoba y algunas otras, pero no mis.
Buenos Aires sigue siendo el centro; ahi se concentra todo: indus-
tria, puerto, gobierno. jTodo! Es la “gran Metr6polis” DEPEN-
DIENTE de otras mds poderosas que ella.

Un buen dia decide ir al pueblo y luego a las grandes ciu-
dades: Cordoba, Rosario y principalmente Buenos Aires, con el
deseo de: “ver si tengo mejor suerte en esta perra vida”; “ya que
mi patrén no me da trabajo”; “voy a ver si consigo en Buenos
Aires, la capital de la Argentina, alli donde mandan”.

b) El pueblo desposeido llega a la ciudad, se encuentra sin
casa, sin terrenos, con muy poco.dinero y con la incertidumbre de
si va a conseguir trabajo o no. Se encuentra con un mundo des-
conocido que le rechaza con las siguientes [rases: “qué quieren con
esos negros”. ..; “ellos no pagan impuestos”...; “esos intrusos”...;
“(qué quiere, con esa gente”...; “habria que matarlos a todos” . . .;
“hay que prenderles fuego a sus casas y mandarlos de vuelto de
donde vinieron”...; “son las lacras de los pafses vecinos”.

Al recibirsele de esta manera amenazante, al pueblo desposei-
do no le queda otro remedio que ocupar tierras de “nadie” hasta
ese momento. Tierras abandonadas que “no eran aptas para criar
ganado”. Lagunas, bajios, lomas. jDonde se pudiera! Ahi constru-
yen las casas como pueden: chapas, arpilleras, materiales de rezago.
Sin agua, sin los servicios sanitarios mis elementales, sin baifio, en
lugares por lo general htiimedos. En ese lugar hostil lucha, lucha y
lucha para poder vivir, para asegurar la vida de los suyos. Eso no
es todo, debe soportar “razzias”, incendios, atropellos, pero no obs-
tante lucha. Soporta las consecuencias de una industrializacion cad-
tica que no observa las normas sanitarias, que no le importa el que
vive al lado, que arroja desperdicios, desagua, humea... sin tener
en cuenta las consecuencias que eso ocasiona.

¢) Busca trabajo... no lo encuentra ficilmente. Lo que es un
sistema de “mano de obra barata” que cercena sus conquistas. Lo
tienen como una “tropa” de reserva que estd a merced del capi-
tal. Consigue trabajo pero al poco tiempo cierra el establecimiento
y todos quedan “en la calle”. Ni las maquinas, ni el edificio, ni la
materia prima que elabora, ni su trabajo, son suyos. Trabaja para
los demds, para aumentar la diferencia entre ricos y pobres. Cuan-
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do pretende alzar su voz de protesta, le hacen callar por distintos
métodos: encierro, despido, persecucién, palos, muerte... en fin,
jrepresion! Se le apropian de todo por la violencia, hasta el dere-
cho a manifestar su descontento.

d) Pero Seior! —exclama el pueblo desposeido— :cémo es po-
sible que se nos apropien de todo? ¢Acaso también de tu justicia,
de tu verdad, de tu evangelio?

Lo cierto es —responde el Seiior— que se apropia de todo
lo tuyo por la violencia, pero no pueden apropiarse del evangelio,
ni de mi. Cierto es que asi como se apropian del trabajo del pue-
blo, pretenden equivocadamente, apropiarse del evangelio instru-
mentando la iglesia, pero ni aun a ésta la podrin usar totalmente,
porque siempre tendré quien me oiga y hable de mi y mi Iglesia.
Pero déjenlos, porque no pudieron, ni pueden, ni podrin. Asi lo
pretendieron en tiempos de Amds, Oseas, Isaias, Jeremias y no
pudieron. Asi lo pretendieron en mis tiempos y no pudieron y asi
lo pretenderin en la actualidad y no podrin. Por eso dije: “que
no todo el que dice Seiior, Seiior, entrard en el Reino de los cie-
los, sino aquel que haga la voluntad del Padre”.

—:CGoémo Senor, a tu evangelio no?

—Claro que no, jnunca podrin!

—Senor, entonces si somos claros con vos, ¢podemos liberarnos
del yugo de la esclavitud, de la injusticia imperante?

—Claro que si, porque:

“Yo vine a dar la Buena Noticia a los pobres, a anunciar
a los cautivos la liberacion y la vista a los ciegos, a dar
libertad a los oprimidos y proclamar el aio de gracia del

Seinor.”
(Lucas 4:18-19)

—Entonces, Senor, cuando celebramos tu victoria sobre el pe-
cado y la muerte, :celebramos también esto?

—iClaro que sil... Pero, pueblo mio, ;cémo has tardado tanto
en darte cuenta de esto?
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1 DEVOCION PRIVADA Y FAMILIAR

Los Materiales mds populares

por Julio de Santa Ana

Para llevar a cabo la investigacion previa a la redaccién de
este tema fueron visitadas dos librerias evangélicas de la ciudad
de Montevideo, en las cuales se preguntd acerca de las ventas de
libros devocionales diarios. La primera constatacién que surgié de
lus respuestas dadas sefialé un decrecimiento de las ventas de di-
cho material de lectura, durante los ultimos afios. Ello obliga, pues,
4 una pregunta inicial: gsignifica tal cosa un cierto abandono de
la prictica de la vida devocional personal entre los creyentes evan-
gélicos? ¢Senala tal cosa un debilitamiento de la prictica de “la
hora quieta”, de tan acendrada tradicion entre los fieles evangé-
licos del Rio de la Plata? O, por el contrario, sello obedece a otras
razones? Si asi fuera, cuiles son?

En segundo lugar, nuestra encuesta nos ensenid que los libros
devocionales diarios mis utilizados por el publico evangélico son
dos: El Aposento Alto, editado por “The Upper Room”, Nash-
ville, EE.UU., y Manantiales en el Desierto, publicado por la
Casa Nazarena de Publicaciones. Teniendo en cuenta la necesidad
de cotejar estas muestras con otros ejemplares del género, se in-
cluyen también en el estudio dos textos mis, incidiendo en ello el
prestigio de los mismos: Vida en Abundancia, de E. Stanley Jones,
evangelista norteamericano de larga actuacién en la India, y que
ha realizado varios viajes por los paises del Rio de la Plata, y La
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Casa Sobre la Pefia, devocionario de origen suizo, de gran influen-
cia entre los miembros de la Iglesia Valdense del Rio de la Plata.

Una de las primeras dificultades que se nos plantearon al lle-
var a cabo esta tarea consistié en determinar el enfoque adecuado
del estudio. Después de haber leido el material en su conjunto fue
evidente que el mismo no podia ser [icilmente clasificado, y me-
nos aun comparado. En realidad, cada uno de esos libros —de es-
tilo muy diverso— exigia un andlisis propio.

Distintas concepciones de la piedad se dan en ellos, a la vez
que diversas maneras de entender el testimonio cristiano. Si en al-
guno de los mismos predomina un enfoque biblico, en otro se en-
fatiza el aspecto mistico, en tanto que en uno de los restantes se
hace hincapié en los aspectos psicolégicos o pastorales. Tal situa-
ciéon nos condujo a entender que antes de un estudio comparativo
de esos devocionarios era preferible someter a cada uno de ellos
a preguntas concretas que serian respondidas a partir de su con-
tenido. Esas preguntas son las siguientes:

1. Condiciones de la redacciéon.

2. Caracteristicas de la exposicion.

3. Teologia que trasluce de esos textos.

4. Prdctica de la adoraciébn a la que conduce.

5. Anotaciones que pueden ser interesantes y que me-

recen ser agregadas a los andlisis precedentes.

I. LOS LIBROS DEVOCIONALES DE STANLEY JONES

Segin se ha dicho el libro que sirve de base para responder
a las preguntas indicadas es Vida en Abundancia, aunque también
se ha tomado en cuenta otra obra del autor: Vida Vietoriosa. Im-
porta sefialar también otro de sus trabajos, cldsico del género, ti-
tulado: ElI Camino.

1 — Condiciones de la redaccion. En este renglon hay que
tener en cuenta primeramente la personalidad del autor, a la vez
que su gran influencia sobre generaciones de evangélicos riopla-
tenses hoy mayores (de cuarenta anos para arriba). La calidad del
espiritu del autor es innegable, deviniendo el mismo de una pie-
dad personal cultivada a través de un contacto continuo con las
Escrituras y el ejercicio constante de la oracién. El influjo de esa
personalidad en el sentimiento argentino y uruguayo [ue eviden-
tisimo especialmente durante su primera gira evangelistica por es-
tas tierras, realizada durante la década del 40. En segundo térmi-
no importa tener en cuenta la formacién del autor: ademds de
una buena preparacién académica (tiene a su favor mids de un
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grado universitario), se ha cultivado prolundamente durante su es-
tada en la India a través de los contactos que desarrollé en ese
pais; el estilo de vida indio, asi como el pensamiento predominante
en ese antiguo pueblo, han pcrmeaclo y penetrado en la vida y el
intelecto de Stanley Jones, denotindose especialmente la influen-
cia de la sabiduria india sobre su concepcién de la doctrina cristiana.

Ademds hay que tener en cuenta el hecho de que este autor
ha demostrado tener un espiritu mds que alerta para el desarrollo
de la psicologia y la politica en lo que va del siglo (ese interés
por la psicologia se aprecia muy bien en estos libros devocionales;
en cuanto a la eslera politica, no hay que olvidar que fue uno
e los primeros en haber planteado la importancia del marxismo
para el cristianismo en su trabajo “Cristo y el CGomunismo”). En
sus libros devocionales, especialmente, se aprecia el desarrollo de
una concepcidén pastoral que tiene muy en cuenta los avances de
la psicologia, a la vez que se advierte en ellos la influencia de la
sabiduria india. ; 4]

2 — Caracteristicas de la exposicion, La redaccion de los es-
critos de Stanley Jones en estos devocionarios nos muestra un es-
tilo conciso, a través de mensajes breves, directos, comunicativos y
apeladores. En el fondo, el énfasis de los mismos fue puesto en el
lado prdctico, puesto que el propdsito del autor es impulsar al
lector a la accién antes que a la contemplacion. Es asi como va
proponiendo una serie de pasos a través de los cuales propugna en
favor de la elevacion espiritual de quien lee esas pdginas.

3 — Teologia implicita en esos escritos. Varios son los as-
pectos teoldgicos que merecen ser destacados en los trabajos que
analizamos. En lm'mr:r lugar, nos parece que el pensamiento de
Stanley Jones esti tefiido de un cierto semipelagianismo, el cual
no llega a ser del todo ilégico si se toma en cuenta el énfasis del
autor en la accién. En segundo término, y teniendo en cuenta que
se insiste que a través de su accién el individuo puede ir supe-
rando muchas de sus limitaciones, se transparente en esos escri-
tos un indisimulado triunfalismo. Tercero, se aprecia en el pen-
samiento de Stanley Jones una mayor importancia del individuo
que de la comunidad; en efecto, los cambios que se van operando
en la vida del lector sélo al final, y de manera mis bien secunda-
ria, lo llevan a conectarse con la comunidad de creyentes. A partir
de esta afirmaciéon se puede indicar que en Stanley Jones preva-
lece un concepto de piedad de corte individualista. Cuarto, si se
foman sus exigencias éticas como punto de referencia para consi-
derar sus mensajes, cabe alirmar también que éstos revelan un
aparente legalismo.
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Es aparente, porque sin duda, en su concepcién del cambio de
vida del hombre que le permite aspirar a esa “vida en abundancia”
y practicar una “vida victoriosa”, hay un punto bisico sin el cual
es imposible concebir esa nueva vida: el mismo consiste en la
Gracia, en el amor de Dios que el hombre ha aceptado. El hecho
de que tal aspecto de la doctrina cristiana haya sido mantenido tan
claramente por el autor inhibe hablar de un legalismo real, y por
eso s6lo es mencionado con el calificativo de “aparente”. Por 1l-
timo, y teniendo en cuenta todo lo anteriormente dicho, mds que
teologia el pensamiento de Stanley Jones puede ser considerado
como una “sabiduria de vida”, lo que manifiesta un aspecto mas
donde la influencia india sobre sus reflexiones es innegable.

4 — La prdctica de la adoracion a la que conduce. No sélo
porque en “Vida en Abundancia” la oracién es el momento cul-
minante de la meditacién diaria, sino porque en realidad el lector
es impulsado a ella, cabe sefialar que la piedad que insufla Stanley
Jones provoca una auténtica experiencia religiosa. Ademds, con-
duce a la formaciéon de “ideas motivales” en el lector, que sin
duda han de colaborar en la creacién de una buena personalidad.
O sea, que en la prictica de la adoracién a la que conduce, tanto
se hace presente el aspecto prictico (sin duda, el mds importante
para el autor) como el contemplativo.

5 — Anotaciones que pueden ser interesantes. Stanley Jones
hace gala en sus libros de un tipo de razonamiento en el que las
verdades de la fe son sustentadas y aplicadas mediante: a) ciertos
datos provenientes de la ciencia, especialmente de la psicologia.
O sea, que el pensamiento sobre la verdad cristiana para Stanley
Jones, no estd desconectado de los resultados de las investigaciones
cientificas y sus aportes, lo que a la vez significa que el pensa-
miento del autor intenta la formacién de un sistema, lo que le
brinda coherencia y atractivo para los espiritus mds rigurosos.
b) Revela determinada aculturacién —no del todo completa— entre
la religién cristiana y la cultura india. Si tal cosa no llega a ser
total, ello se debe principalmente a que persiste en Stanley Jones

el predominio de las pautas occidentales de pensamiento sobre las
de la India.

II. EL APOSENTO ALTO

La serie de meditaciones que en forma bimensual edita la or.
ganizacion metodista de Nashville ha tenido y tiene ain una gran
influencia sobre la piedad devocional de muchos miembros de las
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iglesias evangélicas del Rio de la Plata, alcanzando la misma —se-
gin lo hemos podido observar personalmente— a otras denomina-
ciones evangélicas aparte de la metodista.

| — Condiciones de la redaccion. Es evidente que una ojeada
de cualquier cuadernillo de EI Aposento Al.m revela una gran he-
terogeneidad en la constitucién de su material. Esa‘hetemgene:dad
es multiple: heterogeneidad de autores, de tendencias, de prepara-
¢ion para cada mensaje. Influye, indudablemente en esta .hetero—
gneidad, las limitadas posibilidades para expresar y comunicar un
mensaje. Sin embargo, cabe una afirmacién g.eneral: predomina en
esas paginas una concepcion ideolbgica dominante. Es la que se-
fiala los beneficios de la vida individual, de la importancia de
las decisiones morales de las personas, dado que —segin el pensa-
miento dominante en la publicacion— el cambio social de'pende de
la existencia de buenas personalidades. O sea, que en cierto sen-
tido atn trasluce a través de estas pdginas, cierta influencia del
“Social Gospel™.

9 — Caracteristicas de la exposicifn. Sigue un esquema gene-
ral que puede ser resumido asi: Lectura biblica,_ exposi?i’('m del pro-
posito de la meditacion, exposicion del mensaje, oracion y pensa-
miento para el dia. A pesar de esta estructura generalm.ente 'adop-
tada por los colaboradores, los mensajes mamhestar_l un interés bas-
tante desigual, aunque el mismo puede ser definido —a grosso
modo— como edificante.

8 — Teologia implicita en esos escritos. La mis_ma es muy
diversa; en algunas colaboraciones apunta la existencia de cierta
teologia biblica, en otras la de un manif-iest‘o llbera‘hsmo.. en tanto
que en una buena parte no se puede definir la orientacién teold-
gica. De todos modos, si hubiera una nota que hacer resaltar en
este sentido la misma estd dada fundamentalmente por .1a repetu'ia
ausencia de un pensamiento sélido, sobre lo culal incide —segin
ya se ha dicho— el limitado espacio del que dispone cac.la cc')la-
borador. Ademds, esos textos reflejan en gran parte la situacion
teolégica de la Iglesia que los solicita, y de cuya fnembre;sia_ se re-
clutan los colaboradores que escriben las devociones diarias: la
Iglesia Metodista de los EE.UU. La misma vivié durante cierto
tiempo influida por el liberalismo teoldgico, a la vez que un mar-
cado espiritualismo (que ha derivado en un gran énfasis en _e:1 ejer-
cicio de la piedad personal), a la vez que cierta preocupacion por
algunos problemas sociales.

4 — Prdctica de la adoracion. En este nivel radica el mayor
valor de “El Aposento Alto”, dado que el mis.mr) brinda un buen
esquema para desarrollar un momento devocional personal o fa-
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nﬁlhar de manera regular. Sin embargo, ante las exigencias de 1
w.cin c?ntc.'m])or;ine:x en el Rio de la Plata, la pregunta qu.e sur .
es la siguiente: ¢Puede practicarse atin este tipo de devocid ‘ ge
:f:‘epll:rdr; En fc[n'ma familiar— en la situacién urbaﬁa del }?{O_;Oé
a Plata? En efecto, teniendo en cuer as disti resi 5

se ejercen sobre la vida familiar, asi ‘C[:}‘ml:t:;:;—)‘i';;ﬂsl"[”(ﬁ-“q'(’:‘em (](E.e
que afecta a la misma durante los tiltimos anos, resulta diilz'l'ciﬁaicrln::

ginar a una familia reunida (sea a la hora del desayuno, o a la

del almuer: a la de iari
uerzo, o a la de cenar) diariamente para realizar su mo-

mento rocional- v
s ]Elmnmon,ll en los cidnones que preconiza “FEl Aposento
‘l 0 A i‘] v - 1 H ) \

Ol ] mpero, cuando ello es posible, no hay duda que la pauta
que brinda es muy aceptable. ! s

AHu{arrom’s que pueden sey interesantes. Ya se ha dicho 2
‘c:l‘ :{Iﬁl].‘i}l]ﬁ‘"qlte brinda puede ser caracterizado gem’-ric‘n‘mcnt‘c ct)(:::;
I:;:,-:, 1;[:;{:31 -HACE(],(:,:;:,n];L?T‘Imwrem comprender cdmo es presentado
00 e n.‘l (l) fllrIU le preocupa. Teniendo en cuenta
o i emen]domg:“z.:n 0§ ‘.mmres no les da mucha libertad de
5 maey ,e,-' o! f"“:j_l_"'e"_‘"’le"e en ellos dos tipos de razona-
S m;',i ¢ mgﬂﬂgﬂ](lltic]r.l(]l(.l(f:ul::il:lemu una ’U]ulwrtuni(l.'{(l de comunica-
i . ‘0, esti el tipo de razonamiento
:.];;L,,.,l:;_mgld(;egj:::(';:)nlz,:l'lz‘.,":]i)]];i:' \[ l(.{ll.l(‘ plumle ser llamado ejempla-
! z , utiliza la viz i ‘a par;

provocar en .e] lector el eco que I)usr'l;l. Tﬂ\l‘l;;’a(ki\)i:;:l “::’:.ﬁ:ghl"‘f"
S}ll!.’l clara: si esta afirmacién es correcta, cabe mmig.n'n'( ueh(l o
tipos de razonamiento no satisfacen a et

pe quienen tienen cierta pre-

it i 5 i

itelectual. De todos modos, al mismo tiem o debe ob

servarse que los mismos son cldsicos en la literatura d . ik
asic g atura de este género.

ITI. LA CASA SOBRE LA PERA

nue“:;‘:ei:;l:i]:, I:Iems:'hrm ])I'(.‘senlm_‘i'('nl y cuidadosa edicién es, a

I ]J'fed:nil A J‘lnr" m_n!n[est:u-um que existe en castellano de

e rlpmlesta.mr‘ ll.!(ll(_-[()llill. y sobre todo de la expresién re-

U'Zlen;(,: ;C‘(.n]i'!a(li?’)ll:rn(z‘a. Es como exponente de este grupo que la
n nuestro estudio,

= SONAd e nes pare cCaar 0 Hﬁl] l1ll.|l
(7] 1O ’(I () [(T ¥ Cl . El ambient I
'I ( ! ? h‘ “1Oon 4 ar |} 1€ e .

del que surgier stas pagi
] gicron estas paginas.es el del protestantismo reformado

fundame ; i i
mmentalmente puritano, terreno [értil para el florecimiento de

maravillosas res de la pi
o 0;'1]‘; flores de I-Ll piedad personal (protestantes en Francia
suiza, valdenses del Piamonte, Holanda, etc.). Existe pues, como

fundar e la redaccid
mento de la redaccion de este devocionario una excelente co-

rriente de tradicién espiritus ) i
adicion espiritual. En ella, la piedad consiste en el
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encuentro con Dios, en la vida con Dios, tal como la describe el
autor del Salmo 68 (véase especialmente los vers. 1-4).

9 _ Caracteristicas de la exposicion. Se realiza la misma a
partir de las verdades enunciadas en los textos biblicos, poniendo
de relieve las notas caracteristicas de una vida de santidad: acep-
acion de la gracia, arrepemimiento. regeneracion moral, vida con
los frutos del Espiritu Santo, la realidad de la Iglesia, etc.

3 — Teologia implicita en esos escritos. Como en toda teolo-
gia proveniente de fuentes reformadas predomina en ella una gran
fidelidad al registro de la revelacién de Dios en las Escrituras, en-
tendidas siempre a través del prisma cristo-céntrico. Sin embargo,
hay un punto de este devocionario que es enfatizado de una ma-
nera especial: la disciplina espiritual, que también puede ser de-
linida como ascesis. Esta puede ser descrita como el conjunto de
los esfuerzos realizados por el hombre que quiera responder al lla-
mado que Dios, misteriosamente le realiza. O sea, que en las pd-
ginas de “La Casa Sobre la Pena”, la disciplina espiritual es con-
siderada como un esfuerzo metddico y orgdnico. No en vano Jestis
solicité a los discipulos que quedaron con El en el Jardin de Geth-
semani: “Velad y orad”. A su vez, San Pablo ha repetido varias
veces en sus cartas [rases tales como “Orad sin cesar”, o “Sed
siempre gozososo”, lo que indica la necesidad de ese esfuerzo cons-
tante y met6dico a través del cual se ejercita y robustece la piedad.

Ahora bien, siguiendo el pensamiento del libro que analiza-
mos. este esfuerzo metédico ha de ser aplicado sobre todo a: la ora-
cion, y atin mds enfiticamente a la meditacion, la que ha de ser
realizada a partir de las Escrituras y refiriéndose de manera con-

tinua a ellas.

4 — La prdctica de la adoracion. Segun el pensamiento de los
autores de este devocionario, culmina en la participacién en la
vida de la Iglesia. Sin embargo, algo muy interesante y que me-
rece ser puesto de relieve es el hecho de que procura la transfor-
macion de todos los momentos de la vida en situaciones de tal
calidad espiritual que pueden entonces ser considerados como me-
dios de gracia. Tritese del trabajo o del estudio, del descanso o de
la actividad, de la alegria o del dolor, del esfuerzo o del momento
de descontraccién, cualquier situacion humana sirve para vivir el
encuentro con Dios. No obstante, se afirma también que hay dos
momentos del cultivo de la piedad personal que son considerados
como sumamente excelentes: por un lado la oracion cotidiana, y
por otro la lectura diaria y meditacién consiguiente de las Es-

crituras.
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5 — Anotaciones que pueden ser interesantes. Ante la gran
cantidad del material que contiene este devocionario, mds que una
anotacion surge una pregunta: ;puede ser asimilado este método,
o mejor dicho este estilo devocional, en un protestantismo sin la
tradicién original que caracteriza a la fuente que le produjo?

IV. MANANTIALES EN EL DESIERTO

Desde largo tiempo el material de este devocionario se ha cons-
tituido en uno de los favoritos del pueblo evangélico del Rio de
la Plata. Sin tener la profundidad de “La Casa Sobre la Pena”,
ni ser tan actual como los de Stanley Jones, “Manantiales en el
Desierto” sigue siendo atin hoy —tanto en Buenos Aires como en
Montevideo— un material obligado para quienes practican la de-
vocién personal diaria con la ayuda de libros como éstos.

I — Condiciones de la redaccion. En primer término cabe
consignar que no se conoce casi nada de la autora, excepto que
proviene de la Iglesia del Nazareno. Sin embargo, y aventurando la
opinién —dado que para la misma no existen muchos elementos
objetivos que permitan sustentarla—, es posible pensar a partir de
la orientacién de sus meditaciones que su condicién de vida haya
sido influida por un estilo de existencia rural. Ello es posible se-
fialarlo a partir de los numerosos ejemplos de la vida bucélica o
agraria que proliferan en las pdginas del libro.

2 — Caracteristicas de la exposicion. También, como ha sido
dicho de El Aposento Alio, y tal como sucede en La Casa Sobre
la Pefia, la autora sigue sistemdticamente un método que consiste
en la presentacion de los siguientes elementos: en primer lugar se
expone una porcion biblica; en segundo término sigue la medi-
tacién, y por dltimo se termina con una oracién.

8 — Teologia implicita en esos escritos. La autora pretende
guiar al lector a través de meditaciones diarias que duran todo un
ano. A través de ese itinerario espiritual pueden ser anotados como
¢énfasis mayores del libro los siguientes: en primer lugar, la impor-
tancia de la cruz, puesto que ella no sélo significa la concrecion de
la redencién humana, sino que también es una cifra de la condi-
cion del hombre en este mundo, si en realidad quiere vivir de
acuerdo a la voluntad de Dios. En segundo término, el poder trans-
formador de Dios, que no solo se aplica a la existencia humana,
sino también a la naturaleza. En virtud de ese énfasis es posible
siempre mirar mds alli del horizonte que se aprecia en el mo-
mento actual; por muy oscuras que sean las perspectivas presentes
siempre es posible atender a su transformacién porque Dios puede
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hacerlo. Tercero, y como resultado de la afirm-acif:'m anterior, una
e las notas fundamentales del libro estd constituida por .81 hecho
e que se afirma la esperanza como elemento que nos pf:-rmne em;z)r—
ger triunfantes después de la prueba. En cuarto lugar, la prueba
(sea enfermedad, crisis, tribulacién, etc.), que se pueda pade.c':er tiene
un cardcter purificador y formador de la fe. Gomo PLlr:[lcadqra,
prueba ayudar a deshacerse de los elciment‘os accesorios quea-l 1r;1--
piden una verdadera comunién con Dios. Como [ormadm:a de a
le, la prueba ayuda al surgimiento de una ven'iadera confianza en
Dios; en efecto, como le ocurriéd a Job, después que.desesperamos
e todo en medio de nuestras penas y dolores, al tinico que pode-
mos aferrarnos con fe es a Dios, sostiene la autora. .

En quinto término, es evidente que la tendencia Leolf')glca‘ (lfe
la autora es el fundamentalismo, alineindose dentro de la diver-
sidad de estos lineamientos en la corriente' nazarena, ](? que se
aprecié en algunos destellos en los que se afirma la doctrina de la
doble regeneracion, aunque de manera no muy clara:

4 — Prdctica de la adoracién. En las meditaci'ones de este de-
vocionario se entiende que toda la vida es adoracu&n,' y como tal,
manifestaciéon o testimonio del amor del creyente harz.a Dm.r:. E'st'e
amor a Dios se trasluce a través de una profunda piedad lﬂ(]“"l-
dual, que si bien sefiala la importancia de 1fl esperanza para la- exis-
tencia del creyente, sin embargo procura prmmpalmeme.que la per-
sona se adecue a la situacion en la que se encuentra mme.rsa.

5 — Anotaciones que pueden ser imeremf?te.s. Son varias. En
primer lugar, cabe consignar que, a diferencia df los otros d'evo-
cionarios analizados, “Manantiales en el Desierto” no es un libro
gozoso, a pesar de su insistencia en que siempre debe ser man-
tenida una actitud de esperanza. Ello se debe‘ al hecho de que esa
esperanza no tiene sus miras pueslas.pl:mmpalmer:te en el mo-
mento de la resurreccion, o del advenimiento del “nuevo mundo
de Dios”, sino en que ella ha de ser concretada después de ls;
prueba. O sea, que la esperanza es il1se|?arable de la prue:ba,1 criso
del espiritu. Ahora bien, esta insistencia en la prueba es la que
provoca la ausencia de gozo. -

Segundo, en varias oportunidades del. libro prevalece un pen-
samiento de tipo mdgico. En efecto, se alirma que el !mmhbre in-
terviene con su ascetismo, con su conformidad a las circunstancias
exteriores, o con su oracion, ante Dios, para provocar entonces la
modificaciéon del determinismo natural. -

Tercero, en otras ocasiones, el tipo de pensamlentq que se
manifiesta es lo que Lévi Strauss ha llamado “el j_)ensam‘:ento sm-Y-
vaje”. El mismo puede ser presentado como un sistema de clasi-
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ficaciones estructurales en el que se utilizan todo tipo de concep-

tos y elementos siguiendo un esquema no cientifico. El pensa-
miento salvaje lo que procura es dar al hombre que lo maneja
la oportunidad para hacerse un lugar en el mundo, adecuindose
a las circunstancias que le toca vivir.

Por eso mismo, el pensamiento salvaje y el mito son insepara-
bles. El primero recurre al segundo para comprender su lugar en
medio de la naturaleza y explicar sus relaciones con la misma,
Por eso mismo, no es un pensamiento transformador, y por lo tanto
no es técnico. Ahora bien, en muchas ocasiones de “Manantiales
en el Desierto” ese es el tipo de razonamiento que prevalece.

V. ALGUNAS CONCLUSIONES

Las exponemos a manera de inventario, luego del anilisis que
hemos realizado de los cuatro libros.

En primer lugar, en todos ellos hay evidentes notas evangélicas.
Tritase del énfasis en la lectura de la Biblia, o en la prictica de
la oracion, o en la insistencia en la integracion a la vida de la
Iglesia, o del énfasis en la elevacion de ideales y pureza de vida,
todo ello estd demostrando el caricter evangélico de esos escritos.

En segundo lugar, la afirmacion anterior quedaria incompleta
si no se tomara nota también de la ambigiiedad de esas notas evan-
gélicas. Porque, si bien se afirma todo ello, esto estd relacionado
con aspiraciones del espiritu humano que pertenecen mis bien a
la esfera de la religion que a la esfera de la fe. De todos modos,
plantearse en este punto el problema de si se trata alli de evan-
gelio o religion, nos parece secundario; mucho li;':s pertinente es
la necesidad de aclarar, de vigilar que la piedad personal sea real-
mente evangélica, y no tanto de definir el contenido de esos libros.
Ademis la indefinicion teoldgica que en ellos predomina hace muy
compleja la cuestion.

Por tltimo y volviendo a algo que se dijo al principio, impor-
ta preguntar por qué la literatura devocional tiene menos acep-
tacién que antes. Serd porque se tiende a abandonar la piedad?
¢Serd por razones culturales? Esto es: :Por qué ante las exigencias
de la cultura a la que estd accediendo el pueblo evangélico ese
material resulta insuficiente? O en cambio, :deberemos compren-
der este desinterés como una nueva manifestacién del proceso de
secularizacién que afecta a todas las manifestaciones religiosas tra-
dicionales en nuestro tiempo? A nuestro modo de ver, es en este
iltimo sentido que debemos procurar la comprensién del fenémeno.
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ANEXO

Bastante tiempo después de haber redactado las lineas prece-
dentes, los encargados de este estudio y de su publicacién, me so-
licitaron que ampliara estas reflexiones, y que atendiera especial-
mente a la edicién que en el correr del ultimo lustro ha estado
llevando a cabo el Consejo Unido de Educacion Cristiana (con sede
en Buenos Aires) de un “Devocionario”.

Este pedido me parecié sumamente pertinente, sobre todo si
s tiene en cuenta que dicho Devocionario, marca un giro en el
ambiente rioplatense en lo que toca al estilo y sobre todo a la
orientaciéon de este tipo de publicaciones. El asunto es interesante
porque puede responder a dos motivos, que s6lo mencionamos ahora,
puesto que no podemos considerarlos en este documento: por un
lado, este cambio podria ser consecuencia de una evoluciéon de la
piedad evangélica en el Rio de la Plata, que ahora estarfa orien-
tada mds bien hacia la reflexion en torno al mensaje biblico que
hacia la inspiracion espiritual. Si asi [uera, ello seria un gran paso
adelante en el proceso de maduracion del cristiano evangélico rio-
platense.

Por otra parte, esta nueva orientacién que presenta el Devo-
clonario que comentamos, podria estar motivado en el cambio de
mentalidad que se ha operado, no ya en el grueso de las congre-
gaciones evangélicas rioplatenses, sino en un vasto sector de sus
dirigentes. Ello ha sido el fruto del impacto de la renovacién bi-
blica y teoldgica que sobre todo se ha proyectado entre pastores y
destacados laicos de las Iglesias Valdenses, Discipulos de Cristo,
Metodista y Luterana. Ahora bien, sea porque el hecho responda
a estos dos motivos, o a uno de ellos solamente, esti denotando
un avance cualitativo en el ejercicio de la piedad evangélica que
merece ser puesto de relieve.

De este Devocionario hemos tenido en nuestras manos ejem-
plares correspondientes al periodo que va desde comienzos de 1966
hasta 1969; 1a lectura de los mismos revela una clara evolucion de
esta publicaciéon. En efecto, al principio la tendencia fue la de tra-
ducir al espafiol otros devocionarios conocidos por el l)l’lbli(‘c: de
lengua francesa (por ej. La Pierre d’Angle) o inglesa (por. ej. kel
conocido For to-day de D. T. Niles). El primero de estos dos de-
vocionarios mencionados manifiesta una fidelidad ejemplar a la
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dogmitica reformada, especialmente como fuera entendida por los
neocalvinistas de las décadas del 80 y del 40: es cristocéntrico, se
refiere constantemente a la Biblia e insiste en poner en relieve al
Dios soberano. Lamentablemente (y esto es algo tipico de los neo-
calvinistas no abre ningiin camino para que el lector pueda ejer-
cer su creatividad libre y espontineamente. Ademds, el ejercicio de
la piedad que intenta irradiar so6lo puede ser entendido en térmi-
nos individuales, es decir, que le falta la dimensién social de la
vida evangélica,

El devocionario que debemos a D. T. Niles, por su parte tiene
una serie de cualidades positivas: es fermental, impulsa al lector
a elaborar su propia reflexiéon diaria sobre la vida cristiana, y en
mds de un sentido posee una originalidad propia de los tiempos
que estamos viviendo.

A partir de comienzos de 1968 el Devocionario del Consejo
Unido de Educacién Cristiana toma una linea mds definida. En
primer término, ya no se recurre a textos ajenos al Rio de la Plata
para traducirlos. Segundo, se sigue un camino de reflexiéon cuyo
itinerario estd dado por los acontecimientos littrgicos del afio cris-
tiano. Tercero, v sin duda es lo mis importante, diariamente la
reflexion se centra en torno a textos biblicos; es decir, que mais
de “devocién” (en el sentido tradicional) se trata de estudios bi-
blicos. Teniendo en cuenta este aspecto es posible sefialar que este
Devocionario ayuda indudablemente a tener una toma de concien-
cia propia del hombre moderno. En efecto no prescribe qué se
debe hacer, sino que induce a reflexionar y pensar sobre la con-
dicién del creyente, aclarando asi ciertos aspectos de su existen-
cia. A partir de estas aclaraciones se pueden tomar decisiones im-
portantes en la vida personal. Resulta claro, pues, que este De-
vocionario tiene en cuenta el impacto secularizador del proceso de
modernizacion que se ha operado durante las ltimas décadas, prin-
cipalmente en los medios urbanos de Argentina y Uruguay.

El estilo de este Devocionario significa, pues, que el tipo de
piedad que propugna se sittia en un nivel diferente de la que hi-
ciéramos mencion cuando analizamos otros libros de devocién dia-
ria. En efecto, el énfasis de esos devocionarios estaba dado sobre
una dosis de inspiracion que era considerada necesaria para el dia-
rio vivir. En cambio, en esta edicion periédica del C.U.E.C. lo
que mds interesa es la formacion de una conciencia cristiana pro-
pia de nuestro tiempo. Sin embargo, no se debe dejar de seiialar
un elemento que, en cierta medida, no encaja del todo bien con
el propésito que orienta la publicacién de Devocionario: su pro-
posito y su espiritu renovador se expresa generalmente en térmi-
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nos tradicionales, asi como también su consideraciéon de los temas
del ano litdrgico no muestra aspectos 01'iginales. Pensamos que un
mayor ajuste entre el proposito de Devocionario, el procesamiento
de sus temas y una renovaciéon del lenguaje pueden llevar a resul-
tados muy positivos. *

* Lamentablemente el “Devocionario” ha dejado de editarse. (N. del Ed.)
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2 CANTICOS COMUNES DE ALGUNAS IGLESIAS?

por Pablo D. Sosa

¢Qué cantan las congregaciones evangélicas del Rio de la Plata?
:Por qué entonan determinados himnos y no otros? ¢Qué influen-
cias han llevado a que ciertas y determinadas corrientes tuvieran
su auge en estas tierras? ;:De qué manera los himnos son expresion
del pensamiento y vida de las iglesias y qué papel juegan actual-
mente?

Estas y otras muchas preguntas pueden formularse alrededor
de los himnarios de varias de las iglesias evangélicas que pueblan
el Rio de la Plata. Aqui nos limitaremos a poner algunos ejemplos
y trazar algunas lineas de reflexion a manera de indicacion a [in
de que una investigacion mds a fondo pueda encararse. De cual-
quier manera, como veremos, los elementos a sefialar son bastante
significativos como para llevarnos a conclusiones bastante evidentes
y esclarecedoras.

I. COMPARANDO ALGUNOS HIMNARIOS

Seis himnarios servirdn a nuestros estudios como elementos de
comparacién y reflexiéon. Intentemos hacer una breve descripcion
de los mismos y de su propdsito principal.

1 Este trabajo fue presentado verbalmente por P. D. Sosa, luego redactado
por C. Valle, y revisado finalmente por el primero.
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_ 1 — “Himnos Selectos Evangélicos”; editados por la Junta Bau-
tista de Publicaciones, Buenos Aires, 1964, que contiene 453 him-

nos. Lleva una 72 edicién con musica y la 182 sin musica. Las

primeras ediciones datan de 1928 con 382 himnos. En sucesivas
ediciones se le agregaron los himnos del 383 al 403 y del 404 al
453. Su contenido es muy variado, destacindose especialmente
aquellos que tienen que ver con la relacién entre el creyente vy
Jesucristo y la vida venidera aun cuando su contenido intenta ser
bastante inclusivo. El mismo prélogo sefiala este cardcter: “Este
himnario trata de incluir todas las modalidades de la himnologia
cristiana, Quienes con sabiduria realizaron la primera compilacion,
incluyeron himnos para todos los usos e igualmente de las mds va-
riadas ¢épocas y procedencias, de modo de proporcionarnos una co-
leccién realmente de valor.” Este himnario es usado por las iglesias
bautistas en el Rio de la Plata.

2 — “Himnos y Cdnticos del Evangelio”; editado por la Libre-
ria Editorial Cristiana, Buenos Aires, 1956. Contiene el mayor nu-
mero de himnos de los himnarios que consideramos: 517, y 49 co-
ros. Se encuentra en su cuarta edicién con musica. La primera
edicién contaba con 386 y en dos suplementos posteriores se le
anadieron los himnos restantes. El testimonio del Evangelio y la
edificacion de los creyentes son sus acentos destacados. “No hay
duda —indican— que los cinticos espirituales usados tienen mu-
cho que ver con el nivel espiritual de las congregaciones; deben
contener expresién correcta de sana doctrina en forma ficilmente
cantable.” Este himnario es usado por las congregaciones cristia-
nas evangélicas (Hermanos Libres).

3 — “Himnos de gloria”; Editorial Vida, Missouri, EE.UU.,
1921, 1927 (?). Esti constituido por 400 himnos. Constituye una
recopilacion reciente, sin fecha, de tres himnarios distintos: “Him-
nos de gloria”, 1921 (229 himnos); “Cantos de triunfo”, 1927 (100
himnos) y un apéndice reciente, sin fecha, de 70 himnos. Esta 1l-
tima parte no tiene indice. La coleccién no tiene prélogo. En su
mayoria se trata de traducciones del inglés. El titulo original in-
glés figura en el encabezamiento de cada himno. La primera parte,
“Himnos de gloria”, tiene un indice en inglés. Es usado por con-
gregaciones pentecostales.

4 — “Himnos de Sién”; Editorial y Libreria “El Heraldo"”,
Bs. As., 1966. Se trata de un conjunto de 318 himnos. Es una edi-
cién revisada de una coleccién original del misionero Otto Nelson.
Aparte del niimero destacado de himnos dedicados a Jestis mismo,
se puede sefialar especialmente los dedicados al cielo, a la espe-
ranza gloriosa (40 himnos); al gozo y paz de los creyentes (27 him-
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nos) y al bautismo del Espiritu Santo (16 himnos). De su prélogo
extraemos lo siguiente: “Para llevar una vida victoriosa en la tie-
rra son necesarias muchas cosas, que en el cielo se tornarin inne-
cesarias, mds las canciones jamds cesardn alld...” “Unidos a la ine-
narrable belleza del pais celestial en la compaiiia felicisima de los
seres angelicales y la multitud que alcanzaron la suprema gloria en
la presencia de Dios, cantaremos sin intermision del amor divino
sempiterno y la redencién de Cristo Jesis.” Este himnario es usado
por las Asambleas de Dios.

5 — “Culto Cristiano”; Publicaciones “El Escudo” de Nueva
York, EE.UU., 1964. Contiene 412 himnos y se halla en su pri-
mera edicién. De su contenido se destaca el lugar dado al “aiio
cristiano” (108 himnos) y la “vida cristiana” (127 himnos). Con-
tiene ademds una seccién especial dedicada a los nifos (51 him-
nos). El cardcter de este himnario intenta ser ecuménico: “Culto
Cristiano es un libro verdaderamente cosmopolita.” Su origen ade-
mis es bien definido: “La musica de la liturgia del’ Culto Cris-
tiano muestra... fuertes influencias®de la reforma luterana. Bue-
na parte de ella se ha tomado directamente de las primeras litur-
gias luteranas de Alemania, o se ha compuesto al estilo estable-
cido por ellas.” “El himnario de Culto Cristiano, es muy semejante
a otros himnarios luteranos en su adaptacién al culto litirgico y
al calendario eclesidstico. Se asemeja también a dichos himnarios en
su catolicidad. Incluye un ntmeror mayor de traducciones de co-
rales luteranos que lo que seria de esperar en una coleccién no
luterana. Sin embargo la mayor parte de los himnos procede de
otras fuentes.” Este himnario es usado por las Iglesias Luteranas
en América Latina.

6 — “Cdntico Nuevo”; editado por Methopress, Bs. As., 1962.
Hay tres ediciones. La tltima es de 1968. Contiene 476 himnos,
incluyendo ademds respuestas litrgicas. Su contenido amplio se-
fiala tres topicos principales: una seccién dedicada a la Trinidad
(166 himnos); otra dedicada a la Iglesia (68 himnos); y una am-
plia dedicada a la vida cristiana (154 himnos) y ademds una breve
secciéon dedicada a los nifnos (13 himnos).

Algunos elementos destacados son sefialados en el prélogo: “El
reconocimiento de la vastedad de la himnodia cristiana que se hizo
evidente en la Comisién a poco de iniciada la obra (de revisién del
Himnario Evangélico de 1948), sumado a la nueva profundizaciéon
del concepto de la Iglesia y del culto que ha tenido lugar entre
nosotros en estos ultimos afios, hizo necesaria la ampliacién de
los limites de trabajo.” La falta de un significativo aporte local,
también se deja notar: “Se incluyen algunos himnos originales, aun-
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que no tantos como hubié¢ramos deseado. Ojald la falta sensible de
mds himnos originales, de poetas y compositores de habla castellana
que es dable observar en este himnario, sirva para despertar en
muchos, el deseo de poner sus talentos al servicio del Sefor.” Fi-
nalmente se sefiala que hay un muy sustancioso aporte de material
enteramente nuevo. Este himnario es el que es usado por el ma-
yor nimero de denominaciones, contindose entre ellas: Discipulos
de Cristo, Menonita, Metodista, Valdense, Presbiterianas y otras,
y es usado en América Latina.

II. HIMNOS QUE TIENEN EN COMUN

I — La simple enumeracién de los himnarios mencionados
nos da una idea bastante clara de que estamos [rente a un ma-
terial bastante frondoso. Pero entre cerca de 2.000 himnos, ¢qué
tienen en comiin los seis himnarios mencionados?, ;qué denomina-
dor comiin podemos sefalar?, ;qué canta en comin el pueblo evan-
gélico?, sen cudntas canciones se unen?

Himnos Texto Mutsica
10. Lejos de mi Padre F. Crosby,
Dios siglo XIX W. Doane, siglo XIX
11. Oh, qué amigo nos J. Scriven, ;
es Cristo siglo XIX Ch. Converse, siglo XIX
12. Que mi vida entera F. Havergal,
esté siglo XIX Hay varias melodias
A. Toplady,
13. Roca de la eternidad siglo XVIII H. Hastings, siglo XIX
Ch. Elliot,
14. Tal como soy siglo XIX W. Bradbury, siglo XIX
15. Ved al Cristo, Rey T. Kelly, . :
de gloria siglo XIX G. Stebbins, siglos
R. Heber, XIX-XX
siglos XVIII y
16. Santo, santo, santo XIX. J. B. Dykes, siglo 19

-

La lista que sigue no necesita comentario. Son diecisé¢is himnos
que podemos enumerar entre esa larga tradicion.

Himnos Texto Muisica
1. Al Padre, Hijo Re-
dentor Andnimo L. Bourgeois, siglo XVI
Andnimo
2. A nuestro Padre Dios Andénimo (himno inglés)
C. Wesley,
3. Carifoso Salvador  siglo XVIII S. Marsh, siglo XIX
M. Lutero,
4. Castillo fuerte siglo XVI M. Lutero, siglo XVI
C. H. Morris,
5. Cerca, mis cerca siglo XIX C.H. Morris, siglo XIX
6. Cuando leo en la J. Luke,
Biblia siglo XIX Melodia griega
7. Dios os guarde en su ]. Rankin,
santo amor siglo XIX W. Tomer, siglo XIX
8. Estad por Cristo G. Duffield,
firmes siglo XVIII Hay varias melodias

9. Firmes y adelante

S. Baring Could,
siglo XIX
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A.S. Sullivan, siglo XIX

Estadisticamente estamos frente a 0,69, del total de himnos
nombrados. Por cierto que las estadisticas se prestan para ser usa-
das segiin el proposito que uno tenga detrds de ellas. Porque, se
podria decir que esto seiiala a la riqueza de la himnodia cristiana
que puede presentarse con tal amplitud ante nuestras congregacio-
nes. Y es verdad. Se trata de un elemento positivo. Los cinticos han
sido y siguen siendo un elemento fundamental en la vida de adora-
cion de nuestras congregaciones. Sin embargo no se puede dejar
de formular la pregunta de por qué se dan tan pocas coincidencias.
La respuesta puede darse prontamente: cada uno de estos himna-
rios proviene de una tradiciéon no sélo denominacional, sino tam-
bién regional y teoldgicy. Un himnario es una expresién altamente
representativa del pensamiento y sentimiento de una comunidad.
Es aqui que podemos detectar origenes y propdsitos y ver como en
distancias tan cortas se producen cruces de siglos y tendencias.

2 — Si enumeramos tres [actores comunes en estos 16 himnos,
algunas conclusiones parecen saltar a la vista:

a) Origen
14 provienen de Inglaterra

1 proviene de Alemania
1 proviene de Suiza
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b) Epoca historica

2 provienen del siglo XVI (Renacimiento, Reforma)
1 proviene del siglo XVIII (Clasicismo)
13 provienen del siglo XIX (Romanticismo)

c) Tema

8 hablan de la “experencia personal del creyente”
4 hablan de la alabanza a Dios Padre, Hijo, Espiritu Santo
4 hablan de la Iglesia (como comunidad, cuerpo o ejército)

_Con estos elementos algunas observaciones pueden formularse
suscintamente:

a. Hay una abrumadora mayoria de himnos ingleses. :Cémo
p(_)demc)? explicar esto? Se explica por la preponderancia de la
himnodia inglesa (especialmente la disidente) sobre la himnodia
alemana, muy poco atractiva en el siglo XVIII y, naturalmente,
sobre la reforma suiza y francesa, inhibida por las ideas calvinis-
tas acerca de la musica y el culto.

b.‘ Hay una abundancia de himnos rominticos. A nivel con-
gregacional, al igua]l que a nivel medio de la poblacién, nos en-
contramos todavia en el romanticismo del siglo XIX, en cuanto a
gusto musical se refiere. Se nota en la atracciéon por lo “melodio-
so” y armdnicamente “rico”.

¢. Preponderancia de himnos acerca de la experiencia perso-
n_al. Estos tuvieron su origen en los movimientos religiosos que en-
viaron sus misioneros en el siglo pasado hasta el Rio de la Plata.
El acento sobre el “encuentro personal”, que era mds bien un
en(fuentro “individual” con Cristo, usaba de estos himnos como ape-
lacién mds al oyente que como palabras del mismo cantante.

. d. Es interesante notar la falta de himnos evangelisticos pro-
piamente dichos. Es decir, de proclamaciéon directa del Evangelio
y de apelacién al oyente. Son todos mids bien los “testimoniales”
que se usan como modelo adecuado para proveer respuestas. Pue-
de notarse aqui, cémo el elemento individualista encuentra su
cauce de expresion y cémo de alguna manera el Evangelio mismo
se esconde detrds de la “experiencia del creyente”.

e. Hay una importante cantidad de himnos que hacen hincapié
en ]a. realidad de la iglesia como comunidad, cuerpo, ejército, etc.,
especialmente en relacion con la defensa de si, ante el mundo y
el “enemigo”. Se trata de otra actitud tipica de muchas iglesias en
su relacién con la sociedad. Hay una marcada nota de hostilidad
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para con el mundo en el que se vive. Hay enemigos por doquier
que es necesario vencer. Es aqui donde pareceria insinuarse un
pensamiento teologico comunitario aunque muy diluido, ya que
finalmente las batallas se libran en la soledad.

f. Hay una ausencia total de himnos de este siglo, y jya es-
tamos en la séptima década del mismo! Aun cuando pudieran se-
fialarse algunos himnos “nuevos” en ciertos himnarios, su tono ge-
neral tiene reminiscencias de musica y lenguaje del siglo pasado.
Permean un lenguaje individual y romdntico. Dos preguntas pue-
den formularse: ¢es que no hay compositores en esta época? ¢O
es que las nuevas voces no tienen €co €n nuestras congregaciones?
A la primera pregunta debemos responderle que la evidencia es
que no sélo en la iglesia, sino también en la sociedad en que vi-
vimos, muchos han encontrado en la musica y el canto un medio
de expresién altamente significativo. Por cierto, su lenguaje, sus
ritmos, no son apreciables, muchas veces de primera mano. A veces
hay discordancia y disonancias. Provocan perturbacién y desorien-
tacién. Quizd lo mds importante para muchos no sean sus logros
sino su espiritu de busqueda. Y esto es algo importantisimo para
nuestra época. A la segunda pregunta no es generalmente fdcil res-
ponderla. Al menos en el Rio de la Plata. Las resistencias a nue-
vas buisquedas parecen muy acentuadas. Sin embargo algunas se-
fiales pueden indicarse en una y otra parte.

Conclusiones finales

Un estudio comparativo detallado de los himnarios considera-
dos, rebasa los limites de este trabajo. Sin embargo, a primera vista,
resaltan caracteristicas comunes a todos ellos, que nos permiten lle-
gar a algunas conclusiones generales.

| — No existe una himnologia rioplatense. Efectivamente el
niimero de himnos, letra o musica, escritos por autores rioplatenses,
es demasiado escaso como para que se pueda hablar de una ex-
presién himnoldgica autdctona.

Entre las razones para esta situacion, a mds de cien afios del
establecimiento de las iglesias evangélicas en esta parte de Amé-
rica, habria que mencionar seguramente las siguientes:

a) El peso de la enorme vastedad de la himnologia protestante,
europea y norteamericana. En un ambiente cat6lico romano, origi-
nalmente poco acostumbrado al canto comunitario, los himnos
evangélicos resultan una novedad muy popular. El pueblo evange-
lico los adopta como propios y en la tremenda riqueza de la him-
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nologia importada encuentran amplio material para expresar to-

dos los aspectos de su vida de fe, sin necesidad de hacer nuevos
aportes al caudal ya existente.

S6lo en afios mas recientes se ha empezado a hablar de la ne-
cesidad de expresarnos en “nuestro idioma”, pero ese cambio de
mentalidad todavia no se ha hecho sentir en los himnarios ms
importantes.

b) El nivel cultural de las iglesias rioplatenses en general,
que teniendo cierto conocimiento del mundo literario y musical
mis alld de la iglesia, se sienten un tanto inhibidos para elaborar
productos dentro de si mismos que puedan estar a la altura de lo
que se ha alcanzado en el ambiente “secular”.

c) La falta de claridad de la imagen de lo que deberia ser la
himnologia rioplatense. Es ficil indudablemente decidir cémo ten-
drian que ser los himnos rioplatenses —o aun latinoamericanos—
si es que han de ser fieles a la realidad local, y a la vez, entron-
carse en el cuerpo mds amplio de la himnodia universal. Tal vez
la “crisis de identidad” que ronda el ambiente cultural rioplatense se
refleje también en esta dificultad para encontrar “la imagen del
himno evangélico rioplatense”.

2 — Los himmarios reflejan silo parcialmente la vida de la
iglesia. Cualquier persona relacionada con alguna de las iglesias
que usan los himnarios estudiados, percibe una cierta discrepan-
cia, cada vez mis acentuada, entre el indice de temas de los mis-
mos, y los temas considerados importantes en la vida de la iglesia
en la actualidad. En general, todos los temas derivados de la pre-
ocupacién de la iglesia por lo que llamariamos la situacién actual
del hombre en el mundo, encuentran muy poco espacio en nues-
tros himnarios.

Se me ocurre que esto se debe entre otras cosas a:

a) El hecho de que parece no haber una “conciencia poética”
muy desarrollada en nuestras congregaciones. Es decir que muchos
asuntos, especialmente los mds actuales y candentes, son tema de
predicaciones, discusiones, amonestaciones, pero... no de himnos.
La expresién lirica todavia parece asociada exclusivamente con
ciertos temas mds “adecuados” para ella, y considerada mds bien
como un hermoso adorno (prescindible, sin embargo), que como

parte esencial de la realidad, a la cual contribuye precisamente a
aclarar.

4

b) La publicacién de himnarios del tipo “enciclopédico” al
que estamos acostumbrados, es una empresa cada vez mas compli-
cada, lenta y costosa. A pocos afios de su publicacién, los himna-
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rios resultan atrasados en su contenido, debido a la raplde:mco;:
que varian los temas que preocupan a la mente llumarr:s.e\l’,is;)0 ks
imposible mantener un rilmcnio de ngeva: ediciones y
las necesidades requieren. . e

i pi’lrdi)ltrgu;arte esa especie de se}lo apfobatt)no c:efmmvo 3'1;1:
se da a los himnos incluidos en el hl?nnano, lo trans orm'ix en i
coleccion demasiado estdtica e ‘isnﬂexlblti-ydle quita la elastici
imprescindible para ser expresion actualizada. .
”nP!SSCII?: 1iglesilzi estd deschriendq otras Eorr_ngs del ex;:es:én lr:::ﬁ
sical comunitaria, ademis de los l}lmnos trad}.cmn.a fl:s. s:rrigad"
mds espontdneas, o mais ;::ansito-nas, menos “‘para la poste ’

- incluye en los himnarios. T _
4 h:lsla:videntg que hay que e?ﬁplorar la pombxhda}d de c;il{gz d:;
pos de formas para los himnarios, que Fqntefnpled as necwls 55
expresadas en los puntos b) vy c). La unhzacnén‘h ;3 icral.g):veédg .
ejemplo, permite variar constantemente e.l‘matﬂlxa: poikae
eliminando composiciones segtin las COl“ldl.CIOI'IES 0='1r;. iq ta.mbién
mis hace posible la compilacién de materiales musica ‘cis. y -
littirgicos. La Editorial Bonum t:n dBuem:)s Aires, utiliza e

: r con buenos resultados. - .

LemaEs:lt]t’: I:)ar?:: recorrido por algunos de los himnarios mis comlu-
nes usados en nuestra region nos ha demostrado.al.gunfxslco:zilsuz :;;
ras: la amplia himnodia que posee el pueblo cristiano; .al sqlimi_
de una tradicién que hemos recibido y debemos atesor_ar. a e
taciones en tiempo y lugar y pensamiento en que .zle dcczlr::p i
las expresiones de la fe de nuestro pueblo; la 'r(l]ec;m a nuev{: e
en este siglo que hablen con claridad y profundidad una i
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3 NUEVAS EXPERIENCIAS MUSICALES

por Homero Perera

En una reunién de joévenes que realizibamos con el objeto de
dar a conocer algunas canciones nuevas creadas por ellos mismos,
un joven dijo con toda falta de caridad cristiana: *“el culto me
pudre”. Esta expresion surgié en un momento de la discusién que
gird alrededor del papel de la miusica en el culto.

Podremos argiiir en favor de los buenos himnos de nuestra tra-
dicion, del valor que ellos han tenido para nuestra experiencia de
la fe, etc., pero debemos reconocer que para un buen numero de
nuestros creyentes, entre ellos los jovenes, estos himnos no signifi-
can ya nada. Para muchos de ellos son un obsticulo entre su fe
cotidiana y su experiencia de adoracion. Es innegable que en nues-
tra tradiciéon hay un gran niimero de buenos himnos, pero también
es cierto que muchos de ellos son buenos por lo que han signifi-
cado para nuestra propia experiencia. Esto lo han comprendido
los revisores, musicos, tedlogos, etc., que se han encargado de la
tarea “conservadora” que ha permitido que himnos importantes
para la vida de nuestras comunidades cristianas llegaran hasta nues-
tros dias.

Sin embargo, si observamos atentamente nuestra tradicion him-
. nolégica, nos daremos cuenta de su gran variedad en cuanto a
época, estilo y contenido. Esta variedad se debe a la tarea “renmo-
vadora” de musicos, poetas y tedlogos que sin desconocer el valor
de su tradicion musical han llegado a comprender que, ellos y el
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hombre de su época, necesitan expresar su fe con medios de ex-
presién mds cercanos a sus vivencias. Por esta razén es que no
cantamos exclusivamente los cdnticos y doxologias de la Iglesia
primitiva. Pero el hecho de cue en otros tiempos y lugares se
haya realizado esta tarea “renovadora” no es motivo suficiente para
justificar el presente trabajo. No debemos dejar de reconocer las
limitaciones de una tarea “renovadora” cuando ésta se convierte
en un fin en si mismo. Cuando no responde a una necesidad evi-
dente ni tiene propésitos claramente definidos, la renovacién puede
Ser una tarea peligrosamente rutinaria y sin sentido. Permitaseme
pues hacer algunas reflexiones que a mi entender son necesarias
para poder comprender la necesidad, valor y limitaciones de un
trabajo de renovacién de nuestra himnologia.

1 — Es necesario senalar que no entendemos la renovacion
como algo superior a la tradicion sino como algo tan necesario
como esta Gltima. Una caracteristica notable de la Revelacién de
Dios en el Antiguo Testamento es que Jehovd se presenta como
“yo soy tu Dios, el que te sacé de la tierra de Egipto..."” Es de-
cir, junto a la renovada revelacion que Dios hace de si mismo y
su Voluntad, va su autoidentificaciéon como el mismo Dios de ayer.
Y asi la Iglesia, por la naturaleza de esta Revelacién, necesita mi-
rar tanto hacia el pasado como hacia el futuro para cumplir con
su misién. Siempre existe pues una relacion dindmica entre “lo
viejo" y “lo nuevo”.

2 — La musica es un arte, y como todas las artes ha servido
como un medio de expresién y comunicacion entre los hombres y
entre los pueblos. La Iglesia ha usado las artes y entre ellas la
miisica en tiempos de herejia, de Relorma, de Reavivamiento. En
los himnos de Ambrosio, Lutero, Watts, Wesley y otros, encontra-
mos testimonios claros de la preocupacién de la Iglesia por en-
frentar su mundo contemporineo usando formas musicales. En
nuestro siglo, varios continentes se han visto y se ven envueltos
en lucha por la independencia, en conflictos raciales, en luchas
contra estructuras que por su naturaleza ya no sirven para el nor-
mal desenvolvimiento de la sociedad. La expresion de nuestros
pueblos entonces se canaliza a través de las canciones de protesta
o de queja.?

Cabe preguntarse: ;Responde la Iglesia con la himnologia que
posee al desafio que le presenta el mundo de hoy? Creemos que
no. La mayor parte de nuestros himnos son contemporineos de

1 Podemos encontrar antecesores de la cancién de protesta en las cancio-
nes folkléricas argentinas de los comienzos de la organizacién nacional.
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una teologia influenciada por el individualismo de los siglos XVIII
y XIX. (Cémo pueden entonces ir juntos un pensamiento teolo-
gico que interpreta los actos de Dios a través de cada momento
histérico en Su “ciudad secular”, donde el “aqui” y el “ahora” son
las dimensiones en las que se ubica la Revelacién, con un himno
como “Jerusalén celeste, ciudad del Rey eterno, de perlas son tus

puertas’’?

Tomemos otro ejemplo del himnario Cdntico Nuevo: Himno
495, “Morira lo que es humano”. Este es un canto de triunfo so-
bre la muerte por la gracia de Dios. Es el centro de nuestra afir-
macion de fe. Uno de sus versos dice:

“Morird lo que es humano:
Toda carne morira,
Nuestro esfuerzo es en vano”... etc.

y mds adelante dice:

“IMuerte! puedes ya venir
y mi cuerpo destruir, -
pero no podrds quitar
esa vida que El me da”

(El triunfo del espiritu sobre la carne! Pero también puede
llevarnos a menospreciar las necesidades humanas y alienarnos de
la realidad que nos rodea. Dada la carencia de cantos mis mo-
dernos, el énfasis de este himno ¢no resulta un poco contradictorio
con nuestra preocupacién por la sociedad en que vivimos?

8 — La Iglesia tiene una misién en el mundo, y s6lo podri
realizarla como protagonista del proceso histérico en el que le toca
vivir. Para ser protagonista de este proceso deberd estar atenta a
la Voluntad creativa del Dios viviente, y estar dispuesta a revisar
sus suposiciones, cinones, etc. Si la Iglesia cree en un Dios vi-
viente y no en un dios libresco, debe suponer que El todavia pue-
de hablar y manifestarse. Y aqui hay lugar para lo nuevo, lo pro-
fético, aun en nuestra himnologia.

4 — Sin embargo es necesario que hagamos un reconocimiento
de las limitaciones y riesgos de una tarea renovadora.

a) Debemos reconocer las limitaciones de un trabajo dirigido
exclusivamente hacia la musica popular. Es necesario experimen-
tar, probar, examinar y descartar lo inutil, cualquiera sea el tipo

- de musica que empleemos para los cultos. Es en el seno de la

congregacion local donde debe experimentarse y no en el seno de
comisiones o juntas directivas. Alli deberin tomarse decisiones que
tengan en cuenta la experiencia vivida, sin prejuicios ni en favor
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ni en contra, en funciéon de la comunidad en su totalidad: ancia:
nos, adultos, jévenes y nifios. Esto exige de nosotros honestidad,
caridad y, por sobre todas las cosas, amor cristiano.

b) Puede creerse que la musica popular en el culto provocard
divisiones. Yo creo que no; en todo caso pondrd de manifiesto una
divisiéon encubierta, y serd este el momento para que se produzca
el reencuentro de una comunidad consigo misma, el momento para
conocer lo que queremos y sentimos, el momento también para res-
taurar personas heridas, marginadas dentro de nuestra propia co-
munidad por nuestra incapacidad para comunicarnos.

El hecho concreto es que si no se sabe manejar el problema
inteligentemente, el culto puede derivar en una “batalla de los
himnos” o bien los adultos pueden tomar “lo nuevo” como “‘cosa
de los jovenes”, desentendiéndose de su propio problema de co-
municaciéon en el culto. Lo que se busca con la misica nueva es
una comunicacién auténtica de toda la comunidad y no la parti-
cipacion de un sector de la Iglesia en desmedro del otro. Una ac-
titud condescendiente y no comprometida resultard un fraude. Por-
que acentuard ain mds la incomunicacién: “cosa de jovenes” so-
nard entonces como ‘“‘cosa de locos”.

¢) El uso de misica moderna popular ha llevado a muchos a
acuiiar expresiones modernistas tales como ‘“culto pop”, “culto
beat” o “culto folk”. Entonces, logicamente, los “otros” cultos son
“convencionales”, “tradicionales” o quizd podriamos llamarlos “cul-
tos Bach”.

Una actitud un tanto promocional hacia el culto designindo-
selo por medio de los nombres de los estilos musicales puede lle-
varnos a poner a la musica en un lugar que no le corresponde.
Porque no es la musica la que hace al culto sino la presencia de
Dios comunicdndose vivencialmente con su pueblo. Y el papel de
la musica serd realmente importante cuando no ocupe el lugar
central sino el secundario, como un medio de comunicacién. Quizd
cuando nos demos cuenta del papel secundario, de la musica res-
pecto de la adoracién en si, que es comunicaciéon y experiencia, es-
taremos dispuestos a despojarnos de algunos prejuicios que se le-
vantan como barreras entre nosotros y nuestros hermanos, entre
nosotros y Dios. Entonces serd el momento en que comprendamos
nuestra necesidad de aprender a comunicarnos, a salirnos de nos-
otros mismos en busca del préjimo y de Dios.

Cantemos nuevas canciones

En esta seleccion presentamos canciones para varios usos. Al-
gunas pueden ser cantadas por la congregacién, porque son senci-

108

Ilas, faciles de memorizar, y el contenido puede responder a una
expresion comunitaria. Otras mds bien pueden ser es.cucl‘ladas como
una breve meditacién, como canciones de concientizacién, en lu-
gar de una profecia, etc. Tambi¢n hay canciones para nifios.

De ninguna manera estas canciones deben ser tomadas como
ideales para la Iglesia e imponérselas. Probablefneme sean bas:
tante defectuosas, pero pueden ser usadas experimentalmente. Si
en algin modo sirven para alentar a otros a lanzarse a la aven-
tura de la creacién podemos darnos por satisfechos. Estas cancio-
nes han sido compuestas por cristianos que sienten que la ba-
rrera de la incomunicacién en los cultos se levanta como un de-

safio a su propia vida.
DOMINGO
Canto para solista

Rubén - Pagura
Rubén Pagura

Letra:
= Musica:

Fue cualquier domingo de mafiana

cuando iba a la iglesia

y sinti6 que el sol ya no brillaba

como antes de ayer.

Se abroché con fuerza el sobretodo

y camin6 a cualquier lugar.

El siempre fue un pastor muy seguro de si
pero de pronto en una hamaca se encontré
ni penso

y cinco nifios con €L

11

Todo lo demds pasé sin acordarse

de quién era

se encontré pateando una pelota o en el tobogdn
sinti6 que el sol le calentaba y arrojo

el sobretodo al mis alld.

Pero de pronto en su cabeza aparecid

la imagen de una iglesia sin la gente al sol

y escuchd

un himno a media voz
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III

Con las manos llenas de tierra

se puso los zapatos

dej6 sus amigos en la plaza

correteando al sol

y encaminéd sus pasos al lugar

donde Dios se aburrié de estar.

Y les conté que vio a Dios en un patin
mascando chicle en medio del jardin

y sintio

que fueron nifios con él.

MENSAJE EN EL AIRE

Cango congregacional

Musica: Pedro Mercado
Letra: Marcelo Ruiz

Ya sonando estin ... las campanas de mi vieja ciudad
y traen un mensaje ... jde paz, de paz, de paz!

Y con su cancion

por el aire vuelan con amor
llega Navidad

ila paz, la paz, la paz!

El mensaje es hoy ... que de Dios es la revelacion
hoy nace Jesis ... jla paz, la paz, la paz!

GRACIAS, MUCHAS GRACIAS

Cango para nifos

Letra: Betty Sdinz
Musica: Betty Sdinz
Estribillo
Gracias muchas gracias Padre Dios te doy
porque Tu, sélo Tu
eres creador de todo lo que soy,
gracias muchas gracias por todo tu amor

I

Las gotitas de la lluvia
con el rio conversaron,
luego Th enviaste un pajarito cantor
y un concierto de alegrias se escuchd.
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II

Y tu gran farol el sol

puso luz en los jardines

y todas las flores se vistieron y asf
adornaron nuestros dias con color.
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Como Ti me amas a mi

nos rodeas de cuidados

y me indicas bien mi caminito aqui
a través de mi mamita y mi papd.

v

En tu plan de amor Sefior

Ta me dejas trabajar

y en una linda forma de participar,
es tratando de amar como amas Th.

vV .

Muchas veces me olvido de Ti

y me alejo de tu amor

y a pesar de ello TG me invitas a volver,
gracias por el don de tu perdén.

VI

Otro ano mis paso,

cudntas cosas en ¢l me diste.

Yo no tengo mucho para darte a Ti:
solo el corazén y mi cancion.

GRACIAS, SEROR 2

Letra: Homero Perera

Canto congregacional Musica:

I

Por sudar junto con ellos
cuando sacan de la tierra

el fruto que los hizo esclavos,
gracias, Seifior.

2 Esta cancién estd grabada en el disco “Canciones Protestantes
de Protesta”, editado por el Centro de Estudios Cristianos.
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Por llorar junto con ellos
cuando llega al fin la zafra
y se cosechan amarguras,

en los drboles
en las flores
en la gente que hoy ve mds claramente.

gracias, Seiior.

Estribillo Sefior, gracias, Seiior,
Sefior, gracias te doy.
No podremos comprender
jamds tanto amor

que viniste a compartir IS |
nuestro sufrir. en las [dbricas, en la Facultad,

Creo en Dios
que El nos librari
de la opresiéon del hombre ‘

1 en la gente que hoy quiere ser humana.
Por sufrir hambre con ellos
cuando en deudas se gastaron
lo poquito que ganaron,

acias, Sefior. 1 :
: ks Creo en su poder liberador.

Por pasar frio con ellos

Esiribillo: Creo en Dios
Creo en Dios

. } El nos dio
bajo un techo de hoja y ramas od i
sin tener con qué abrigarse, T e e
gracias, Sefior. para poder iluminar.

111
Por estar en medio de ellos 11
cuando fueron apaleados
por pedir mejor salario, Creo en Dios
gracias, Senor. que El nos librard
\

Por estar también con ellos de la autodestruccién \

cuando vuelven a sus casas
con las dos manos vacias,
gracias, Sefor.

en la guerra
en el hambre
en la gente que hoy pelea por la libertad. ‘

CREO EN DIOS (Un credo)?

Letra: Homero Perera

Creo en Dios ‘
Musica: Homero Perera

Cantos parar solista que El tiene poder

para hacer muchas cosas mis

Creo en Dios
creo que El vive.
El estd obrando entre nosotros.

en nosotros
en el mundo. ‘
jQué tremendo y glorioso es su nombre!

Coda: El nos librard, El nos librari.
El nos librard, El nos librari. ..

3 Esta cancién esti grabada en el disco “Canciones Protestantes - Canciones
de Protesta”, editado por el Centro de Estudios Cristianos.
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CANCION PARA NOSOTROS Tu enojo, tu eterno reproche

a quién dolerd, a quién dolers,
aquél, tu camino escabroso

a quién dolerd, a quién dolerd,
aquellas peleas de siempre

a quién dolerin, a quién dolerdn,

Letra: Gerardo Heide

Canto para solista e .
B Musica: Gerardo Heide

La culpa de tu perdicién aquellas cosas que ti has roto

: ¢iquién la pagari, quién la pagarl? a quién dolerdn, a quién doleran.
la culpa de tu vanidad - ; o

* diquién la pagard, quién la pagardl? Le dolerd a tus hijos, le dolerd a tus hijos,
la culpa de tu desamor . cuando mafiana miren... jhacia atrds!
diquién la pagard, quién la pagaral? 1 '
la culpa de tu debilidad Aquella alegria de siempre )
¢iquién la pagard, quién la pagard!? quién recordard, quién recordard,

aquel dulce entendimiento

quién recordard, quién recordard,
aquel coscorrén a su tiempo
quién recordard, quién recordard,
tu amor, tu fe, tu perddon

quién recordard, quién recordard.

La pagarin tus hijos, la pagardn tus hijos,
cuando mafana sean... jcomo vos!

, Tu falta de sinceridad

a quién dolerd, a quién doler,

aquella casa tan vacia

a quién dolerd, a quién dolers, ]
aquella falta de conlianza

a quién dolerd, a quién dolera,

el pan diario de la discordia

a quién dolerd, a quién dolera.

Recordarin tus hijos, recordardn tus hijos,
cuando mainana honren... tu valor.

Le dolerd a tus hijos, le dolerd a tus hijos,
cuando manana miren... jhacia atrds!

o L W R T W W T e

La culpa de tu oscuridad

quién la pagard, quién la pagard,
la culpa de tu indecision

quién la pagard, quién la pagard,
la culpa de tu egoismo

quién la pagard, quién la pagard,
la culpa de tu alejamiento

quién la pagard, quién la pagara.

_,,

| La pagarin tus hijos, la pagarin tus hijos,
cuando mafiana sean... jcomo vos!
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DOMINGO

Letra y musica: Rubén Pagura
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MENSAJE EN EL AIRE

Musica: Pedro Mercado

Letra: Marcelo Ruiz




GRACIAS, MUCHAS GRACIAS GRACIAS, SENOR

Letra y musica: Be tin: .
4 o DG Letra y musica: Homero R. Perera
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CREO EN DIOS CANCION PARA NOSOTROS

Letra y musica: Homero R. Perera Letra y musica: Gerardo Heide
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GUIA DISCOGRAFICA

La presente guia discogrifica no pretende en modo alguno
ser completa, ni tampoco debe tomarse como material que hemos
seleccionado y recomendado. Simplemente hemos tratado de inves-
tigar sobre el material discogrilico cristiano existente en nuestro
mercado, y de la vasta produccién existente consignamos aqui lo
que hasta el momento hemos podido conocer. Los niimeros ubica-
dos a la izquierda de cada disco son los del catilogo de las dife-
rentes editoriales. Ademis del nombre de la editorial indicamos
también los lugares donde se pueden encontrar en venta, aunque
esto no quiere decir, por supuesto, que se vendan alli tmicamente.

Editorial Disco

Bonum Cantando Salmos. 2 LP.
Cantando Nuestros Salmos. LP.
Cantemos hermanos. Coleccion de discos con can-
tos para el ano litdrgico.
. Que venga tu reino. Para Adviento. Doble.
2. Llegé la Navidad. Doble.

3. Vuélvete a Dios. Doble.
4. Nuestra Misa Doble.
5. Cristo Resucito. Doble.
6. Nuestra Pascua Doble.
7. La luz de Cristo. Doble.
8. Soy peregrino. Doble.
9. Dios con nosotros. Doble.
10. Feliz de ti Maria Doble.
I1. Pueblo de Dios. Doble.
Maria.

Mundo Nuevo GR. 6703  Gen, gen, gen.
GR. 6802 Tt eres la meta.
Estrellas y ligrimas.
GR. 6701  Te he encontrado.
Amigo gen.
GR. 6770  Mundo Nuevo.
:Dénde  estds?

Se hallan en venta en:
Bonum, Maipi 859,
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Editorial

La voz amiga

Discos Cruzada

Logos
Discos Belén

La Antorcha

Amanecer

CiE.G:

Disco

LP: 1061

LP. 1002

LP. 1003

LP. 1004

LP..1005
LP. 1006
LP. 1007
LP. 1008

LP. 1009

LP. 1010

P.L. 305
Doble

LP. 2567

LP. 1001
LP. 33111

LP. 351120
LP. 331121
LP. 35130
LP. 117
LP. 33120
Dobles

Doble

Himnos y miusica evangélica

de la fe cristiana.

Cantos y alabanza, pureza y poder.
Ray Robles. Baritono.

Hablad a alguien de Cristo.
Cuarteto Hernan.

Cuarteto Hernan.
Cantos de alabanza, pureza y poder.

Ray Robles. Baritono.
Ray Robles. Baritono.
Cuarteto Los Heraldos del Rey.
Cuarteto Los Heraldos del Rey.

Padre nuestro ... himnos. de medi-
tacion. Gilberto Rodriguez. Tenor.

Miusica Cristiana. Eje('uladu por el
Rvdo. Corne F. Fox. Piano y érgano.

Trio [emenino. 45 r.p.m.
Daniel Sosa. Baritono. 33 r.p.m.

Conjunto Aleluya.
Jestis te adoramos.

Cantan Cathy y Connie Schisler.
Melodias Navidenas.

Organo y Campanas.

Trio Ebenezer.

Trio LEbenezer.

Juan Romero. Cantante.

Trio Los Peregrinos.

Rubén y Horacio Ortiz.

Los hermanos Alvarado.

8 discos diferentes.

El mejor regalo. Cuentos.

Cantan Maria Cristina Pausa y
Beatriz Sdinz.

Canciones Protestantes - Canciones
de Protesta. Conjunto Hierro Calien-
te y Rubén Pagura.
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Editorial Disco

Particulares Dobles Do Ortiz. 12 discos dilerentes.

PS. 2546  El que murid y resucité. LP.
Cantata. Por el conjunto Mensaje-
ros de la Eternidad.

Doble Bronce Marciales. Ejército de Salva- 4
cion. Banda de Caballito. RENOVACION [LITURGICA

Doble Cuarteto vocal Melodias de Paz.

Dobles Una melodia para Ti. Canta Juan or José De Luca
José Churruarin. 8 discos. Ay

Dobles Alabanzas del Reino. César Soriano

canta sus creaciones. 3 discos.

Se hallan en venta en:
La Aurora, 4
Corrientes 718,
Bs. As., Argentina

Esta breve explicacion de los érdenes litiirgicos que vienen a
continuacion tiene por objeto interiorizar al lector de algunos pre-
supuestos y pormenores que se gestaron en el dmbito del Centro
Urbano Nueva Parroquia.?

1. Se partié de la bisqueda de formas litirgicas experimenta-
les, las cuales no eran consideradas como un nuevo “ordenamiento

1 El origen del CUNP se remonta al afio 1959, cuando un equipo patroci-
nado por el Consejo de Accién Social de la Iglesia Metodista de Argentina, se
vincula con los vecinos de la Villa Tlasa (Lanis Oeste) y comienza a desarrollar
un programa de servicio y accién social que luego conté con la colaboracién de
las Iglesias Discipulos de Cristo y Valdense.

En 1963 se crea el CENTRO URBANO con el apoyo del Consejo Mundial de
Iglesias, cuyo programa incluye la tarea que se venia cumpliendo en Villa [lasa
ademds del estudio y la investigacion de problemas sociales, capacitacion, publi-
caciones y ministerio industrial.

En 1964 se crea la NUEVA PARROQUIA con €l propdsito de dar respuesta
como lglesia a los nuevos desafios que plantea el dmbito urbano-industrial, ope-
rando en una zona, hdsicamente, de poblacién obrera.

En el afio 1967 ambos proyectos se fusionan para formar lo que es actual-
mente el CENTRO URBANO NUEVA PARROQUIA, inicidindose asi una nueva
etapa en el desarrollo de las actividades. Hoy puede afirmarse que la unién ha
favorecido el trabajo, la comprensién y la maduracion de la misién de la Iglesia
en el contexto social mencionado.
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letras de contenido teolégico que pueden dar una mayor expresion
a los que participan. El uso de himnos (de los himnarios que se
conocen) no es [recuente.

g) El instrumento utilizado es la guitarra (aunque no siem-
pre se cuenta con un guitarrista).

de la liturgia”, sino el resultado de un compromiso que intentaban
asumir la totalidad de los problemas que aquejan a nuestra socie-
dad y, en especial, a una zona bdsicamente obrera que ha recibido
el impacto de la urbanizacion e industrializacién. Esto implicaba
descubrir el significado del Evangelio para la realidad aludida.
2. Durante anos de discusion reflexiva, confrontada constante-
mente con la realidad del medio como consecuencia de una accién
permanente, se fueron gestando gran parte de los criterios que se
encuentran expresados implicita y explicitamente en los 6rdenes li-

Celebracion del Domingo de Pascua

tirgicos en cuestion. Se tuvieron en cuenta distintas tradiciones cris- L. I\'[ﬁmca: e P,

tianas, circunstancia que fue favorecida porque el CUNP tiene una 2. Breve interpretacién del acto liturgico.

base ecuménica. La conjuncion de todo esto dio lugar a la elabora- 3. Lectura del Salmo 130. “

cion de distintos Grdenes para ocasiones especilicas. 4. Invocacion. |
Esto debe entenderse en el contexto de una pequefia comuni- 5. Himno. “

dad de fe (la del GUNP) y una “multitud” de personas que for- 8
man parte de la Iglesia parroquial de la zona donde opera el
CGUNP. Esta doble condicion dio lugar a distintas formas litargi-
cas, algunas de ella elaboradas conjuntamente con una Iglesia ca-
olica de la zona.

Conlesion de pecados, |
— En silencio. il
— Oraci6n por todos: Te confesamos Sefior .que no esta- 1|

mos disponibles para los demis, con un sen- “;
' tido de servicio. También porque no alcanza-

Muchas fueron las vicisitudes dentro de la pequeiia comuni- mos a ver el significado de la resurreccion de

dad de fe ya que se estaba inmerso en un problema que afectaba
profundamente a todos. Distintas etapas fueron dando lugar a una
mayor comprension. A medida que pasaba el tiempo se hacia cada
vez mis clara la importancia que tiene la Celebracién, no s6lo para

Cristo. Dudamos. Perdénanos Senor en tu amor
y acepta esta breve oracion de confesion. Nos !
confesamos en la certeza de que T nos per- “

|

donas en Jesucristo. Amén. ‘

la comunidad sino también para la zona. Lectura del Antiguo Testamento - Exodo 12:37-51.

~J

8. Intercesion (momentos de Koinonia). :
— Temas de oracion. (La comunidad presenta preocupacio-
nes y luego tiene momentos de oracion.)
— OQracion por todos: Senor, hiciste la paz por tu sangre,
y todavia existen odios, rencores y barrc;ras.
Te pedimos por nosotros, por nuestras igle-
sias, por las comunidades del barrio vy del
mundo entero, para (ue Sepamos comprome-
ternos con tu Espiritu, para que se haga la
Reconciliacién en la Verdad y en la Justicia.
Amén.
9. Lectura del Nuevo Testamento - Mateo 28:1-10.

10. Canto: “Suenen campanas’.
Suenen campanas, suenen tambores,
Suenen guitarras y hosannas a Dios,
renace el Dia, surge la Luz,
cantemos hermanos un himno a Jesis.

I. CELEBRACION SEMANAL

La celebracion semanal muestra una definida linea litrgica.
Hay que destacar lo siguiente:

a) Que se gestd después de mucho tiempo y es central en la
pequena comunidad de fe.

b) La liturgia trata de contemplar los diversos aspectos que
debe contener una celebracion.

¢) Los momentos de confesion y sobre todo los de intercesién
hacia la Koinonia (comunidén) son momentos importantes de la li-
turgia. Es ahi donde se conliesa por un lado y donde se presentan
las preocupaciones que hace a la relacién interna y externa de la
comunidad de fe.

d) El sermdn es dialogado.

e) La Santa Cena se celebra semanalmente.

I) Los cantos tratan de encontrar expresiones populares con

126 127




Porque Cristo resucitd,
Porque Cristo resucitd,
Porque Cristo resucito.

Canta el ave, brinca el ganado,

toda tristeza ya es del pasado,

hoy la alegria inunda a los hombres,
del nino al mds grande,

del rico al mds pobre.

Porque Cristo resucit6 ...

El hombre nuevo surge en el mundo

hay en las cosas un cambio profundo,
Pascua de Cristo, resurreccion,

paso del hombre a la Vida de Dios.

Porque Cristo resucitd ...

Desde hoy la muerte ha sido vencida
y es nuestra Fe un canto a la vida,
suenen campanas, suenen tambores,

suenen guitarras y hosannas a Dios.

Porque Cristo resucitd ...

Predicacion.
Canto: “Ven hermano”.

Toma mi mano hermano,
iCristo resucitd!

Ven conmigo a la mesa
que nos olrece Dios;
toma mi mano hermano,
Cristo resucit6!

(Estribillo)

la Vida derramd;
toma mi mano hermano
Cristo en la cruz murid.

(Estribillo)

El vino de su sangre
nuestro dolor borrd,

y en pan de harina y vida
nueva Vida nos dio;

toma mi mano hermano,
|Cristo nos redimid!

(Estribillo)

Hoy comemos su cuerpo,
trigo de redencion;
bebemos de su sangre,
vino de cruz y amor;
toma mi mano hermano,
jalabemos a Dios!

(Estribillo)

13. SANTA CENA.
14. El Padrenuestro.
15. Doxologia.

16. Bendicién.

17. Musica.

II — LITURGIA PARA LA BENDICION DE
UN MATRIMONIO

La primera liturgia para matrimonio fue una yerdadera.ela-
boracién en equipo. Durante un mes se estuvo trabajando y d}scu-
tiendo sus partes y elementos. Resulté una buena experiencia y
fij6 una posicién y punto de partida. El lector podrd advertir en
la lectura de la misma, la forma de participacién de los concu-
rrentes a la que se les presté considerable aten.cién. El mi§mo cri-
terio rigi6 para los contrayentes, quienes tuvieron tambi¢n una
participacién activa en la misma. .

Esta liturgia matrimonial marcé un verdadero hito, y las su-
cesivas celebraciones, de un modo u otro, se basaron en ésta con las

Ven hermano, ven,
toma mi mano y ven,
ven a la mesa

de nuestro Redentor,
unidos en la Iglesia
por la fe y el amor.

Al ver nuestra tristeza

Cristo al mundo llego,
y en la cruz de sus brazos
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modificaciones que se consideraron pertinentes. No sélo marcé un
hito por lo dicho anteriormente sino también porque fue una ce-
lebracién ecuménica interconfesional. Contd con la participacion
de protestantes de distintas denominaciones y catdlicos,

Liturgia para la bendicion de un matrimonio

1 — Breve interpretacion del acto litirgico a cumplirse - a car-
go del esposo.

2 — Oracién de invocacion a cargo del esposo,

8 — Conlfesion de pecado y afirmacién de fe de la Comunidad:

“Serior y Padre Nuestro:

Todos nosotros somos parte de Tu Pueblo y con ¢l te confe-
samos nuestro pecado. Pecamos contra Ti, contra nuestro projimo
Yy contra nosotros mismos, pero sabemos que Tu misericordia cu.
bre nuestra infidelidad. Reconocemos que por Tu voluntad santi-
ficadora podemos ser renovados como hijos tuyos y perdonados en
nuestra falsa situacion. Y te damos gracias porque Tu perdon y re-
conciliacién nos empuje hacia nuestro préjimo que sufre y es an-
gustiado por una sociedad injusta, que nosotros, como Iglesia, he-
mos ayudado a construir y sostener.

Reconocemos que asi quieres edificar Tu Iglesia en medio del
pueblo marginado y sufriente, en el que nos habla el Siervo Jesu-
cristo, Tu Hijo, nuestro Sefior.

Nosotros te agradecemos porque hemos comprendido que Tu
perddn y reconciliacién no es sélo un signo de gracia individual y

que hoy afirmamos que sélo es real cuando incluye a nuestras re-
laciones humanas.

Por eso, al confesar nuestra condicion humana que nos soli-
dariza con los otros, confesamos que:

— Creemos que T eres el Dios de todos los hombres-y para
todo el hombre.

— Creemos que Tu quieres un pueblo que se juegue entero en
cada hombre con quien compartimos nuestra existencia, y
cuyo infinito valor s6lo Tt puedes medir.

— Creemos que Tu reclamas que Tu pueblo sea sal y sea luz
para todos los pueblos de la tierra.

— Creemos que Tu nos desafias y convocas como pueblo tuyo
para producir frutos de la fe que confesamos con nuestra
boca, y que esos frutos sean vividos en la comunién de Tu
pueblo en el amor al hombre que comparte nuestro pan y
nuestro vino.

Y como acto de fe, queremos responder a Tu amor con nues-
tra ofrenda, que nos muestre auténticamente compromet.ldo.s ‘con
todos los que sufren y claman por un amor que se.hace Justicia y
por una paz que responde a Tu verdad en Jesucristo, la medida
del Nuevo Hombre que quieres recrear en nosotros y en todos los
hombres. AMEN.

4 — Lectura del texto biblico: Evangelio segin San Lucas 10:1-9,

5 — Meditacién sobre el texto biblico - a cargo de miembros

de la Comunidad.

6 — Compromiso de los contrayentes ante la comunidad:

COMUNIDAD:

Hermanos ..... Y R ¢ Ustedes nos hacen participes de
su amor y sus deseos de vivir juntos. Nosotros creemos que es ne-
cesario reflexionar juntos sobre lo que significa .el compromiso
que asumen para no ser hipderitas <uando hoy, los Sig‘l’l.OS de los
tiempos se revelan particularmente crueles. Porque a un indudable
desarrollo técnico-cientifico de los hombres, se contrapone el que
en estas horas mueran nifos de hambre y en esclavitud; en Viet-
nam —simbolo— pueblos enteros luchan por generaciones para al-
canzar su independencia; hay razas humanas que luchan hasta -el
sacrificio por su derecho a una vida digna; surgen hombres, cris-
tianos o no, que son martires del amor y por la libertad.

Creemos que nuestros tiempos exigen una donacién creciente
de si mismos cada dia. Y este pueblo que vamos conformando ne-
cesita comprometerse mds y mds como respuesta a la Voluntad del
Padre manifestada en Jesucristo.

Por eso es que queremos compartir vuestra decision, afirm-alll-
do que el matrimonio es signo de la unidad y accién de la familia
del Padre.

CONTRAYENTES:

Nos comprometemos a:

Apasionarnos por la unidad.
Exigirnos el verdadero amor.
Estimular la vocacién del otro.
No seguir el camino mis [dcil.
No huir de la protesta.

Ser pobres en espiritu.

No olvidar la paz mundial.
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No consentir la esclavitud imperante.

Sostener a los perseguidos y a los que tienen hambre.
No hacer el juego a la propaganda alienante.
Luchar contra la ignorancia provocada, el despojo y
la marginalidad.

Luchar contra la dualidad, la desintegracion y la de-
pendencia que deshumanizan al hombre.

No ejercer violencia con los semejantes.

No excluir a otros de la participacién de Cristo.
Orar y buscar primero el Reino del Padre.

Criar a nuestros hijos en ese espiritu de obediencia a
Jesucristo.

No olvidar si triunfamos que fuimos perseguidos.

COMUNIDAD Y CONTRAYENTES: AMEN.

7—Los contrayentes sellan su compromiso.

Esposo: ..... ante Dios y esta Comunidad, smanifiestas
tu voluntad y deseo de casarte conmigo?

Esposa: Si, lo quiero y lo deseo.

Esposa: ..... ante Dios y esta Comunidad, ;manifiestas
tu voluntad y deseo de casarte conmigo?

Esposo: Si, lo quiero y lo desco.

(Los contrayentes se besan).

8 — Oracién comtin:

Padre: Tu pueblo te pide que nos hagas uno, asi como
Tu Hijo oro.
Congréganos. Que esta esperanza nuestra nos pe-
netre de amor mutuo, que juntos alrontemos la
vigilia y el peligro y la lucha, porque T no pue-
des dejar de confortarnos; que viviendo tu muer-
te y muriendo tu vida, siempre unidos, busque-
mos al que nos rechaza. ASI SEA.

9 — Invitacién a participar de la Cena del Seior, con la lectura

de
rd

I texto biblico: I Corintios 11:23-24. (La Comunidad lee-

al unisono el pasaje central.)
Porque yo recibi del Sefior mismo esta ensefian-
za que les di: que la misma noche que el Sefior
Jests fue traicionado, tomé6 en sus manos el pan
y después de dar gracias, lo partié y dijo: CO-
MAN, ESTO ES MI CUERPO QUE POR US-
TEDES ES PARTIDO. HAGAN ESTO EN
MEMORIA DE MI. Asf también, después de
la cena, tomé en sus manos la copa y dijo: ESTA
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A
COPA ES EL. NUEVO PACTO QUE EST
CONFIRMADO POR MI SANGRE. CADA VEZ
QUE LA BEBAN HAGANLO EN MEMORIA
DE ML ' :
(Guia completa la lectura del pasaje biblico.)

10 — Distribucién de los elementos de la Cena del Sefior.

11 — Oracion del Senor.

12 — Accién de Gracias. Letania:

— Porque todo es posible al que cree,

— Ven, Seiior Jesis.

— Porque tenemos por deseables las cosas que aborreces,

— Ven, Seiior Jesis.

— Porque les impedimos a los hombres hallarte,

— Ven, Senor [esus. '

— Porque el Espiritu estd sobre Ti,

— Ven, Sefior [esus.

— Porque das buenas noticias a los pobres,

— Ven, Seiior [Jesus.

— Porque sanas a los afligidos de corazon,

— Ven, Seiior [estis.

— Porque anuncias la libertad a los maltratados,

— Ven, Sefior Jesis. 1

— Porque dijiste: felices ustedes cuando las gentes los
odien, echen afuera, insulten y desprecien sus nombres
como cosa mala,

— Ven, Senor Jesus.

— Porque Tu mucho amor cubre nuestros muchos pecados,

— Ven, Seiior Jesis.

— Porque la vida del hombre no depende de las cosas
que tenemos,

— Ven, Sefior Jesus.

— Porque quieres que nos amemos,

— Ven, Senor [Jesis. ‘ -

— Porque no podemos hacer nada sin Ti,

— Ven, Seiior Jesis.

— Porque nos escogiste y quieres que nuestros frutos duren,

— Ven, Seiior Jesus.

— Porque has vencido al mundo,

— Ven, Seiior Jesis.

— MARAN ATHA — VEN, SENOR JESUS — AMEN
Y AMEN.
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III — ACTO ECUMENICO DE GRATITUD

Una experiencia muy significativa fue el “Acto ecuménico de
gratitud”, cuyo orden litirgico sigue a continuacién. Este acto sur-
gi6 después de una tarea conjunta entre los vecinos,
ganizaciones vecinales de la zona,
Nuestra Sefiora de Fitima, como consecuencia de la gran inunda-
ciéon de octubre de 1967 La magnitud del problema movilizé a
todos los arriba mencionados para prestar un servicio que aliviara
la situacién de la inundacién. Muchas fueron las tareas realizadas
y los momentos vividos, aqui no corresponde abundar en detalle, 2
solo basta sefialar que luego de ese trabajo conjunto se realizé un

acto litlrgico organizado por CUNP y FATIMA, al que asistieron
numerosos vecinos del barrio.

diversas or-
el CUNP y la parroquia catélica

dcto ecuménico de gratitud.

1. Alabanza

a) Lectura del Salmo 32
b) Cintico.

2. Intercesion:
a) Oracidén temitica:

— por los nifios, los viejos y todos los que, todavia, duer-
men en el suelo o en el elistico, sin colchén ni fra-
zadas. .,

—por las familias que viven en los barrios sin atencién
médica y sin suficiente preocupaciéon  sanitaria por
parte de los servicios publicos. . .

— por todos los que viven con angustia del mafiana, por-
queé se encuentran sin nada, estdn solos y no tienen
trabajo seguro. ..

—para que entre si, las familias vecinas se ayuden sin
celos; los barrios se unan y colaboren sin encerrarse
en intereses egoistas; y para que las relaciones entre
el gobierno y la gente sean relaciones de comprension,
de respeto y de colaboracién mutua. . .

b) Oracién comunitaria:

Sefior, juntos te pedimos por nuestros hermanos que,
a causa de la inundacion, siguen sufriendo en su
cuerpo y en su dignidad. Dales lo que necesitan para
vivir; y a nosotros y a todos los que tienen poder de

2 Véase para mayor detalle el boletin del CUNP, Raspuesta N° 2, Viamonte
3445, Valentin Alsina, Laniis, Provincia de Buenos Aires, Argentina.
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ini i hando con
ision, danos el dnimo para seguir luc ;
gﬁgss.lé(gue en la zona, como en todo Fl fmlndo, to%gs
puedan vivir y desarrollarse con la dlgn!dad que T,
Sefior, quieres para con tus hijos. AMEN.
¢) Oracién pastoral.
8. Proclamacion de la Palabra:
a) Lectura del texto biblico.
b) Mensaje.
4. Accidon de Gracias: .
a) Cdntico del Salmo 23 (de Gelineau).
by Letania: : 3
—Por Tu Hijo Jesucristo, Salvador vy Guia de Tu
Pueblo. ..
— TE DAMOS GRACIAS, SENOR. : 1
—Por el amor de Jesucristo, que nos une € Impuisa
como Iglesia... .
— TE DAMOS GRACIAS; SENOR. ]
— Porque Tt nos mueves a servir a nuestro projimo. ..
— TE DAMOS GRACIAS, SENOR. ' -_
— Porque nos muestras en cada hombre, mujer y nifo
Tu obra...
— TE DAMOS GRACIAS, SENOR. ] :
— Porque nos haces entender que nuestra vida nos fue
dada para vivirla para los otros...
— TE DAMOS GRACIAS, SENOR.-
¢) Oracion pastoral de Accion de Gracias.
5. Bendicion: dirigida por dos mimstios.
— Ministros: Bendigamos al Sv.enor.
— Pueblo: Demos gracia a Dios, " »
— Ministros: Que la paz de Dios, Padre, Hijo y Espiritu
Santo, sea con vosotros y todos los vuestros, desde aho-
ra y para siempre.
— Ministros y Pueblo: [AMEN!

IV — LITURGIA INTERCONFESIONAL DE COMUNION

: : i
La liturgia que se presenta a continuacion fue una d;;'?nsfi
meras experiencias de intercomunion entre el CUNP y

ificati i i un. La
que ha sido muy significativa como vivencia en la fe com

j i ; n fun-
elaboracion ha sido en forma conjunta motwad‘a por una]ri_lz:il s
damental: como consecuencia de una tarea conjunta en ti ca t‘p1 o
' - - = - - !r o

servicio y accién y de evangelizacién. Era el criterio (jel sen i
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necesidad!) de todos los hermanos, que no se podia realizar la ta-
rea cotidiana en la zona como Iglesia y no participar de la Cele-
bracion (Eucaristia); se interpretaba que faltaba algo, que la co-
munién quedaba trunca.

Asf como una fuerza que surgia de abajo se vio conveniente dar
el paso aunque se era consciente de que habia atin muchas cosas
que discutir y resolver, pero —se insiste— la necesidad sentida por
todos era que habfa que hacerlo, y se hizo. No pudo continuarse
porque al poco tiempo los hermanos catélicos recibieron una reso-
}u'cu‘:n papal que exigia mayor cuidado en las realizaciones de la
intercomunién. No obstante en ciertas condiciones, tratando de su-
perar vallas de un lado y del otro, se contintia con esta comunién,

Liturgia de Santa Cena

Presidida por un pastor y un sacerdote,
1. Invocacidn

Efesios 1:1-2.

Oracién de invocacién.

2. Estudio biblico.
Efesios 2:11-22.

3. Intercesidn.
b) Oracién comiin:

Sefior, hiciste la paz por tu sangre,
y todavia existen odios, rencores y barreras,
te pedimos por nosotros,
por nuestras Iglesias,
por las comunidades del barrio
y del mundo entero,
para que sepamos comprometernos con tu Espiritu,
para que se haga la Reconciliacién
en la Verdad y la Justicia. AMEN,
c) Ofrenda.

4. Confesion.
Libre: en silencio.

Todos: Seiior, te confesamos que hemos dejado sin hacer
mucho de lo que deberiamos haber hecho y hemos
hecho mucho de lo que no teniamos que hacer; he-
mos dicho palabras que no eran una expresion de
tu amor y dejado sin decir aquellas que tendria-
mos que haber dicho;
hemos actuado sin tomar en cuenta que la fuente
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de nuestro poder para hacerlo estd basado en ti y
hemos hecho planes sin consultarte;

hemos permitido a cosas de poca importancia to-
mar un lugar de demasiada importancia y hemos
encontrado demasiada facilidad para no ver las co-
sas mas dificiles;

hemos encontrado en tu Palabra, increible justifi-
cacién para nuestras acciones y condenacién para
las acciones de los otros.

Sefior, nos encontramos constantemente tentados de
buscar nuestra propia gloria, y de descansar en la
luz del éxito obtenido, olvidando que los gozamos
por tu poder.

Al celebrar juntos esta comunién nos llenamos de
gozo y alegria; pero a la vez nos damos cuenta que
alli debajo de nuestras emociones hay cierto orgu-
llo por haber logrado una relaciéon tan intima; y
frente nuestro estd la tentacién de mirar con des-
precio a los demds, a quienes no han llegado a se-
mejante experiencia.

Te pedimos perdén por todas nuestras faltas —las
que confesamos y las que no queremos confesar—.
Aytidanos Seinor, a abrirte todas las puertas de
nuestro ser, y limpianos de todo lo que no perte-
nece a un discipulo tuyo.

Aytidanos a aceptar el perdén que por gracia tuya
nos das, y perdénanos por las tantas veces que pre-
tendimos merecerlo y que nos enganamos tratando
de justificarnos por nuestras propias fuerzas.
Guianos en tu amor hacia la perfeccién, que se
puede realizar nicamente en Ti. Amén.

. Santa Cena o Comunion.

— Efesios 11:23.

— Padrenuestro.

—Momentos de silencio.

— Distribuciéon de los elementos.

. Accion de Gracias.

— Silencio.
— Libre en voz alta.
— Letania: Salmo 75.

Lider:

Gracias te damos, oh Dios, gracias te damos,
Pues cercano estd tu nombre;
Los hombres cuentan tus maravillas,

Pueblo: TE DAMOS GRACIAS, O DIOS,
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Lider:

Al tiempo que senalaré,
Yo juzgaré rectamente.

Pueblo: TE DAMOS GRACIAS, OH DIOS.
Lider:  Se arruinaban la tierra y sus moradores;
Yo sostengo sus columnas.
Pueblo: TE DAMOS GRACIAS, OH DIOS.
Lider:  Dije a los insensatos: no os infatuéis;
Y a los impios: no os enorgullezciis.
Pueblo: TE DAMOS GRACIAS, OH DIOS.
Lider:  No hagiis alarde de vuestro poder,
No habléis con serviz erguida.
Pueblo: TE DAMOS GRACIAS, OH DIOS.
Lider:  Porque ni de oriente ni de occdiente,
Ni del desierto viene el enaltecimiento.
Pueblo: TE DAMOS GRACIAS, OH DIOS.
Lider:  Mas Dios es el juez;
A éste humilla, y a aquel enaltece.
Pueblo: TE DAMOS GRACIAS, OH DIOS.
Lider:  Porque el ciliz estd en la mano de Jehovd, y el
vino estd fermentando,
Lleno de mixtura; y ¢l derrama del mismo;
Hasta el fondo lo apurarin, y lo beberin todos
los impios de la tierra.
Pueblo: TE DAMOS GRACIAS, OH DIOS.
Lider:  Pero yo siempre anunciaré
Y cantar¢ alabanzas al Dios de Jacob.
Pueblo: TE DAMOS GRACIAS, OH DIOS.
Lider:  Quebrantaré todo el poderio de los pecadores,
Pero el poder del justo seri exaltado.
Pueblo: TE DAMOS GRACIAS, OH DIOS.
. Bendicion.

— 2 Corintios 13:14.
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5 BREVE GUIA BIBLIOGRAFICA

por Ricardo Chartier

R. Chartier nos ha preparado esta breve guia biblio-
grifica que nos ayuda a conocer algunas de las mu-
chas valiosas publicaciones a que el atento lector
puede tener acceso, Una bibliografia exhaustiva ex-
cede los limites de nuestro proposito pero incluimos
los sefialados a continuaciébn porque dreemos gue
constituyen un elemento significativo para aquellos
que quieran profundizar su conocimiento y continuar
el necesario diilogo amplio sobre el tema,

I. MIRANDO LIBROS

A. Allmen, Jean-Jacques von, “El Culto Cristiano.
Ediciones Sigueme, Salamanca, Espana, 1968, pp. 345,

El autor es pastor de la Iglesia Reformada y profesor en la
Universidad de Neuchatel. Este libro es la version castelluna de
un curso sobre liturgia ofrecido en dicha universidad suiz en el
ano lectivo 1960-1961.

El Dr. von Allmen fija su propésito en estos término “esti
blecer las grandes lineas de una doctrina del culto, para ver des
pués coémo aplicarla concretamente”. La division del libia en dos
partes responde a ese proposito,
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’La.pnrnera parte se titula “Problemas Doctrinales” e incluye
lo siguiente: a) El culto, recapitulacién de la historia de la sal-
vacién; b) El culto, epifania de la Iglesia; c) El culto, fin y fu-
turo del mundo; d) 1. “tlrgicas, y e) La necesidad del
c_uI‘tol. En los tres primeros capitutos von Allmen ofrece una de-
finicién teolégica del culto; el capitulo cuatro insiste en que “no
se puec.l-e prescindir de las formas...” y que hay “formas adecua-
c‘ias_ e inadecuadas para la expresion litirgica cristiana”; y en el
ultimo capitulo (de la primera parte) rechaza la idea de que “el
culto no es esencial a la vida de la Iglesia” e intenta “justificar
teologicamente su necesidad”. .

La segunda parte lleva el titulo “Problemas de Celebracién” y
consta de cinco capitulos: 1) Los elementos del culto; 2) Los ofi-
ciantes del culto; 3) El tiempo del culto (que consider;; entre otras
cosas, el afio litirgico); 4) El lugar del culto; y 5) El orden del
culto.
| E_n su breve conclusién el autor resume su tesis respecto a la
Ttuacnén ciltica y las condiciones necesarias para su renovacion.
El culto... se encuentra mal, se expresa mal en lo que celebra-
mos. .. porque no acaba en la eucaristia... porque no permite a
los (.llferc;ntes oficiantes y muy particularmente al laicado, celebrar
su hturgta propia... y porque desconfia de la libertad, de la exu-
berancia y de la belleza del mundo que viene. Es necesario pues
sacramentalizar, desclericalizar y pascualizar nuestro culto.” K

B. Bonhoelfer, Dietrich, “Vida en Comunidad®.
Methopress, Buenos Aires, 1966, pp- 124.

-No es necesario aqui indicar la importancia de la vida y pen-
samiento de Bonhoelfer, que han desempenado un papel fundamen-

tal en la renovacién teoldgica y la responsabilidad social cristiana
de nuestra época.

Este. pequeiio libro ya es conocido por muchos lectores en nues-
tro mecllp. A diferencia de otras obras de Bonhoeffer, mis di[fc‘i-
l'es y exigentes, (como “El costo del discipulado”, por ejemplo)
¢sta resulta mds accesible —sin perder la profundidad que caracte-.
riza su obra en general— porque responde a un propésito bien con-
creto y prictico. Este libro consta de varias meditaciones dirigidas
a los alumnos del seminario de la Iglesia Confesante (Iglesia lil)r(lz
que no acepté someterse a las exigencias de Hitler).

'El !Ibro estd dirigido a las necesidades de una comunidad —el
seminario— y considera especificamente el culto y demds discipli-
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nas espirituales con referencia a la situacion de tal comunidad, que
evidentemente era distinta a la que caracterizarfa a una congrega-
ci6n cualquiera (aun en esa ¢poca tan critica para todas las iglesias
“confesantes” o de otro tipo).

Aun teniendo en cuenta el objetivo particular del libro cree-
mos que su contenido puede ser muy significativo para una con-
sideracion de la vida ciltica hoy en dia en nuestro contexto. Se
puede extraer de las sugerencias y observaciones que contemplan
la situacién especial del seminario, lineamientos de pensamiento
que pueden ser utiles para nuestra bisqueda de comunidad y re-
novacién ciltica.

El Capitulo 1 discute el cardcter de la “auténtica comunidad
cristiana”; el Cap. 1I y el Cap. III presentan los aspectos distintos
pero complementarios del “dia en comun” (con sus pricticas devo-
cionales) y el “dia solitario” (silencio, soledad, oracién personal,
etc.); el Cap. IV seiala las dimensiones del servicio intra-comuni-
tario (escuchando, ayudando, sobrellevando, etc.) sin las cuales la
comunidad carece de una auténtica vida espiritual; y el Cap. A%
que subraya la importancia capital de la relacién entre la confe-
sion mutua practicada por la comunidad y la Santa Cena (“la esen-
cia del cumplimiento de la comunidad cristiana’).

C. Consejo Mundial de Iglesias, “Upsala, 1968".
Ediciones Sigueme, Salamanca, Espaiia, 1968.

Este libro estd basado en el texto oficial inglés de la IV Asam-
blea del Consejo Mundial de Iglesias, realizada en Upsala, Suecia,
en julio de 1968.

La edicién espafiola incluye integramente los “Informes de las
secciones”. Estos informes son los siguientes: 1 - El Espiritu Santo
y la catolicidad de la Iglesia; 2 - Renovacion en la misién; 3 - El
desarrollo econémico y social del mundo; 4 - Hacia la justicia y
la paz en los asuntos internacionales; 5 - El culto (al que hemos
de referirnos mds abajo); y 6 - Hacia nuevos estilos de vida.

También ofrece al lector las “declaraciones” adoptadas por la
Asamblea y cuatro de los discursos pronunciados en la misma.

La introduccion por Norman Goodall sefiala algunos de los
rasgos mds significativos de la Asamblea: el elevado nimero de
iglesias participantes (235) y la variedad de ellas (destacindose por
ej. la presencia de las Iglesias Ortodoxas); la participacién de ob-
servadores delegados de la Iglesia Cat6lica Romana; la preocupa-
cién por una relacién mis intima entre el Consejo Mundial y las
“iglesias evangélicas conservadoras” —todo esto en cuanto a repre-
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sentatividad eclesidstica y problemitica eclesiolégica—. En otro or-
den de cosas, Goodall sefiala que “el rasgo mds evidente y mis co-
nocido de la Asamblea fue su preocupacién. .. por el lermento
revolucionario de nuestra época..."” y el reconocimiento de que “el
mundo estaba dictando el orden del dia para la reunién...” y
“todo el tono y el temple de Uppsala dieron a entender claramente
que despunta sobre nosotros una nueva época”. Esos rasgos —y
otros— hicieron que el tema central de la Asamblea, “He aqui, yo
hago nuevas todas las cosas”, adquiriera dimensiones relevantes y
desafiantes.

El informe de la seccion V sobre “El culto” nos resulta de
sumo valor, porque coloca y analiza la “problemitica del culto”
en el “clima” o contexto arriba descrito. Se puede mencionar, ape-
nas, los rubros principales del informe para indicar lo que se
acaba de afirmar. La introduccién establece las bases teoldgicas
para el culto a la luz de la “crisis ciltica “en el contexto contem-
porineo. Luego el Informe pasa a tratar los siguientes temas: 1) Las
exigencias de la secularizacién; 2) la continuidad y el cambio (la
dialéctica creativa necesaria entre ambos; 3) la predicacion, el bau-
tismo, la eucaristia, y 4) ayudar a los hombres en su vida espiritual.

Cabe agregar que el informe sobre el culto no resultd muy
satisfactorio o convincente porque evidentemente fue una especie
de “componenda” surgida de posiciones antagénicas (entre otras
razones) pero tiene el valor de poner de manifiesto la importan-
cia ineludible del tema y plantear algunas de las cuestiones bisi-
cas. El documento —dice uno— “no representa mds que un co-
mienzo”, pero un comienzo promisorio.

D. Maxwell, William D., “El Culto Cristiano’.
Methopress, Buenos Aires, 1968, pp. 207.

Este libro, traducido del inglés por Roberto E. Rios, forma
parte de la valiosa coleccion “Biblioteca de Estudios Teolégicos".
bajo los auspicios del Fondo de Educacién Teolégica. (De hecho
fue el primer libro publicado en el plan del mismo Fondo, des-
tinado a proporcionar “libros de texto” para las instituciones de
educacién teolbgica en Africa, Asia y América Latina.)

El sub-titulo del libro “su evolucién y sus formas” indica algo
del alcance —y las limitaciones— de su proposito y, por ende, su
contenido. El autor dice que “con esta obra hemos intentado ofre-
cer un bosquejo conciso del culto cristiano y de las formas que
ha asumido desde las épocas mis tempranas hasta el presente. La
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meta que nos hemos propuesto ha sido prictica, tratando de mos-
trar una clara delineacion de los hechos y principios fundamenta-
les, en una época en que en todas las comuniones de la Iglesia se
manifiesta un renovado interés por el culto.’

La primera parte considera “El culto primitivo: sus origenes
y desarrollo™ (por ej. sus origenes en el Nuevo Testamento); la se-
gunda y tercera partes, las formas litirgicas en el Oriente y en
el Occidente, respectivamente.

El énfasis principal del libro descansa en la cuarta parte, “For-
mas litirgicas en las iglesias de la Reforma” y particularmente “las
liturgias mds primitivas de esas iglesias”. Sin negar el valor de
ese aporte hubiera sido deseable que el autor dedicara atencién a
otras tradiciones litirgicas —como por ej., la liturgia metodista y
las liturgias de las iglesias “libres” tales como la Bautista y la
Congregacionalista— y que incluyera formas litirgicas mds recien-
tes atin manteniéndose mayormente —segtin el autor— dentro de las
“liglesias reformadas™ en el sentido mis estricto de la frase.

La dltima parte lleva el nombre “El ciclo cristiano de ot
cion”. Ademis de referirse especialmente al “ciclo de oracidn
alabanzas cotidianas” considera —en forma muy breve pero il
el afio cristiano, y por ultimo, “algunas formas de oracidn’

Seguramente la parte que recibe mis atencion —“las lormus 1
tirgicas en las iglesias de la Reforma desde 1520 hasta ol
sente”— es de mucho valor por su estudio comparative el
rrollo de las formas especialmente en cuanto a sus primes s
siones que siguieron afectando la practica litdrgica en los sl
teriores, y hasta el dia de hoy.

E. Venite Exultemos

Publicado por la Federacién Mundinl Ciistinna e Estudiantes
(Ginebra, Suiza) en colaboracion con Iy Unidn Latinoamericana de
Juventudes Evangélicas 1964,

Este libro es la version Latino Americana de dos publicaciones
anteriores de la Federacion Mundial Cristiana de Estudiantes o sea
Cantate Domino y Venite Adoremus. La primera publica.ci(m te-
nia como propdsito “proporcionar a los grupos estudiantiles el
tianos. .. una coleccién e himnos que representara unia gHik
versidad de origen conlesional y regional”. La segunda
reciera originalmente en dos tomos— ofrecfa drdenes !
gtin varias tradiciones conlesionales, textos it ! m‘:ﬂ
celebrados en diversas ocasiones por comunidates ssii I llen ine
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terconfesionales y un conjunto de oraciones teniendo en cuenta los

p.rmmpales. acontecimientos del afio eclesidstico y otras circunstan-
cias especiales.

‘Venite Exultemos, combina, repetimos, Cantate Domino y
Venite Adoremus. La primera parte corresponde a Venite Adore-
mus y la segunda a Cantate Domino.

.La primera parte se llama “la parte litirgica” e incluye tres
secciones. Seccién I, que presenta seis 6rdenes de culto segin va-
rias tradiciones evangélicas (con los textos en castellano y portu-
gués): la Iglesia Luterana Unida de América; la Iglesia Pﬁ'otes-
tan.te Episcopal; la Iglesia Reformada de Francia; la Iglesia Evan-
gélica Valdense; la Iglesia Metodista, y la Iglesia Congregacionalis-
ta. E_l uso de esta parte, por congregaciones locales o en reunio-
nes interconlesionales, permite apreciar y gozar de la riqueza li-

tirgica d.e la tradicién protestante a través de esos ejemplos re-
presentativos.

. La Seccién 11 proporciona “6rdenes de cultos celebrados en
c1rcunst§mcius particulares” tales como “el servicio del pacto de
la~ Iglesia Metodista”, un orden de culto al comenzar un nuevo
afio y un “servicio de preparacién para la Santa Comunién”.

: La Secm_én IIT contiene sugerencias y materiales referentes a
la preparacién de un orden de culto”. Una breve introduccién
de comentarios y observaciones sobre el orden de culto es seguida

por una rica y amplia coleccion de oraciones para diversos mo-
mentos del culto.

La segunda parte se titula “la parte himnolégica” e incluye
una coleqcu’m de himnos destinada a asegurar una “equitativa re-
presentacion geografica y confesional”. Casi todos los himnos tie-
nen traduccién espafiola y portuguesa ademds de la versién en
inglés (“la ‘lingua franca’ del movimiento ecuménico”) y un cuar-
to idioma —el alemdn o el francés.

1I. HOJEANDO REVISTAS

S'm negar el valor de los libros mencionados —y muchos otros
especialmente en otros idiomas— para una consideracién del tema’
del cuI.r.o o “la vida de adoracién” es importante sefialar que es
necesario recurrir a las revistas, tanto las eclesidsticas o teoldgicas
en general como las que se dedican especialmente a la liturgia.

: Es asf como en estas revistas el lector puede apreciar la cre-
ciente preocupacién por todo lo relacionado al culto y la litur-
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gia y encontrar en ellas articulos que reflejen las corrientes de pen-
samiento teologico acerca del tema, amén de informes sobre algu-
nos de los nuevos intentos o experimentos en cuanto a la “reno-
vacion litdrgica”, etc.

Mencionamos solamente algunos ejemplos de las muchas revis-
tas que con cierta frecuencia tratan el tema culto o liturgia.

A. Revistas del Consejo Mundial de Iglesias

1 - Study Encounter (publicada mensualmente), ofrece articulos
e informes sobre los muchos temas que son objeto de estudio en el
4mbito ecuménico y entre ellos el tema littrgico recibe [recuente-
mente atencién. Esta revista tiene el valor de recoger material de
una gran variedad de situaciones geogrificas y tradiciones confe-
sionales y refleja también la estrecha relacion entre el tema de
la liturgia y los demds problemas teolégicos y sociales que se estu-
dian hoy en dia a nivel intermacional. El Vol. VI, -Ne 3, 1970, in-
cluye un informe sobre una consultd bajo el tema “Worship in a
Secular Age”, que tuvo lugar en Suiza, setiembre de 1969, parte de
un programa de estudio de “Worship Today", dirigido por el Con-
sejo Mundial.

2 - Risk (publicada trimestralmente por ¢l Dpto. de Juventud
del Consejo Mundial de Iglesias). El ntmero 1 (Vol. 5) de 1969 estd
dedicado enteramente a la cuestion litdrgica y lleva el titulo “Living:
Liturgical Style”. Ese niimero ofrece una riqueza sumamente inte-
resante de material sobre nuevas formas litirgicas y en especial
ejemplos del uso creativo del drama, musica contemporinea, litera-
tura, danza, acontecimientos “seculares” en combinaciones nuevas
e imaginativas que se caracterizan por nuevo lenguaje y un nuevo
estilo litirgico.

B. Revistas de Educacion Cristiana

1 - Orientacién (publicada conjuntamente por el Consejo Uni-
do de Educacién Cristiana y Publicaciones “El Escudo™). Por ejem-
plo, el nimero de enero-marzo 1971 (Vol. 19, N 1) incluye un
reportaje sobre “La Comunidad Protestante de Taiz¢” —una co-
munidad en Francia que ha hecho un aporte muy significativo a
la renovacién liturgica en Europa, y por extension, en otras par-
tes del mundo. Fijindose en el indice que aparece €n el ultimo
ntimero de cada afio uno se da cuenta de los muchos otros ar-
ticulos sobre los temas de “culto” y “Adoracion” que la revista
publica.
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2 - Spectrum (bimensual; International Journal of Religious
Education, publicada por la Division de Educacién Cristiana del
National Council of Churches of Christ in USA —L].R.E. Box 303,
N.Y., N.Y. 1 10027).

Por ejemplo el nimero de setiembre-octubre 1970, dedica varias
pdginas al tema de “adoraci6n”,

C. Revistas Teoldgicas (generales)

1 - Etudes Theologique et Religieuses (publicada trimestralmen.-
te por la Facultad de Teologia de Montpellier en colaboracién con
las facultades de Teologia de Paris y Estrasburgo); 26 Boulevard
Berthelot F-34, Montpellier, Francia.

2 - Religion in Life (publicada trimestralmente por Abingdon
Press - 201 Eigth Avenue, Nashville, Tennessee, USA). Por ejemplo
el nimero de Primavera 1970 (Vol. XXXIX, N° 1) tiene una am-
plia seccién sobre “Liturgia hoy".
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'CULTO: CRITICA Y BUSQUEDA

Un serio intento por comprender la adoracion en el dia de hoy.

Carlos A. Valle, editor responsable, irata de indicarnos las tensio-
nes de esta hora presente y las proximas definiciones;

Ronald Maitland ahonda en la problematica del culto y sus rai-
ces con significativas sefales para este tiempo;

Orlando C. Aprile, desde otro angulo, indica con agudeza debi-
lidades y esperanzas;

Ricardo Chartier afiade una dimensiin socioldéoica al enfoque
que amplia sensiblemenie” el panorama aportando también, una
breve y sustanciosa bibliografia sobre el tema;

José N. De Luca, finalmente, propone una tesis de nucva adora-
cién: celebraciéon como liberacion y lo ejemplifica, mas adelante,
con algunos intentos concretos.

INDAGACIONES es una seccion del libro que f{rata con:

Julio ¢2 Santa Ana de darnos una honesta comprension del
material devocionario usado por muchos cristianos;

Pablo D. Scosa de arribar a llamativas conclusiones a lo largo de
una recorrida por Himnarios queridos por muchas Iglesias;

Homero Perera de insuflar nuevos aires en intentos de renova-
cién musical con varios ejemplos inéditos hasta ahora.

En resumen: una obra para ayudarle a comprender su vida de-
adoracion con honestidad y seriedad a la vez que acompanarie
en una busqueda renovada. Tal el propésito que promovio y alen-
t6 el CENTRO DE ESTUDIOS CRISTIANOS en su rzalizacién.




