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Introduccion

Por qué estudiar la historia de la iglesia

Vivimos en tiempos en que tal parece que lo tnico que nos inte-
resa es el futuro. Cada dia trae nuevos inventos, nuevos produc-
tos electronicos, nuevas maravillas en los medios de
comunicacion. Por esa razon andamos siempre en busca de lo
nuevo; y lo que fue nuevo hace veinticuatro horas ya hoy es viejo,
y debe descartarse en beneficio de lo mas nuevo. Dada tal situa-
cion, no ha de sorprendernos el que muchas personas piensen
que la historia no tiene valor alguno, y que si la estudiamos es
solamente por cuestion de curiosidad.

Pero tal actitud nos oculta el hecho de que el tinico modo que
tenemos para saber algo acerca del futuro es el pasado. Si espera-
mos que el sol saldrda manana, es porque eso es lo que ha sucedido
por siglos y siglos. Si nunca hubiéramos visto salir el sol, no
tendriamos indicacion alguna de que saldra manana. Si confiamos
en alguien, lo hacemos porque le conocemos, es decir, porque com-
partimos un pasado, porque le hemos visto actuar, o porque otras
personas le han visto actuar y nos han contado acerca de esa actua-
cion. Y esto es igualmente cierto de todos los adelantos tecnolégi-
cos de nuestros dias. Todos ellos se basan en experiencias y
experimentos pasados; en un ciimulo de conocimientos que la
humanidad ha ido creando con el correr de los siglos. De igual
manera, si quiero entender cualquier situacién presente, tengo que



acudir al pasado que nos trajo hasta ella. Si, por ejemplo, dos nacio-
nes o dos individuos se odian mutuamente, no podré entender tal
odio sin saber algo del camino que les llevé a la condicién presente.
Luego, la primera razén para estudiar la historia es que sin ella el
presente nos resulta incomprensible; y el futuro, impredecible.

Esto nos lleva a otra razén para estudiar la historia. Esa raz6n es
que es en la historia que encontramos las experiencias y la sabidu-
ria necesarias para enfrentarnos a cualquier decisién presente. Si
debo decidir, por ejemplo, si debo tomar este camino o aquel otro,
lo que tengo que hacer es preguntarle a quien antes ha andado por
esos caminos —o consultar un mapa, que no es sino el resumen de
los conocimientos de quienes han andado por los mismos caminos.
Si una iglesia tiene que decidir qué clase de templo va a construir,
lo hace sobre la base de otros templos que sus miembros han visto,
y de lo que han aprendido al ver cémo funcionaban.

Esto es particularmente importante en sus aspectos negativos.
Un famoso fil6sofo ha dicho que “quien no conoce la historia est4
condenado a repetirla”. Quien no sabe que hay un hoyo en el
camino corre el peligro de caer en él. Quien no conoce los errores
pasados no solamente no sabe como evadirlos, sino que ni siquiera
sabe que ha de evadirlos.

Si llevamos todo esto al campo de la fe y de la historia de la igle-
sia, hay otros elementos que nos llevan a su estudio. La fe cristiana
se centra en ciertos acontecimientos que tuvieron lugar en siglos
pasados —la fe de Abraham, el llamado y el mensaje de los profe-
tas, y sobre todo la encarnacién, muerte y resurreccién de
Jesucristo. Todos estos son acontecimientos histéricos —es decir,
son acontecimientos situados en tiempos y lugares especificos. Por
tanto, el tinico modo de saber de ellos es mediante la historia,
mediante la narracién. Que Colén llegé a América en el 1492 es un
acontecimiento histérico. Y esto quiere decir que no puedo saber
de €l sin que alguien me lo cuente —ya sea personalmente o en
algun libro. Y ese alguien no pudo saber de él sin que alguien se lo
contara. Y asi sucesivamente hasta llegar a quienes estuvieron pre-
sentes aquel dia 12 de octubre. Lo mismo sucede con los grandes
acontecimientos que se hallan al centro mismo de nuestra fe. No
puedo saber de la encarnacién de Dios en Jesucristo sin que
alguien me lo cuente —sea personalmente, o sea por escrito, como
en los Evangelios. Y quien me lo cuenta no pudo saberlo sin que
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alguien se lo contara. Y asi sucesivamente, hasta llegar a los testi-
£0s iniciales que lo presenciaron. Luego, la primera razén para
estudiar la historia de la iglesia es que es la historia de cémo el
mensaje mismo del evangelio nos ha llegado.

Por otra parte, la historia de la iglesia no es siempre agradable e
inspiradora. Hay quien piensa que si se va a contar la historia de la
iglesia se ha de hablar solamente de los grandes santos, de los
valientes misioneros y misioneras, de los momentos gloriosos.
Todo ello es bueno, pues nos inspira e invita a seguir los pasos de
tales creyentes. Pero la historia de la iglesia (como la historia
biblica) incluye también episodios tristes y hasta bochornosos,
como las cruzadas, las précticas corruptas, la inquisicion, la con-
quista de América y muchos otros. Y esto también es importante,
pues nos advierte de los peligros que constantemente nos acechan.
Si no sabemos, por ejemplo, de las cruzadas, corremos el peligro de
que nuestra fe tome cauces-violentos, como lo hizo entonces. Si no
sabemos de la inquisicién correrhos el peligro de volvernos inqui-
sidores, y hasta de caer en la crueldad bajo pretexto de hacerlo en
defensa de la fe.

Por ultimo, entre muchas otras razones es necesario senalar que,
aunque la Biblia nos presenta los testimonios mas antiguos de los
acontecimientos centrales de nuestra fe, la Biblia misma no nos ha
llegado sin historia. A través de los anos ha habido una multitud
de personas que la copiaron y recopiaron, que la amaron y la con-
servaron, que la tradujeron, que la interpretaron. Sepamoslo o no,
toda esa historia afecta el modo en que entendemos la Biblia.
Nadie se llega a la Biblia sin que alguien, de un modo u otro, le
haya dicho lo que ha de encontrar en ella. En otras palabras, es
préacticamente imposible acercarse a la Biblia sin una historia de
interpretacién. Si no conocemos esa historia, corremos el peligro de
confundirla con la Biblia misma, y de no ver otras cosas que la
Biblia misma bien podria decirnos.

Luego, en fin de cuentas, estudiamos la historia de la iglesia, no
por curiosidad o porque algun curriculo nos obligue a ello, sino
que la estudiamos como parte de nuestra vida cristiana, como guia
y preparacion para la obediencia presente.

Pero aqui hay que hacer otra advertencia: cuando reflexionamos
acerca de la historia, nos percatamos de que ésta no se interpreta y
escribe solamente desde el pasado, sino también desde el presente
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en que estamos. Ya que antes hablamos de Cristébal Colén, volva-
mos al mismo ejemplo. El “descubrimiento” no se consideré tan
importante hasta que, con Américo Vespucio, se empez6 a hablar
de un “Nuevo Mundo”. Atin entonces se hablaba poco de Colén, y
mucho mas de Cortés y de Pizarro. Fue particularmente en el 1892,
cuando Espaia habia perdido casi todas sus colonias americanas,
y se esforzaba por recobrar su prestigio y su ingerencia en las nue-
vas republicas, que se construy6 un gran monumento a Colén en
La Rébida, y se hicieron grandes celebraciones en torno al
“Descubridor”. En el entretanto, en los Estados Unidos, gracias a
una fuerte inmigracion italiana, lo que se subrayaba era el origen
genovés del marino, y el “Dia de Colén” se volvia una fiesta ita-
liana. Més tarde, al acercarse los quinientos afios del “descubri-
miento”, al tiempo que en Espafia y en Santo Domingo se
preparaban grandes ceremonias y celebraciones, en México se
declaraba que lo que debia conmemorarse el 12 de octubre era el
inicio de una enorme tragedia y abuso de poder. En todos estos
casos, Colén se veia, no solamente desde el pasado, sino también
desde el presente de cada cual. Una vez maés, la historia no se
escribe solamente desde el pasado, sino también desde el presente
en que vivimos y desde el futuro que anhelamos o que tememos.

Los periodos en la historia de la iglesia

Para entender la historia, es necesario dividiria en periodos. Pero
al mismo tiempo es necesario recordar que cualquier periodizacién
que se emplee es s6lo aproximada, pues rara ver los cambios his-
toricos son tales que se pueda decir con exactitud cuédndo se pasé
de un periodo a otro. Pare entender esto, tomemos el ejemplo de la
vida humana. ;Cuadndo termina la nifiez? Ciertamente, en algin
momento dejamos de referirnos a alguien como “nifio”, y empeza-
mos a decir que es adolescente. Pero si se nos pide la fecha exacta,
todo lo que podemos decir es que hemos visto ciertos cambios pau-
latinos, pero tan marcados que ya no hablamos de un nifio sino de
un adolescente. Lo mismo sucede con la vejez. Yo bien puedo saber
que he llegado a viejo. Y puedo senalar algunos hitos en los tlti-
mos anos que son indice de ello. Pero si se me pide que diga exac-
tamente cudndo fue que llegué a viejo, no puedo hacerlo. De igual
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modo, los periodos histéricos sin ciertamente diferentes. Pero lo
que los separa es toda una serie de acontecimientos con diversas
fechas, de modo que el cambio, al tiempo que es indubitable, no
puede fijarse con exactitud.

Tomemos un ejemplo: ;Cudndo empez6 la Edad Media? Quiza
en la escuela se nos dijo que empez6 en el afio 410, con la toma de
Roma por los godos. Pero lo cierto es que por algtin tiempo antes
el centro del Imperio Romano se habia ido moviendo hacia el
oriente, a la ciudad de Constantinopla. Y, aunque Roma fue
saqueada en el 410, siguid habiendo emperadores romanos hasta el
476. Lo que es mas, hay historiadores que afirman que el cambio
mas radical tuvo lugar siglos mas tarde, cuando el avance del islam
y las conquistas de Carlomagno cambiaron el mapa del
Mediterraneo y de Europa.

Luego, cuando en el resto de este libro, al resumir la hlstona de
la iglesia, la dividamos en perfodos, serd necesario recordar que
tales periodos son cuestién de utilidad y de interpretacion, que la
misma historia bien podria dividirse de otro modo y que las lineas
divisorias bien podrian colocarse en otras fechas.

La estructura de este libro

El propésito de este libro no es contar toda la historia de la iglesia
—Ilo cual seria imposible, aun en miles de voliimenes— sino mds
bien proveerle a quien se inicia en ella con un bosquejo o0 mapa que
le pueda guiar en su estudio. Frecuentemente se cuenta la historia
poco a poco, dando toda clase de detalles sobre cada época o movi-
miento que se estudia. Esto es titil, pues fue asi que nuestros ante-
pasados la vivieron. Cuando Colén llegé a las Bahamas, no
sospechaba siquiera que estaba estableciendo contactos entre dos
hemisferios, y que un dia en este Hemisferio Occidental habria ciu-
dades con millones de habitantes. Pero cuando hoy leemos acerca
de Colén, lo hacemos sabiendo todo eso y mucho mas. Y es eso que
sabemos lo que le da interés a la empresa colombina. Luego, el
conocer lo que sucederia después de Colén nos ayuda a entender
lo que hizo y qué importancia tendria. De igual modo, el tener una
vista como a vuelo de pédjaro de todo el curso de la historia de la
iglesia nos ayuda a entender la importancia de cada aconteci-
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miento, personaje o movimiento que se menciona. Sin tal entendi-
miento, como he dicho en otro lugar, quien empieza a estudiar la
historia es como quien sale de viaje sin guia ni mapa: sabe més o
menos hacia dénde va, pero a cada momento lo que ve le sorpren-
dera, y dificilmente podra interpretar su importancia, pues no sabe
lo que viene después.

Por eso, en la proxima seccién de esta introduccién a todo el
libro se presenta un resumen bien escueto de toda la historia de la
iglesia hasta nuestros dias, para que de ese modo quien lea los
capitulos que siguen pueda tener una rapida visién de la totalidad
de esa historia, antes de pasar a los capitulos un poco mas detalla-
dos. Lo que es mds, esta préxima seccién nos servira de bosquejo
para cada uno de los capitulos del libro mismo. Para que esto se
vea claramente, en cada capitulo se irdn citando porciones de la
seccion introductora, distinguiéndolos mediante el uso de letra
bastardilla, y luego se afiadirdn mas detalles. Y para facilitar el
paso a otros libros, las divisiones en esta seccién que sigue serén
las mismas que he empleado en la Historia del cristianismo —con
la excepcion de la dltima, que combina las dos tltimas de ese otro
libro.

Resumen general de la historia de la iglesia

1. La iglesia antigua o “era de los mdrtires” (desde los inicios
hasta el Edicto de Milin, con el cual terminaron las
persecuciones). '

Como sucede con todo fenémeno histérico, para entender los
origenes del cristianismo hay que colocarlo en su contexto histé-
rico. Ese contexto incluye no solamente el mundo judio que resulta
obvio en el Nuevo Testamento, sino también las realidades politi-
cas y culturales del mundo grecorromano por el cual el cristia-
nismo se expandio.

En cuanto al judaismo, hay que sefalar que este habia evolucio-
nado bastante entre los tiempos del Antiguo Testamento y los de
Jests. En Palestina ya no se hablaba el hebreo, sino el arameo. En
la misma Palestina, los judios no concordaban entre si respecto a
una variedad de cuestiones, y asi surgieron “sectas” o grupos tales
como los celotas, los saduceos, los fariseos y los esenios.
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Fuera de Palestina, los judios se habian dispersado por todo el
imperio persa, asi como por toda la parte oriental del romano, y
hasta la misma ciudad de Roma, donde habia abundante poblacién
judia. Este fenémeno recibe el nombre de “Didspora” o
“Dispersion”. Los judios de la Didspora, al entrar en contacto con
otros pueblos y culturas, tenian que buscar modos de acomodarse
a ellos, y al mismo tiempo de hacerles entender algo de la fe judia.
Resultado de eso fueron, entre muchas otras cosas, la versién de la
Biblia hebrea al griego conocida como Septuaginta, y la labor filo-
sofica de Filon de Alejandria. Este judaismo de la Didspora fue uno
de los principales recursos que el cristianismo tuvo al expandirse
por los territorios romanos y persas.

El mundo grecorromano fue el resultado de las conquistas, pri-
mero de Alejandro, y luego de Roma. Al nacer el cristianismo,
habia dos grandes imperios en la region: el persa y el romano. En
ambos se sentia todavia el impacto de las conquistas de Alejandro,
sobre todo en el uso del griego como lengua para las letras y para
el comercio —aunque en los territorios persas el arameo estaba
mas extendido que el griego.

Debido a las nuevas circunstancias politicas, econémicas y cul-
turales, surgi6 una tendencia cosmopolita, y ésta a su vez llevaba
tanto al individualismo como al sincretismo religioso y al desarro-
llo de nuevas religiones que se fundamentaban en la decisi6n per-
sonal por parte de cada creyente, mds bien que —como antes— en
su identidad étnica o cultural.

En ese mundo, la filosofia griega era altamente respetada —par-
ticularmente la de Platén y de los estoicos. Puesto que se acusaba
a los cristianos, entre otras cosas, de ignorantes, pronto fue necesa-
rio que algunas mentes preclaras dentro de la iglesia se dedicaran
a refutar las acusaciones y rumores que circulaban en cuanto a los
cristianos —y que en parte parecian justificar las persecuciones.
Estos son los llamados “apologistas griegos”.

La expansion del cristianismo en esos primeros afios fue notable.
Aunque Pablo es el mas famoso de los misioneros cristianos, hubo
muchos otros —y hubo sobre todo quienes, sin ser misioneros, iban
propagando la fe de un lugar a otro.

Pero no todo era facil. La iglesia tuvo que enfrentar dos grandes
retos: el de la persecucién por parte del estado romano y el de defi-
nir su propia fe.



En los primerisimos afios, los judios que no aceptaban la fe cris-
tiana fueron sus principales enemigos. Pero pronto el enemigo fue
el estado mismo, que veia en el cristianismo elementos que no
resultaban de su agrado. Al principio, en tiempos de Nerén y
durante todo el siglo primero, la persecucién fue local y su dura-
cién limitada. Pero en el siglo segundo se fueron estableciendo
politicas més generalizadas, de modo que, aunque con largos
periodos de alivio, la persecucién fue arreciando cada vez mas.
Este proceso continu6 en el siglo tercero y principios del cuarto,
cuando tuvo lugar la peor persecucién —a veces llamada la “gran
persecucion”.

Uno de los problemas a que tuvo que enfrentarse la iglesia den-
tro de ese contexto fue el de la restauracion de los caidos —es decir,
qué hacer con quienes habian cedido ante la amenaza de persecu-
cién, pero después querian retornar al seno de la iglesia.

La definicién de la fe se hizo necesaria porque pronto hubo
quien propuso modos de entender el cristianismo, y modos de
mezclarlo con elementos de otras religiones, que contradecian ele-
mentos esenciales de la fe cristiana. A esas doctrinas se les dio el
nombre de “herejias”, y entre ellas las que mas auge alcanzaron, y
por tanto presentaban el reto més urgente, fueron el gnosticismo y
el marcionismo.

En respuesta al reto de las herejias, los cristianos desarrollaron
instrumentos que les permitieran distinguir- entre la verdadera
doctrina y la falsa. Los principales entre estos instrumentos fueron
el canon de la Biblia (ademéas de la Biblia hebrea, el Nuevo
Testamento), el Credo (o credos) y la colegialidad de los obispos.

También en respuesta al reto de las herejias, asi como a las nece-
sidades pastorales, hubo cristianos tales como Ireneo, Clemente de
Alejandria, Tertuliano y Origenes —y mas tarde Cipriano e
Hipolito— que se dedicaron a refutar las herejias y a aclarar el con-
tenido de la fe. Junto a los apologistas, estos se cuentan entre los
primeros te6logos de la iglesia cristiana.

Por dltimo, no hay que olvidar que aun en medio de todo esto
los creyentes continuaban con su vida diaria y con su culto, y por
tanto a estos elementos también hay que prestarles atencién.

2. La iglesia imperial o “era de los gigantes” (desde el Edicto de
Mildn hasta las invasiones germdnicas).
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Cuando peor parecia la persecucién, las cosas cambiaron. En el
ano 313 el Edicto de Milan puso fin a las persecuciones. Pronto
Constantino, uno de los dos emperadores que habian promulgado
ese edicto, quedé como tinico dueno de todo el Imperio, y
comenz6 a dar senales de favorecer a los cristianos. Asi comenzé
un proceso que culminaria en el reinado de Teodosio I (379-393),
cuando el cristianismo vino a ser la religion oficial del Imperio,
donde pronto no se toleraria otra religién que no fuera la cristiana
o la judia.

Esto tuvo enormes consecuencias para el cristianismo. La mas
obvia fue el cese de las persecuciones. Pero ademds se empezaron
a construir grandes templos a imitacién de los edificios ptblicos
romanos llamados basilicas. En ellos el culto se hizo cada vez més
suntuoso. Los obispos llegaron a ser poderosos personajes publi-
cos, y a consecuencia de ello hubo un nimero creciente de indivi-
duos indignos que procuraban alcanzar el episcopado, no como un
modo de servir a la iglesia y al puéblo, sino como un modo de enri-
quecerse y aumentar su poder.

Ademds, puesto que el estado comenzé a inmiscuirse en los
asuntos eclesidsticos, surgié la posibilidad de dirimir debates teo-
I6gicos mediante maniobras politicas en lugar del argumento
solido y convincente.

Pero la consecuencia mas importante de las nuevas condiciones
fue la enorme ola de personas que venian a la iglesia en busca del
bautismo. Eran tantas, que no habia suficientes maestros para
adiestrarles en la fe, y fue necesario acortar el periodo del catecu-
menado, durante el cual los candidatos se preparaban para el bau-
tismo. Luego, al tiempo que el niimero de cristianos se multiplico,
su compromiso con la fe disminuyé.

Las respuestas de los creyentes a tales nuevas circunstancias fue-
ron varias. Como era de esperarse, la mayoria veia en todo esto un
don de la providencia divina, que les habia puesto fin a las perse-
cuciones y le habia regalado a la iglesia el apoyo del estado. Un
caso tipico es el de Eusebio de Cesarea, cristiano fiel convencido de
que lo que acontecia era obra de Dios. Otros afioraban los dias en
que la vida cristiana requeria sacrificio y compromiso total, y como
un modo de restaurar esa forma de vida se apartaron de la socie-
dad, yendo al desierto y creando comunidades monasticas. Una
tercera opcion que también veia las nuevas circunstancias con
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disgusto era sencillamente apartarse de la iglesia apoyada por el
estado, y formar otras. El grupo mas importante que sigui6 esta
opcién fue el de los donatistas, en el norte de Africa.

Pero hubo también otros que tomaron una postura intermedia,
aunque firme. Estos son los grandes “padres de la iglesia” del siglo
cuarto y principios del quinto. Puesto que se cuentan entre los mas
grandes de esos padres, en su honor hemos llamado a este periodo
“la era de los gigantes”. Fueron personas —la mayoria varones,
pero no todos— que optaron por una vida disciplinada al estilo de
los monésticos, pero que en lugar de huir al desierto se involucra-
ron en la vida de la iglesia. Dispuestos a colaborar con las autori-
dades, también se mostraron prontos a resistirlas valientemente en
defensa de la fe y de la justicia. Ademés, ahora que las circunstan-
cias lo permitian, varios de ellos fueron autores prolificos cuyas
obras se han vuelto cldsicas. Entre estos gigantes se cuentan
Atanasio, el obispo de Alejandria que fue campeon de la lucha con-
tra el arrianismo, que negaba la plena divinidad de Jesucristo; los
“cuatro grandes capadocios” (los hermanos Macrina, Basilio y
Gregorio de Nisa, y el amigo de ellos Gregorio de Nacianzo), quie-
nes continuaron la lucha de Atanasio en defensa de la doctrina de
la Trinidad; Ambrosio de Milan, quien se atrevié a confrontar al
Emperador con su injusticia; Juan Criséstomo, uno de los més
grandes predicadores de todos los tiempos; Jerénimo, traductor de
la Biblia al latin; y el més importante de todos, Agustin de Hipona.

3. La baja Edad Media o “era de las tinieblas” (desde la caida de
Roma en el 410 hasta mediados del siglo XI)

Durante su edad de oro, el Imperio Romano inclufa todas las tie-
rras al sur del Danubio y al oeste del Rin, y en Gran Bretana llegaba
aproximadamente hasta la frontera entre Inglaterra y Escocia. Pero
a mediados del siglo cuarto comenz6 una serie de invasiones en las
que los pueblos germanicos que hasta entonces habian estado al
este del Rin penetraron en territorio romano, saquearon ciudades,
y por fin establecieron sus propios reinos dentro de él. El indice
mas dramético de lo que estaba sucediendo fue la toma de Roma
por los visigodos en el 410.

Los principales reinos germanicos fueron el de los véndalos en
el norte de Africa, el de los visigodos en Espana, el de los francos
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en Francia, los de los ostrogodos y de los lombardos en Italia, y los
de los anglos y de los sajones en Inglaterra. ’

Algunos de estos pueblos eran paganos, y otros se hab}an hecho
arrianos antes de invadir el Imperio, de modo que por primera vez
en el mundo latino el arrianismo se presentd con fuerza. Pero poco
a poco los conquistadores fueron aceptando la religion de.los con-
quistados, de modo que tanto los paganos como los arrianos se
hicieron catélicos —es decir, ortodoxos.

Las invasiones trajeron el caos. En el afio 476 el tltimo empera-
dor romano en Occidente —es decir, de la regién de habla latina—
fue depuesto oficialmente, y a partir de entonces ca'nda rei’no. se
goberné independientemente. Las letras y los estudios practica-
mente desaparecieron. El orden civil peligraba constantemente. En
esa situacion, la iglesia fue la institucién que conservé los conoci-
mientos de la antigiiedad, y que provey6 cierta medida de orden
social y politico. . --

Para ello la iglesia contaba cori dos instrumentos que se fuero‘n
acrecentando precisamente porque la situacién existente los hacia
necesarios: el monaquismo y el papado.

Aunque hubo monasticos en la iglesia occidental desde rnuc_ho
antes, el organizador del monaquismo occidental fue San Be‘mto,
cuya Regla se extendié por toda Europa occiden'tal y le dio al
monaquismo occidental la forma que todavia hoy tiene. .

El papado tuvo sus altas y sus bajas. Los dos papas mds impor-
tantes durante este periodo fueron Leén I (440-461) y Gregono'l
(590-604), ambos conocidos como “el Grande”. Ba.jo ellos, y bajo
otros papas distinguidos, la iglesia pudo proveer cierta medida de
orden a una sociedad en caos.

Mientras todo esto sucedia en el occidente de habla latina, en el
oriente de habla griega, donde las invasiones no lograron penetrar
de manera permanente, el Imperio Romano continué ex1sf1endo.

Puesto que la capital de este imperio oriental era Constantinopla,
antes llamada Bizancio, se le dio a este Imperio Romano de Oriente
el nombre de Imperio Bizantino. En él, los emperadm“es eran 1_rnés
poderosos que la iglesia, a la cual trataban de manejar con fines
politicos. Al mismo tiempo, aquella iglesia se vio sumida en una
serie de controversias, particularmente respecto a la persona _de
Jests. Estos temas controvertidos llevaron a una serie de concilios
ecuménicos: Nicea (325); Constantinopla (381); Efeso (431);
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Calcedonia (451); I Calcedonia (553); 111 Constantinopla (680-681);
y Il Nicea (787). Aunque la iglesia occidental no particip6 activa-
mente en estas controversias, estuvo de acuerdo con sus resulta-
dos. Pero otras iglesias orientales no los aceptaron, y de ello
surgieron iglesias disidentes comtnmente llamadas “nestorianas”
y “monofisitas”.

A mediados de este periodo tuvieron lugar dos grandes aconte-
cimientos: el avance armado del islam y el surgimiento del impe-
rio carolingio. Entre el 630 y el 732, el islam conquisté todo el
territorio de los persas hacia el oriente, las tierras biblicas hacia el
norte, y toda la cosa norte de Africa hacia el oeste. En el 711 los
musulmanes cruzaron el estrecho de Gibraltar, conquistaron
Espana, y continuaron avanzando hasta que por fin se les detuvo
en la batalla de Tours (732).

Bajo los carolingios, el poderio de los francos se fue extendiendo,
hasta que Carlomagno fue coronado emperador en el afio 800. Por un
breve periodo hubo bajo los carolingios un renacimiento de las letras.

Pero pronto el poderio carolingio decay®, y el feudalismo se
esparcio por toda Europa occidental. .

En cuanto al papado, tras su punto culminante con Gregorio el
Grande comenzé a decaer, aunque no tan rapidamente como el
imperio de los carolingios. A mediados del siglo XI su prestigio
habia disminuido a tal punto que existia un clamor general por
una reforma en el papado mismo.

4. La alta Edad Media o “era de los altos ideales” (desde mediados
del siglo XI hasta que comienza la decadencia del papado, en el
1303)

A mediados del siglo XI comenz6 un esfuerzo reformador que se
habia ido gestando y anunciando por algin tiempo en algunos
circulos mondsticos, particularmente en torno a la abadia de Cluny.
Con el correr del tiempo el propio monaquismo cluniacense iria
decayendo, y por tanto fueron necesarias otras reformas dentro del
monaquismo, de las cuales la més notable es la cisterciense, cuyo
mas famoso monje fue Bernardo de Claraval.

Pero, aun cuando después comenzara a decaer en su celo, el
monaquismo cluniacense fue el principal impetu que llevé a la
reforma del papado, y a los esfuerzos de varios papas por reformar
la iglesia toda, particularmente su jerarquia. Punto principal de esa
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reforma fue combatir la simonia —la compra y venta de cargos
eclesiasticos. Pero ademads aquellos papas reformadores tomaban
la vida mondstica por modelo, y por ello su ideal era el celibato de
todo el clero. ‘

Entre aquellos papas los méds notables fueron Leén IX, con quien
la reforma cobré nuevo impetu, y Gregorio VII, el mas poderoso
papa de ese siglo, quien fue campe6n del celibato eclesiastico.

Aunque al principio aquella reforma conté con el apoyo de las
autoridades imperiales, pronto surgieron conflictos, sobre todo en
lo referente a la eleccién e investidura de los obispos. Los empera-
dores insistian en su derecho de investidura, argumentando que
los obispos eran también poderosos senores feudales, y que el
emperador tenia que asegurarse de su lealtac.i. Por su pa_rte, los
papas reformadores veian en la investidura laica —es decir, en la
investidura recibida de manos del emperador, de los reyes, o de
sus representantes— una forma sutil de simonia, pues en fin de
cuentas los obispos compraban sus cargos sobre la base de su leal-
tad al emperador, y no a Jesucristo ni a la iglesia.

Hubo muchos conflictos de esta indole, pero los mas notables
tuvieron lugar entre Gregorio VII y Enrique IV, entre Urb?no Iy e}
mismo Enrique, y entre Pascual Il y Enrique IV y V. Por fin se lleg6
a un acuerdo conocido como el Concordato de Worms. ;

Fue por el mismo tiempo que las cruzadas comenzaron. La pri-
mera fue convocada por Urbano II y —aunque bastante mal orga-
nizada— fue la tinica que tuvo notables logros militares y politicos.
La cuarta fue desastrosa, pues en lugar de atacar a los musulman'es
en Tierra Santa tomé y saqueé la ciudad de Constantinopla, cris-
tiana y capital del Imperio Bizantino. Pero, a pesar de su fracaso, el
ideal de las cruzadas continu6 vivo por largo tiempo, y puede
verse tanto en la Reconquista espanola como en la conquista de
América por los espanoles. :

En parte como resultado de las cruzadas y del comercio que
abrieron, la economia monetaria comenzé a florecer. En cierta
medida, fue en protesta contra esa economia que surgieron las
ordenes mendicantes —es decir, 6rdenes de frailes que se negaban
a vivir de los negocios de la economia monetaria, y se sustentaban
de los alimentos y limosnas que recibian de los fieles. Las dos gran-
des 6rdenes mendicantes fueron los franciscanos y los dominicos
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Los franciscanos, fundados por San Francisco de Asis, se dedi-
caron a la predicacién, y su fundador requeria una pobreza
absoluta. Pero la orden fue cambiando de caracter y pronto, ade-
mas de tener propiedades, algunos franciscanos fueron famosos
profesores universitarios.

Los dominicos, fundados por Santo Domingo de Guzman,
tenian el propésito de combatir las herejias, sobre todo la de los
albigenses, que eran numerosos en el sur de Francia, y por tanto
para ellos el estudio era importante. Pronto ellos también se esta-
blecieron en las universidades.

La universidades fueron surgiendo de las escuelas catedralicias,
y en el siglo XIII llegaron a ser el centro de la actividad teologica.
Fue alli que floreci6 el escolasticismo, o teologia de las escuelas,
aunque ese escolasticismo tuvo sus precursores en monjes tales
como Anselmo de Canterbury, Abelardo y Pedro Lombardo.

Precisamente en esa época, procedentes de los territorios musul-
manes de Espaiia y de Sicilia, los escritos de Aristételes desperta-
ron el interés de los intelectuales cristianos, sobre todo porque, al
tiempo que parecian racionales, retaban algunas de las ideas fun-
damentales del cristianismo de inspiracién platénica que por largo
tiempo habia dominado. La mayoria de los te6logos rechazé todas
o casi todas las doctrinas de Aristételes. Algunos las aceptaron a tal
extremo que parecian abandonar algunos elementos fundamenta-
les de la fe cristiana. Unos pocos se propusieron construir una
nueva teologia que aceptara e hiciera uso de los elementos valiosos
en el aristotelismo. El principal entre estos tltimos fue Santo
Tomas de Aquino.

También en esos afios florecié una nueva arquitectura menos
dependiente de la antigua arquitectura romana. Esa nueva arqui-
tectura se conoce hoy como “gética”.

La reforma papal comenzada en tiempos de Leén IX y Gregorio
VII quedé interrumpida por otro periodo de caos en que los papas
y los antipapas se sucedieron rapidamente, pero culminé en el
pontificado del papa mas poderoso de todos los tiempos, Inocencio
III. Ninguno de los sucesores de Inocencio alcanzé el mismo poder,
aunque seguian reclaméndolo. El punto culminante de tales recla-
mos fue la bula Unam sanctam, de Bonifacio VIII. Pero el propio
Bonifacio fue humillado por los franceses, y esto marcé el inicio de
largos anos de decadencia en el papado.
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5. La baja Edad Media o “era de los suerios frustrados” (desde el
1303 hasta las visperas de la Reforma)

A principios del siglo XIV, las condiciones politicas, econémicas
y demograficas de Europa estaban cambiando drasticamente. A
esto se sumo la peste bubdnica que a partir del 1347 barrié el con-
tinente, produciendo serios descalabros en la economia y en el
orden social.

La burguesia, que habia empezado a surgir con el crecimiento de
las ciudades, aumenté su poder, y frecuentemente se ali6 con los
reyes para limitar el poder de la nobleza y asi facilitar el comercio
y la industria.

El nacionalismo comenzé a quebrar el antiguo suefio de “un solo
rebafio y un solo pastor”.

A esto se sumé la Guerra de los Cien afos entre Francia e
Inglaterra, que involucr6 a buena parte de Europa.

Las monarquias que més rapidamente aumentaron su poder
fueron Inglaterra y sobre todo Francia, cuyos representantes humi-
llaron a Bonifacio VIII en el 1303.

En el 1309, los papas mudaron su residencia a Aviiién, en la fron-
tera con Francia y por tanto bajo la proteccién y el control de la
corona francesa. Esta llamada “cautividad babilénica” de la iglesia
duré hasta el 1377, cuando por fin el papado regresé a Roma.

Pero al ano siguiente los descontentos con ese regreso eligieron
un papa rival. Esto marcé el inicio del Gran Cisma de Occidente,
cuando hubo dos papas, cada cual con su propia linea de sucesion.

Como un medio de remediar la situacién, surgi6é el movimiento
conciliar, que sostenia que un concilio de toda la iglesia tenia mas
autoridad que el papa, y procuraba restaurar la unidad, asi como
reformar la iglesia.

Los esfuerzos del Concilio de Pisa, en lugar de sanar el cisma,
resultaron en tres papas rivales.

Por fin el Concilio de Constanza pudo sanar el cisma y restaurar
la unidad del papado. Pero entones el movimiento conciliar mismo
se dividio, y al fin de todo el proceso el papado salié fortalecido.
La corrupcioén llevé a muchos a buscar una reforma de la iglesia.
Algunos de ellos, como Juan Wyclif y Juan Huss, buscaban refor-
mar tanto las practicas como las doctrinas de la iglesia. Otros se
adhirieron a movimientos populares de reforma. Y otros —entre
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ellos Jerénimo Savonarola— procuraron reformar la iglesia
mediante una purificacién radical de las costumbres.

La corrupcién de la iglesia, la aparente imposibilidad de refor-
marla y las ansias de una vida mas profunda llevaron al auge del
misticismo. Aunque la mayoria de los misticos eran perfecta-
mente ortodoxos, su actitud misma tendia a debilitar la autoridad
de la iglesia.

También la teologia académica fue decayendo, dedicindose a
cuestiones cada vez mds sutiles y menos pertinentes a la vida de
los fieles.

En el 1453, Constantinopla, el tltimo vestigio del antes flore-
ciente Imperio Bizantino, fue tomada por los turcos. Esto hizo que
muchos eruditos de lengua griega se trasladaran al occidente
latino, donde contribuyeron a un despertar en las letras clésicas, y
a la postre al Renacimiento y al humanismo.

Hacia el fin del periodo, imbuidos de los ideales renacentistas,
los papas se ocupaban cada vez menos del bienestar espiritual

de los fieles. El escenario estaba listo para la gran Reforma del
siglo XVI.

6. La Reforma o “era de los reformadores”. (Desde el 1500 hasta el
1600)

Este periodo coincide con el de las primeras grandes conquistas
y colonizaciones europeas. Se ha separado en esta Introduccién
porque es mejor discutir estos dos temas por separado, aunque sin
olvidar que son paralelos.

Como hemos visto, en varias partes de Europa habian comen-
zado movimientos reformadores como los de Wyclif, Huss,
Savonarola y otros. En algunos paises, como en Espania, los gobier-
nos habian tomado medidas reformadoras inspiradas por Erasmo
y los humanistas —medidas tales como la restauracién de la vida
monastica y el fomento del estudio mediante la fundacién de
escuelas y universidades.

Pero la Reforma misma no estallaria sino a principios del siglo
XVI, con la obra de Martin Lutero. Lutero fue un monje agustino y
profesor universitario quien, tras larga peregrinacién espiritual,
hallé sosiego en la justificacién por la gracia de Dios.

Cuando Lutero protesté en el 1517 contra la venta de indulgen-
cias, esto causd gran revuelo en Alemania, donde muchos vieron
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en Lutero y sus acciones una protesta en nombre del creciente
nacionalismo aleman. Por una serie de circunstancias politicas, las
autoridades eclesidsticas tomaron algiin tiempo en responder al
reto de Lutero; y cuando por fin lo hicieron era demasiado tarde
para detener la difusién de las doctrinas de Lutero. Pront_o el lute-
ranismo encontré apoyo entre los principes alemanes, varios de los
cuales se mostraron dispuestos a enfrentarse hasta al emperador
Carlos V, como sucedié en el 1530, cuando, en la Confesion de
Augsburgo, esos principes afirmaron su fe luterana. Répida‘mente
el luteranismo se extendié por buena parte de Alemania, asi como
en toda Escandinavia. .

Aunque la protesta de Lutero comenzé por motivo de }as indul-
gencias, sus preocupaciones iban mucho maés alla, e incluian buena
parte de las doctrinas y las pricticas medievales. Frente a e_llas,
Lutero sostenia que las Escrituras tienen una agtoric.iad superior a
cualquier teélogo, papa o concilip, y por ello produjo una trflc!uc-
cién de la Biblia al aleman que vino a ser una de las obras clasicas
que le dieron forma y uniformidad a esa lengua. =

Al mismo tiempo en que Lutero reformaba la 1gle31a. en
Alemania, surgié en Suiza otro movimiento reformador relativa-
mente independiente del de Lutero, aunque concordaba con él.en
muchos puntos. Este movimiento fue dirigido por Ulr‘lco
Zwinglio. También en Suiza florecié el francés Juan .Cal\_fmo, quien
adopté posturas intermedias entre Lutero y Zwinglio, y cuya
Instituciéon de la religion cristiana vino a ser el fundamento de
toda una tradicién teoldgica lo que se conoce como la tradicién
“reformada” —representada hoy en las iglesias que llevan los
nombres de “reformada” y “presbiteriana”.

Otros adoptaron posturas mas extremas, insistiendo en la nece-
sidad de regresar al Nuevo Testamento en todos los aspectos de la
vida y la doctrina. Muchos de quienes siguieron ese camino de
reforma radical fueron llamados “anabaptistas”. Los anabaptistas
fueron perseguidos tanto por catélicos como por prote~stantes,
quienes veian inclinaciones subversivas en sus ensefianzas.
Llevados por su celo restaurador, y frecuentemente por visiones
apocalipticas, algunos de entre los anabaptistas siguieron el
camino de la violencia, pretendiendo traer el Reino de Dios
mediante la fuerza armada. Pero a la postre esos movimientos
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extremos desaparecieron, y quienes prevalecieron fueron los ana-
baptistas pacifistas, cuya figura principal fue Menno Simons.

El protestantismo también alcanzé gran éxito en la Gran
Bretana, en parte gracias a los conflictos entre el rey Enrique VIII y
el papado, pero sobre todo después de la muerte de Enrique, y en
tiempos de su hija Isabel I. Como resultado de todo esto surgi6 la
Iglesia de Inglaterra, comtinmente llamada “anglicana”.

Escocia, por largo tiempo enemiga de Inglaterra, se oponia
tanto al catolicismo romano como al anglicanismo, y siguié el
camino del presbiterianismo y de la teologia reformada de
Calvino. Pero a la postre la corona de ambos paises cayé sobre
Jaime VI de Escocia (Jaime I de Inglaterra), lo que le dio origen al
Reino Unido, en el que Inglaterra siguié siendo mayormente
anglicana, y Escocia presbiteriana.

La teologia reformada también se aduefié de los Paises Bajos,
que se rebelaron contra su gobernante Felipe II, rey de Espana,
uniendo su patriotismo naciente con el protestantismo calvinista.

También en otros paises, tales como Francia, Espana y Polonia, el
protestantismo logré algin arraigo, aunque a la postre fue vencido.

En el entretanto, hubo también un movimiento reformador den-
tro del catolicismo. Ese movimiento, al tiempo que rechazaba, refu-
taba e intentaba suprimir las doctrinas de los protestantes, buscaba

también reformar las costumbres dentro de la Iglesia Catdlica.
Como parte de esa reforma catélica, surgio la orden de los jesuitas,
el papado quedé en manos de hombres que buscaban reformar la
iglesia al tiempo que afirmaban sus doctrinas y la autoridad del
papado, y se convoco el Concilio de Trento, en el que la Iglesia
Catdlica respondié al reto del protestantismo.

7. La gran expansién ibérica o la “era de los conquistadores”
(Desde el 1492 hasta fines del siglo XVIII)

Como se indic6 en el capitulo anterior, los acontecimientos que
alli se narran son paralelos a los que nos ocupan en este capitulo 7,
y se han separado solo por razones de claridad y de conveniencia.
El periodo que ahora nos ocupa comienza en el 1492, y continda
hasta fines del siglo XVIII y principios del XIX. Fue un periodo de
grandes descubrimientos geogréficos y de conquistas por parte de
Europa, y particularmente de Espana y Portugal.
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Portugal habia comenzado sus explm"aciones maritimas l?mcho
antes que Espana. Su interés estaba en circunnavegar el continente
africano para asi llegar al Oriente, con sus fabu_losas riquezas en
especias y sedas. Ya a mediados del siglo XV ]?nrlque el Na\jegar.lte
les dio gran impetu a las exploraciones maritlmas: Pero seria prin-
cipalmente en el siglo XVI, poco después del corr’uenzo.de las con-
(uistas espanolas en América, que Portugal haria sentir su poder
en las costas africanas y asiaticas. i

La exploracion y conquista de América por parte de los espaiio-
les comenzd en el 1492, con el primer viaje de Colén. Poco después
del “descubrimiento” de América, los papas les dieron a las coro-
nas de Espana y de Portugal una serie de derechos y responsabili-
dades respecto a la iglesia en sus nuevas colonias. Esto se conoce
como el “patronato real” —en portugués, padroado rerzl. El patro-
nato marco la historia de la iglesia en las colonias espanolas y por-
tuguesas, haciendo de la iglesia instrumento de'la corona, y rigi6
hasta el fin de los tiempos colonidles. : i

La empresa conquistadora misma se justificaba mediante argu-
mentos semejantes a los que antes se habian empleado en las cru-
zadas y en la Reconquista espafiola. Pero tales argumentos no eran
del todo convincentes, y en la Universidad de Salamanca se llego
a dudar de buena parte de ellos —tarea en la que se destacé el
dominico Francisco de Vitoria. '

En América misma, los métodos misioneros se combinaron
con la violencia y la explotacién. El mas comiin en los primeros
anos fue el de las encomiendas, y luego comenzaron las "redl‘.lC‘-
ciones” o “misiones”. Mientras buena parte de la iglesia justifi-
caba todo esto, hubo también fuertes voces de protesta, sobre
todo entre los dominicos. .

Fue en Paraguay, bajo la supervision de los jesuitas, que se esta-
blecieron las méas extensas misiones o reducciones —hasta que la
expulsion de los jesuitas llevé al abandonq de mthas de ellas.

La conquista y colonizacion de América tuvieron .lugar con
vertiginosa rapidez. Primero se conquistaror:l y colonizaron l?s
Antillas Mayores. Pero de alli se pas6é a México y (ba:qtante' mas
tarde) a la Florida. Desde México, los conquistadores mvildleron
lo que hoy es Centroamérica. Rdpidamente pasaron a Nuevia
Granada” —Colombia y Venezuela— y sobre todo al Per.
Mientras tanto, los espanoles también se establecian en el
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Virreinato de la Plata —Argentina, Uruguay y Paraguay. En todo
ese proceso se fueron estableciendo didcesis, monasterios, uni-
versidades y otras instituciones religiosas, todo bajo el control de
la corona.

Debido en parte a la rapidez de la conquista misma, pero sobre
todo a la forma violenta que tomé y a los abusos que la acompana-
ron, buena parte de la poblacién indigena hizo uso de la religién
como modo de resistencia. Un ejemplo tipico de esto es la devocién
a la Virgen de Guadalupe.

. Debido al patronato real, la iglesia en América espanola tuvo
siempre, por asi decir, dos caras: una que reflejaba los intereses de
la corona y de los colonizadores, y otra que procuraba defender a
los “indios” y sus derechos. Por largo tiempo, esa dualidad marca-
ria la historia de la iglesia en el continente, y puede verse hasta el
dia de hoy.

La colonizaciéon portuguesa, y las misiones que resultaron de
ella, fueron muy diferentes de las espafiolas. Aunque Portugal se
lanz6 a las exploraciones marinas bastante antes que Espana, sus
esfu.erzos no tuvieron los mismos resultados. A la postre, se esta-
blecieron colonias y misiones portuguesas en Africa, Asia y Brasil.

8. Ortodoxia, racionalismo y pietismo o “era de los dogmas y las
dudas” (siglos XVII y XVIII)

' Los grandes conflictos religiosos no terminaron con el siglo XVI,
SIno que se recrudecieron en el XVIL Esto se manifest tanto en la
violencia armada como en nuevos movimientos teolégicos que
pretendian defender y solidificar las convicciones surgidas de los
conflictos del XVI.

La violencia armada por cuestiones de religion se manifesté
sobre todo en la Guerra de los Treinta afios. Mientras en Alemania
cada bando se fortalecia en preparacién para el conflicto armado
este estall6 en Bohemia, a raiz de la famosa “defenestracién de;
Prag_a". Pero la guerra pronto involucré a Alemania, Dinamarca,
Suecia, Francia y buena parte del resto de Europa. Cuando por fin
el conflicto terminé con la Paz de Westfalia (1648) se decidi6 que
cac.la cual podia decidir —dentro de ciertos limites— qué opcién
religiosa tomar. En lo politico, el saldo fue el aumento del poderio
de Francia y de Suecia, a costa de innumerables muertes tanto
entre los militares como entre la poblacién civil. En lo religioso, la
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puerra contribuyé a una actitud escéptica que contribuiria al auge
del racionalismo.

También en Francia la violencia se desat6é tras la muerte de
Enrique IV en el 1610. Poco después, bajo la direccién del cardenal
Richelieu, se desaté una campana para destruir el poderio de los
protestantes. Tras quebrantar el poder politico de los protestantes
—también llamados “hugonotes” por alguna razén desconocida,
Richelieu les concedi6 la tolerancia. Pero ésta les fue negada mas
tarde por Luis XIV, quien obligé a los protestantes a convertirse al
catolicismo o abandonar el pais. El protestantismo francés se vol-
vi6 entonces un movimiento clandestino y perseguido.

En Inglaterra, la violencia tomé la forma de la revolucién puri-
tana, que llevo a la ejecucion del rey Carlos 1, a la guerra civil, al
“protectorado” de Cromwell, y por fin a la restauraciéon de la
monarquia bajo Carlos I Pero las politicas religiosas de este rey y
de su sucesor, Jaime II, llevaron al derrocamiento de la casa de
Estuardo y a la declaracion de la libertad religiosa en el 1689.

Al tiempo que todo esto sucedia en el campo de la politica, en el
campo de la teologia cada uno de los principales partidos surgidos
en el siglo XVI se dedicé a consolidar su posicién, lo cual le dio ori-
gen a un fuerte énfasis en la ortodoxia, y a conflictos internos den-
tro de cada una de los principales tradiciones teoldgicas.

Dentro del catolicismo, esos conflictos se manifestaron sobre
todo en el galicanismo, el jansenismo y el quietismo.

En las iglesias luteranas, surgieron conflictos entre los llamados
“filipistas” —es decir, seguidores de Felipe Melanchthon— y los
luteranos estrictos. Todo esto culminé en la ortodoxia luterana, que
al tiempo que reafirmaba la doctrina de Lutero se apartaba bas-
tante del espiritu del Reformador. En medio de todo eso, las pro-
puestas de Jorge Calixto para buscar la unidad de la iglesia cayeron
en oidos sordos, y llevaron a la acusacién de “sincretismo”.

Entre los reformados, surgieron conflictos en torno a la cuestion
de la predestinacion y el libre albedrio, sobre todo en los Paises
Bajos. Alli, en el Sinodo de Dordrecht, los calvinistas estrictos
rechazaron el arminianismo, declarando cinco puntos de doctrina
que a partir de entonces serian sello del calvinismo ortodoxo. Més
adelante algo semejante sucederia en Inglaterra, con la Confesién
de Westminster.
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Como reaccién a todo esto, el racionalismo se fue abriendo paso.
El idealista francés Renato Descartes propuso un modo puramente
racional de probar la existencia de Dios y del mundo fisico. En
Inglaterra se siguié un camino opuesto, el del empirismo, que sos-
tenia que la base del conocimiento es la experiencia, y que pronto
se alié al defsmo. Pero con la critica primero de David Hume, y
luego de Emanuel Kant, tanto el empirismo como el idealismo per-
dieron fuerzas.

Paralelamente, la ilustracién francesa criticaba la ortodoxia y
proponia nuevas opciones, tanto religiosas como politicas.

En reaccién a todo esto, algunos optaron por una religiéon pura-
mente “espiritual”. Entre ellos se distinguieron Jacobo Boehme,
Jorge Fox y Emanuel Swedenborg.

También en reaccién tanto al racionalismo como al énfasis exce-
sivo en la ortodoxia surgieron otros movimientos que se pueden
llamar “pietistas”. En el sentido estricto, el “pietismo” es el movi-
miento que se originé entre los luteranos alemanes bajo la direc-
cion de Felipe Jacobo Spener y de su seguidor Augusto German
Francke. Pero el mismo espiritu se ve también entre los moravos y
su lider, el conde Zinzendorf. En Inglaterra, el espiritu pietista se
manifesté sobre todo en el metodismo, surgido bajo el liderato de
Juan Wesley.

La violencia e intolerancia religiosas, junto al deseo de asentarse
en nuevas tierras, llevaron a muchos europeos —principalmente
britdnicos, pero también alemanes y otros— a establecerse en
Norteamérica, donde se fundaron varias colonias que a su vez
siguieron diversas politicas religiosas. Hacia el fin de este periodo,
en lo que se llamé el “Gran Avivamiento”, esas colonias comenza-
ban a estrechar vinculos entre si.

9. Hacia un cristianismo sin cristiandad
(Desde fines del siglo XVIII hasta el presente)

Los tltimos afos del siglo XVIII, y los primeros del XIX, fueron
un tiempo de enormes cambios politicos tanto en Europa como en
las Américas y, en menor grado, en otras regiones del mundo.
Estos cambios, unidos al gran movimiento misionero del siglo XIX,
afectaron el mapa del cristianismo de tal modo que ya no es posi-
ble hablar de territorios llamados “la cristiandad”.
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Primero fue la independencia de las trece colonias britanicas en
Norteamérica, de la cual surgieron los Estados Unidos. Esa. nueva
nacion, cuyo territorio originalmente se limitaba a una franja en la
costa del Atldntico, pronto crecié tanto en poblacion como en
extension. El crecimiento poblacional se debi6 pr'incipalmente ala
inmigracion, tanto europea como africana. La primera era mayor-
mente voluntaria, por parte de quienes veian en la nueva nacién
oportunidades que no tenian en Europa. La segunda se debi¢ al
tréfico de esclavos.

En cuanto a la expansion territorial, ésta se debi6 tanto a l_a pre-
sion de los inmigrantes europeos, que buscaban nuevas 'tl.erras’:
como a la idea de que la nueva nacién tenia el “destino manifiesto
de llevar la civilizacién y la democracia al menos hasta las cpstas
del Pacifico. El episodio mas notable en esa expansion ﬁ..le la} inva-
sién de México y la ocupacion de buena parte de su territorio.

La expansion territorial del pais y Ila constante mmlgrac’:lén pro-
dujeron cambio fértil para una rteligms:cjlad que er’}contro su mas
tipica expresion en el “Segundo Gran Avivamiento”, pero también
en luchas sociales, sobre todo respecto a la esclavitud.

Poco méas de medio siglo después de su independenci.a,. los
Estados Unidos se vieron divididos por una cruenta guerra civil en
torno a la cuestion de la esclavitud. Esto también tuvo consecuen-
cias para la vida religiosa, pues en las princip.ales iglesias se produ-
jeron cismas que continuaron por largo tiempo después de la
guerra misma. ] o

Al mismo tiempo, surgieron también en el pais nuevas rFllglo-
nes tales como el mormonismo, los Testigos de Jehova y la
Ciencia Cristiana. .

La Revoluciéon Francesa tuvo lugar poco después de la inde-
pendencia norteamericana, y le causé enormes dificultades a la
Iglesia Catoélica, no solamente en Francia, sino en todo el‘ resto de
Europa. A esto se uni6 la revolucién industpal, que primero se
hizo sentir en Gran Bretana, y que produjo dislocaciones sociales
y econémicas que a su vez llevaron a la emigracién hacia gl
Hemisferio Occidental, asi como hacia Australia, Nueva Zelandia
y el sur de Africa. pl

En parte como resultado de la Revol.um?n’ Erancesa y de lag gue-
rras napolednicas, casi todas las colonias ibéricas en el Hgmlsferlo
Occidental se declararon independientes a principios del siglo XIX.
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Esto a su vez trajo nuevas condiciones para el catolicismo en la
region, y abri6 las puertas para la entrada del protestantismo.

Todos esos movimientos politicos iban unidos al auge de la
modernidad, en la que el racionalismo de los siglos anteriores llegd
a su apogeo. Aunque hubo quien siguié caminos opuestos, la
mayoria de los tedlogos protestantes —sobre todo en Europa— se
esforz6 en mostrar la compatibilidad y hasta coincidencia entre la
modernidad y el protestantismo. Por ello puede decirse que buena
parte de la teologia protestante de la época fue apologética, como
bien puede verse en la obra de Schleiermacher y de varios otros
te6logos. Por un tiempo, el hegelianismo parecié dominar la
escena teologica. La principal voz de protesta contra todo esto fue
la del danés Seren Kierkegaard.

Por su parte, la Iglesia Catdlica tomé el camino opuesto, resis-
tiendo y condenando todo lo que fuera modernidad. Esto se debié
en parte al trauma producido por la Revolucién Francesa, y en
parte a la amenaza que el creciente liberalismo tanto politico como
religioso parecia ser, y lleg6 a su punto culminante bajo el pontifi-
cado de Pio IX, durante el cual el Primer Concilio del Vaticano pro-
mulg la infalibilidad del papa. En mayor o menor grado, todos los
papas del siglo XIX y de la primera mitad del XX siguieron la
misma linea de pensamiento. Fue bajo el pontificado de Juan XXIII,
e impulsado por el Segundo Concilio del Vaticano, que la actitud
de la Iglesia Catolica hacia la modernidad comenzé a suavizarse —
aunque siempre con fuerte resistencia por parte de ciertos elemen-
tos dentro del catolicismo mismo.

Al tiempo que todo esto sucedia, el siglo XIX y los primeros afios
del XX también vieron una sorprendente expansion misionera por
parte del cristianismo —sobre todo por parte del protestantismo.
Frecuentemente impulsados por el creciente colonialismo europeo,
los misioneros y misioneras —pues buena parte del liderato misio-
nero era femenino— establecieron iglesias en todo el resto del
mundo. Las necesidades de esa obra misionera fueron una de las
principales raices del movimiento ecuménico —entonces mayor-
mente entre protestantes, pues la Iglesia Catélica se negaba a toda
colaboracién con el protestantismo.

Pero la contraparte de esa sorprendente expansion fue también
una serie de crisis en los antiguos centros de la cristiandad. En
Europa occidental las dos guerras mundiales y otras circunstancias
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produjeron una seria crisis, de modo que hacia prin_cipios del siglo
XXI la mayoria de los europeos no participaba activamente de la
vida de la iglesia.

Ein los Estados Unidos hubo crisis semejantes dentro del con-
lexto, primero, de la Primera Guerra Mundial, lgego, de la Gr;lm
Depresion y después de la Segunda Guerra l\f_lupdlal, la guerra frlrf\,
¢l conflicto con el islamismo radical y el sentimiento de que el pais
iba perdiendo la hegemonia de que antes hf:\bia gozado. '

Empero aquellos tiempos de crisis también trajeron nueva vita-
lidad. Esto se manifesté en el movimiento pentecostal que
comenzoé a principios del siglo XX, y que un siglo mas tarde se
habia hecho fuerte en buena parte del mundo.

La misma vitalidad se vio en el crecimiento de las llamadas
“iglesias jovenes” en lugares tales como Asia, Africa y
América Latina. _ '

De esas iglesias, asi como de las minorias étnicas en los anti-
guos centros de la cristiandad, y de.las mujeres en todo el mundo,
surgieron nuevas expresiones teolégicas cominmente llamadas
“teologias contextuales”. o

Por todo ello, en el curso de este periodo el mapa del cristia-

nismo cambi6 radicalmente. Al principio del periodo, el centro del
cristianismo estaba indudablemente en Europa. Después estuvo
en todo el Atlantico del Norte. Y por fin surgié una nueva situa-
cion en la que no habia ya un centro, sino muchos, no sélo en terri-
torios de la vieja cristiandad, sino también en el resto del mundo.
Lo que es mas, al tiempo que el cristianismo parecia perdgr fuer-
zas en lo que antes fue la cristiandad y el centro del movimiento
misionero, gozaba de un impetu inusitado en el resto del mundo.
Y es por esto que bien se puede decir que el proFiU(?tc? final del
periodo que va desde fines del siglo XVIII hasta principios del XX
es un cristianismo sin cristiandad.
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CAPITULO 1
La iglesia antigua o
“era de los mdrtires”
(Desde los inicios hasta el Edicto de Mildn,

con el cual terminan las persecuciones)

0
(,Omo sucede con todo fenémeno histérico, para entender los ori-
genes del cristianismo hay que colocarlo en su contexto histérico.
Ese contexto incluye no solamente el mundo judio que resulta
obvio en el Nuevo Testamento, sino también las realidades politi-
cas y culturales del mundo grecorromano por el cual el cristia-
nismo se expandio.

En cuanto al judaismo, hay que senalar que este habia evolucio-
nado bastante entre los tiempos del Antiguo Testamento y los de
Jests. En Palestina ya no se hablaba el hebreo, sino el arameo. En
la misma Palestina, los judios no concordaban entre si respecto a
una variedad de cuestiones, y asi surgieron “sectas” o grupos tales
como los celotas, los saduceos, los fariseos y los esenios.

A través de casi todo el Antiguo Testamento, vemos al pueblo de
Israel subsistir y definirse en medio de dos grandes imperios: el
Egipto hacia el sudoeste, y los diversos imperios mesopotdmicos
—Babilonia, Asiria, y luego Persia— hacia el este. En tiempos de
Jests la situacion habia cambiado: aunque los persas continuaban
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siendo poderosos, Egipto no era ahora sino parte del gran Imperio
Romano, al cual Palestina también pertenecia.

Para los buenos judios, el estar sujetos al Imperio Romano no era
solamente un problema politico, sino también religioso. ;Qué
habia sucedido con la promesa hecha a David, de que su trono
seria inconmovible? ;C6mo permitir que en la Tierra Prometida se
presentaran los romanos con sus idolos? ¢Como evitar contami-
narse en tal situacién? En respuesta a esto, el partido de los celotas
optaba por la rebelién armada —rebelién que por fin estallé poco
después del advenimiento del cristianismo, y que resulté en la des-
truccién de Jerusalén en el afio 70. Otros —particularmente los ese-
nios— optaban por apartarse de las zonas pobladas y crear sus
propias comunidades de santidad en regiones remotas. Los sadu-
ceos eran el partido de los aristicratas, dispuestos a colaborar con
el Imperio siempre que este les permitiera retener sus privilegios.
Eran también conservadores en materia de religion, centrando su
culto en el Templo, y rechazando lo que decian ser innovaciones,
tales como la esperanza de la resurreccién. En medio de todo esto
estaban los fariseos, probablemente el 8rupo mas respetado por el
pueblo, y ciertamente el mas religioso. Estos si esperaban en la
resurreccién de los muertos. En el entretanto, se mostraban dis-
puestos a obedecer los dictimenes del Imperio siempre que estos
no les llevasen a abandonar su fe y su fidelidad. Si los saduceos, en
Su mayoria ricos y residentes en Jerusalén, centraban su fe en el
Templo, los fariseos, muchos de los cuales vivian en las afueras y
no podian asistir regularmente al Templo, centraban su fe en la Ley
Yy en su cumplimiento. Eran ellos quienes se dedicaban a estudiar
las Escrituras con mayor ahinco, buscando en ellas direccién para
la vida diaria. Fueron también ellos quienes centraron su vida reli-
giosa en las sinagogas, donde estudiaban y ensenaban las
Escrituras. Puesto que en los Evangelios Jestis los critica frecuente-

mente, a veces pensamos que todos ellos eran hipécritas. Pero el
hecho es que Jestis les critica, no tanto por ser hipécritas, como por
pensar que con su religiosidad y su cumplimiento estricto de la
Ley pueden justificarse a si mismos.

Fuera de Palestina, los judios se habian dispersado por todo el
imperio persa, asf como por toda la parte oriental del romano. Este
fenémeno recibe el nombre de “Didspora” o “Dispersion”.
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Desde tiempos del exilio en Babilonia, un nimero siempre cre-
ciente de judios vivia fuera de Palestina. Ac;lemés de lauregmn
misma de Babilonia, las principales concentraciones de la Plaspora
estaban en Egipto y en Asia Menor. Pero hgbia también buen
nimero de judios en Roma y en otras ciudad.es importantes. Entre
estos judios habia muchos extremadamente fieles, que asistian a‘la
sinagoga regularmente y sonaban siempre con regresar a Jerusalén.

Los judios de la Didspora, al entrar en contacto con otros pue-
blos y culturas, tenian que buscar modos de acomodarse a e!losi y
al mismo tiempo de hacerles entender algo de la fe judia.
Resultado de eso fueron, entre muchas otras cosas, la version dfe la
Biblia hebrea al griego conocida como Septuaginta, y la labor filo-
sofica de Fil6n de Alejandria. -

En medio de sociedades politeistas, frecuentemente log judios
que insistian en ser fieles a sus tradiciones se veian excluidos de
muchas actividades econémicas y sociales. Por otra parte, algunos
judios habian ido perdiendo el"uso del hebreo con el paso de las
generaciones. Puesto que ya no podian leer el’ hebreo de sus ante-
pasados —aunque esa lengua seguia empledndose en l_a lectura
ritual de los libros sagrados— fue necesario ir traducmnc@ las
Escrituras a idiomas que si entendieran. Uno de ello:‘*. era el siriaco,
y la traduccién resultante recibe el nombre de Pechita. El otro era
el griego, y la traduccién a esa lengua se conoce como la]
Septuaginta —traduccién frecuentemente designada con e
nimero romano LXX.

La LXX fue la Biblia que emplearon todos los autores del
Nuevo Testamento, excepto el del Apocalipsis. Y resul_to ser tam-
bién un valioso instrumento en la expansion del cristianismo,
pues las personas cultas en toda la cuenca oriental del
Mediterraneo la podian leer. .

Filén fue un filésofo que vivié en Alejandria aproximadamente
en tiempos de Jesus. Estaba convencido de que lo que la E'h})ha
hebrea decia era lo mismo que habian ensefiado los grat:ldes filéso-
fos griegos —particularmente Platon— y que esto _podla probarse
mediante la interpretacion alegérica de las Escrituras. [.)e este
modo logré que el judaismo fuera mas acePta-l:fle entre la mt.el(?c-
tualidad alejandrina, e indirectamente les sirvi6 a muchos‘ cristia-
nos para reclamar que su fe no era cosa de _1gnoran.tes, sino que
encontraba apoyo en las mas respetadas tradiciones filoséficas.
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Este judaismo de la Didspora fue una de los principales recursos
que el cristianismo tuvo al expandirse por los territorios romanos
y persas.

Quien lee el libro de Hechos nota de inmediato que, aunque
Pablo es el apéstol a los gentiles, al llegar a cada ciudad comienza
su labor dirigiéndose a la sinagoga. Alli habria judios dispuestos a
escuchar el mensaje de que las promesas de Dios a Israel se habian
cumplido en Jestis, y que el Mesias habia venido. Pero habria tam-
bién algunos de los llamados “temerosos de Dios”. Estos eran per-
sonas que creian en el Dios de Israel y en sus reglas morales, pero
no estaban dispuestas a hacerse judias. En esa época el judaismo
era una religién proselitista, y quienes se convertian a | eran lla-
mados “prosélitos”. Pero los “temerosos de Dios”, unas veces por
no circuncidarse, otras por no sujetarse a las leyes dietéticas y cere-
moniales, y otras por razones sociales o politicas, no estaban dis-
puestos a hacerse judios.

Posiblemente algunas de tales personas verian en el cristianismo
una manera de aceptar la fe de Israel, y de hacetse judio, sin suje-
tarse a la circuncisién ni a las leyes dietéticas y ceremoniales. Por
ello, buena parte de la primera expansion del cristianismo entre
gentiles consisti6 en la conversién de “temerosos de Dios” —per-
sonas como el eunuco etiope o Cornelio.

El mundo grecorromano fue el resultado de las conquistas, pri-
mero de Alejandro, y luego de Roma. Al nacer el cristianismo,
habia dos grandes imperios en la region: el persa y el romano. En
ambos se sentia todavia el impacto de las conquistas de Alejandro,
sobre todo en el uso del griego como lengua para las letras y para
el comercio —aunque en los territorios persas el arameo estaba
mas extendido que el griego.

Debido a las nuevas circunstancias politicas, econémicas y cul-
turales, surgié una tendencia cosmopolita.

Las conquistas, primero de Alejandro y después de Roma, le die-
ron a la cuenca del Mediterraneo una unidad politica que nunca
antes habia tenido. Aunque en cada region se conservaba todavia
algo de las viejas lenguas y culturas, todo esto quedé supeditado
bajo el gran denominador comtin del poderio romano y de las len-
guas griega y latina. En términos generales, el latin vino a ser la
lengua comuin en la porcién occidental del Imperio Romano —que
nunca habia sido parte del imperio de Alejandro— vy el griego en
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su porcion oriental (véase el mapa en la p. 0.0); pero en todol el
Imperio las personas cultas empleaban el griego, que l‘!qsta los
romanos consideraban ser la lengua de la cultura y la. civilizacion
—al tiempo que usaban el latin para las leyes y e_l gobierno. .
Esa unidad politica facilitaba también los viajes y (?1 comercio.
Los romanos construian caminos y carreteras cuyo principal pro-
posito era facilitar el movimiento de las tropas, pero que también
contribuian al comercio y a la comunicacién. Pocos anos antes dc‘el
advenimiento del cristianismo, el general romano Pompeyf) habia
limpiado todo el Mediterraneo de los piratas que antes }0 mfesfa?-
ron, de modo que ahora el principal obstaculo a !os viajes mariti-
mos era el mal tiempo, y no ya el peligro de los piratas. b
Todo esto facilit6 el intercambio de ideas y tradiciones y ampl_lo
el horizonte intelectual de la mayoria de los sﬁbditos. del Imper_lo.
Unos siglos antes, un ateniense podia pasar toda‘ la vida en su ciu-
dad natal, sin toparse con quien no fuera ateniense, 0 al menos
griego. Pero ahora los descendientés de Efquel ateniense no vivian
todos en Atenas, sino unos en Alejandria y otros en RoTna o en
alguna otra ciudad. Los que todavia vivian en Ate;nas tenian veci-
nos judios, romanos, egipcios, etc. En cor_\secuenaa, mlenttl;as que
para aquel antiguo ateniense el horizonte intelectual ab.arca a polco
mas que la ciudad o polis de Atenas, para sus descendientes en osl
primeros siglos del cristianismo ese horizonte abarcaba toc‘ilo e
mundo o cosmos. Por ello se dice que se vivia en un contexto cos-
mopolita”, es decir, en un contexto en c_el que el cosmos habia
venido a ocupar el lugar de la antigua polis. ol J
Ese cosmopolitanismo a su vez llevaba tanto al 1nd1v1d1{al.1smo
como al sincretismo religioso y al desarrollo de nuevas religiones
que se fundamentaban en la decision personal por Parte qe Fada
creyente, mds bien que —como antes— en su identidad étnica o
ral. -
Cug\lll.mque el contexto cosmopolita am-plia los horizontes, taTble‘n
deja al individuo perdido en la inmens’ldad .d‘el mundo’. Aquel anti-
guo ateniense de tiempos clasicos sabia quién era,'cua]es eran sus
dioses, cudles sus responsabilidades sociales, y cudl su lugar en ‘T:l
mundo. Pero sus descendientes en el siglo primero tenian que deci-
dir todo esto por si mismos. El que vivia ahor.a en Eglp?o tenia que
decidir cudnto conservaria de sus viejas trad1c1.ones griegas, ha’lsta
qué punto se adaptaria a las costumbres egipcias, y si aceptaria o
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no lo que le decia su vecino judio acerca de la existencia de un solo
Dios. Lo mismo sucedia con los judios que vivian en la Diéspora; y
hasta con los que todavia vivian en Judea —aunque en este caso en
menor grado.

Por otra parte, en tiempos del advenimiento del cristianismo las
viejas culturas que habian quedado supeditadas por las conquistas
de Alejandro y de Roma comenzaban a resurgir. Pero no ya en su
vieja forma, sino en nuevas modalidades que en si mismas lleva-
ban el sello cosmopolita. Por ejemplo, el antiguo culto egipcio a Isis
y Osiris gozaba de un nuevo despertar; pero no era ya la religion
de la realeza egipcia —que ya no existia— sino de aquellos indivi-
duos de cualquier nacionalidad o clase social que cifraran en ese
culto su esperanza de inmortalidad.

Surgié asi toda una serie de religiones que deferian de las anti-
guas por cuanto ya no se pertenecia a ellas por nacimiento, sino
por decisién personal y frecuentemente a través de un rito de ini-
ciacion. Tales era las religiones de misterio, asi como el cristianismo
mismo —que podria verse como una nueva versién del judaismo,
pero de un judaismo al cual se pertenecia, no por nacimiento, sino
mediante la conversién y el bautismo.

Al igual que las culturas y las tradiciones, esas religiones fre-
cuentemente se mezclaban unas con otras. Puesto que casi todas
eran politeistas, no tenian reparo en que quien perteneciera a una
de ellas perteneciera también a otras, o0 tomara algunos dioses u
otros elementos de ellas y los incorporara a su propia religién. Lo
que es mas, en algunos casos tal sincretismo era fomentado por los
intereses del Imperio Romano, que buscaba consolidar su unidad
mediante la unidad del sincretismo religioso. Asi, el Neptuno
romano vino a confundirse con el Poseid6n de los griegos, y en
Efeso la antigua diosa adorada por los habitantes de la region pri-
mero se identifico con la diosa griega Artemisa y luego con la
romana Diana. Por las mismas razones, el Imperio Romano fomen-
taba el culto a la diosa Roma, en cuyo honor se erigieron templos
en todo el Imperio, y también el culto al emperador como senal de
lealtad civica. Como veremos, todo esto le causé graves dificulta-
des a la iglesia, pues se encontraba a la raiz misma tanto de las per-
secuciones como de las herejias.

: En ese mundo, la filosofia griega era altamente respetada —par-
ticularmente las de Platon y de los estoicos. Platén vivié en Atenas
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en el siglo IV a.C. Su interés era el conocimiento de las verdades
eternas —es decir, de las que no cambian. Puesto que todo cuanto
los sentidos perciben cambia, tales verdades no pueden conocerse
mediante los sentidos. Y sin embargo, si es posible conocerlas. En
un didlogo que Platén puso en boca de su maestro Socrates, este
iltimo va haciéndole preguntas a un esclavo inculto, y poco a poco
va sacando de él todos los principios matematicos. ;Coémo puede
tal esclavo saber tales cosas, si nadie se las ha ensenado, ni tam-
poco las ha aprendido mediante los sentidos? La respuesta de
Platén es que tales conocimientos son recuerdos de una existencia
anterior. Antes de nacer en el cuerpo, el alma estaba en un mundo
superior, el “mundo de las ideas”, y alli pudo contemplar directa-
mente esas ideas o realidades eternas. Pero por alguna razén ha
descendido ahora a este mundo fisico donde todo pasa, pero
donde todavia tiene algtin recuerdo de aquello que antes conoci6.
En otro didlogo, Platén propone gl “mito de la cueva”, diciendo
que la condicién humana es como la de quien estd en una cueva
donde ve las sombras de lo que sucede fuera. Lo que se ve en la
cueva no es sino un reflejo de la realidad, y tomarlo como si fuera
la realidad misma es un error. De igual modo, cuanto los sentidos
perciben aca no es sino reflejo de las ideas o realidades eternas, y
no ha de tomarse como verdad. Tras la muerte, el alma regresa al
mundo de las ideas —y es por esto que, en otro didlogo, Sécrates
se enfrenta a la muerte con una calma ejemplar. Pronto algunos
cristianos verian en lo que Platén habia dicho sobre el mundo de
las ideas una afirmacion de la existencia del Reino de Dios; y en su
afirmacion de la inmortalidad del alma una fuente de apoyo para
la doctrina cristiana de la existencia tras la muerte.

Ademas, habia en Platén —y en otros filosofos antes que él—
una fuerte tendencia hacia el monoteismo, o al menos una critica
del politeismo tradicional y de sus dioses. Segtin Platon, en el
mundo de las ideas habia una jerarquia que iba a culminar en la
idea suprema del bien y de lo bello. Su discipulo Aristoteles
hablaba de un “primer motor inmévil” —es decir, de una fuente de
todo lo que se mueve, pero que sin embargo es inmévil e inmuta-
ble. Mas adelante algunos cristianos reclamarian que su Dios no
era sino la suprema idea del bien de Platén, y el primer motor
inmoévil de Aristoteles.
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Con el correr del tiempo, el platonismo fue evolucionando, de
modo que subrayaba, ya no tanto la bisqueda de la verdad, sino la
vida de acuerdo a esa verdad, y por tanto fue tomando tonalidades
religiosas. En el siglo segundo, esa evolucién llevé al “neoplato-
nismo”, que a su vez influyé notablemente en personalidades cris-
tianas tales como San Agustin, y por tanto en toda la teologia
cristiana a partir de entonces.

El estoicismo recibié ese nombre porque sus primeros maestros
ensefiaban en los pérticos de Atenas —la ston. No se interesaba
tanto en cuestiones especulativas como el platonismo, sino més
bien en c6mo vivir una vida “sabia”. Sabia es la persona que sabe
que hay cosas que no puede cambiar —cosas tales como el dolor y
la muerte— y por tanto, en lugar de resentirlas o combatirlas, sen-
cillamente las acepta. Sabia es la persona que sabe que hay una
“ley natural” que todas las cosas han de seguir, y vive entonces de
acuerdo a esa ley natural. Por todo esto, la culminacién de la sabi-
duria estd en la vida estrictamente racional, libre de toda pasién —
la apatheia, de donde viene la palabra castellana “apatia”. Tales
doctrinas resultaron utiles para los cristianos, quienes podian decir
entonces que la verdadera sabiduria est4 en ajustarse a la ley de
Dios, y en vivir moderadamente dentro de esa ley.

Ya que se acusaba a los cristianos, entre otras cosas, de ignoran-
tes pronto fue necesario que algunas mentes preclaras dentro de la
iglesia se dedicaran a refutar las acusaciones y rumores que circu-
laban en cuanto a los cristianos —Y que en parte parecian justificar
las persecuciones. Estos son los llamados “apologistas griegos”.

La imaginacién popular pronto inventé toda una serie de
rumores acerca de las précticas cristianas, frecuentemente sobre
la base de algo que se interpretaba mal. Asi, por ejemplo, puesto
que los cristianos decfan reunirse para una “fiesta de amor”,
empez6 a circular la idea de que sus cultos eran orgias sexuales.
Puesto que hablaban de un nifio, y de alimentarse de su carne, se
decia que en sus ritos de iniciacién el neéfito mataba un nifio, y
que los presentes lo devoraban. Todo esto era relativamente f4cil
de refutar por el solo hecho de que sus vecinos veian que los cris-
tianos llevaban vidas sobrias y seguian altos principios morales.

Pero a pesar de ello frecuentemente sirvig para enardecer a las
multitudes, llevandoles a pedir la muerte de los cristianos. Mas
seria —y mds dificil de refutar— era la acusacién de que los cris-
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tianos eran unos fanaticos ignorantes, quiza enganados por
maestros que explotaban su creduli.dad. - ;

En respuesta a todo esto, en el siglo segundo surgieron varios
escritores cristianos que se dedicaron a refutal‘r lo que se dec.la sobre
su religioén, y a mostrar que no era incompatible con lo mejor dela
cultura grecorromana. Puesto que estos autores es;nble,fon en
griego, reciben el nombre conjunto de "apologlstas griegos”.

Algunos de estos apologistas —por ejemplo, Taciano— fra{ta-
ban de defender el cristianismo criticando la cn:lltura y religion
paganas. Asi, uno de ellos dice que q_uienes sirvieron de modelo
para las imagenes de algunas de las diosas eran prostitutas, y que
por tanto al adorar a tales imdgenes los paganos en reah'de‘ad e‘stz'a‘-
ban adorando a esas prostitutas. Otros decian que Moisés vivié
antes que los grandes fil6sofos griegos, y que por tanto la sa_nbldu-
ria de los tltimos habia sido tomada de los escritos del primero.
O argumentaban que a los idolos de oro y de plata habia que
guardarlos para que no fuerar robados, y que resultaba necio
pensar que pudieran proteger a sus devotos, cuando ellos mis-
mos necesitaban proteccion. _

Pero los mas influyentes de los apologistas griegos fw:eron los
que, refiriéndose respetuosamente a la cultura y la fllosofxa paga-
nas, intentaban mostrar que no eran totalmente mcompa‘hbles‘con
el cristianismo, sino al contrario —que lo ;nejor de la vieja sabidu-

ia griega encontraba su culminacién en el cristianismo.
nagenziire estos apologistas, el mas destacado e inﬂ_u’)’rente fue
Justino —cominmente conocido como “Justino mértlr‘ , porque
murié como tal. Justino tomé el tema del logos —razoén, xerbo,
palabra— que aparecia en la filosofia grecorromana, lo unié a lo
que el Evangelio de Juan dice sobre el logos' de .]’3105, y sopre efs’a
base arguyo que el cristianismo era la cylmmacmn <_:le la_h}oso 131
grecorromana. En esa filosofia, se explicaba la racionalidad de
mundo —por ejemplo, el hecho de que dos y dos son cuatro tanto
en la mente como en la realidad— diciendo que‘hf]y un principio
que subyace a todo cuanto existe; y a ese principio se le daba el
nombre de logos. Justino entonces, tomandq el prélogo del Cl{artf)
Evangelio, donde se dice que el logos de Dios estaba en el princi-
pio con Dios, utiliza lo que alli se dice como base para su argu-
mento. Juan dice que ese logos es la luz que ah‘1’mbra a toda
persona que viene a este mundo; y los filésofos también decian que
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lo que hace cualquier conocimiento posible es el logos. Puesto que
Juan anade que ese logos se hizo carne en Jesucristo, y que en €l le
vimos, Justino puede decir que el cristianismo es la suprema reve-
lacién del orden mismo del universo, Y que Jesucristo es tanto la
fuente como la culminacién de todo conocimiento humano. En
consecuencia, cuanto los filésofos dijeron de bueno y razonable lo
dijeron en virtud del que los cristianos ahora conocemos en
Jesucristo. Y Justino llega hasta a decir que los grandes maestros de
la antigiiedad —incluso Abraham y Platén— fueron “cristianos”
en el sentido de haber recibido su sabiduria de Cristo. De este
modo se iba preparando el camino para que el cristianismo se apo-
derara de lo mejor de la cultura grecorromana y lo hiciese suyo.

La expansi6n del cristianismo en esos primeros afios fue notable.
Aunque Pablo es el mas famoso de los misioneros cristianos, hubo
muchos otros —y hubo sobre todo quienes, sin ser misioneros, iban
propagando la fe de un lugar a otro.

Es poco lo que sabemos acerca de la expansién del cristianismo
mas alld de Palestina y las regiones inmediatas, o de los lugares
donde Pablo visit6. Pero ya en el Nuevo Testamento vemos que
hubo otros misioneros y predicadores cuya labor fue indepen-
diente de la de Pablo. Y sabemos, por ejemplo, que cuando Pablo
proyectaba ir a Roma, ya habia alli una comunidad de creyentes.
Luego, Pablo es un ejemplo —el mas notable, ciertamente, pero no
el inico— del impulso misionero del cristianismo desde sus mis-
mos inicios. Pero los misioneros, por muchos que fueran, no eran
los tinicos que contribuian a la expansion del cristianismo. Los
mercaderes, soldados, esclavos y otros que viajaban por diversas
razones iban dando testimonio de su fe, y de ese testimonio iban
surgiendo iglesias por todo el Imperio Romano asi como hacia el
oriente, en territorios bajo el dominio persa. Como resultado, ya a
principios del siglo segundo el gobernador de Bitinia —al norte de
Asia Menor— se quejaba de que, debido al crecimiento del cristia-
nismo, los templos paganos estaban casi abandonados. Por la
misma época iba surgiendo una iglesia floreciente en el norte de
Africa—lo que hoy son Argelia y Tunisia— asi como en Espana. A
mediados del siglo tercero el abandono de los dioses paganos era
tal, que los paganos se convencieron de que las calamidades que
padecia el Imperio Romano se debian a ese abandono. Poco des-
pués habia ya iglesias, no solamente por toda la cuenca del
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Mediterraneo, sino hasta en Inglaterra. En cuanto a la expansion
hacia el oriente, mas alla de las fronteras del Imperio Romano, los
dlatos son mds escasos. Pero resulta claro que pronto hubo iglesias
esparcidas por todo el territorio bajo el dominio persa, y que desde
fecha bien temprana el cristianismo llegé hasta la India. En esa
expansion hacia el este, la lengua aramea, y los mercafieres que la
utilizaban y que viajaban por asuntos de sus negocios, parecen
haber tenido un papel importante.

Pero no todo era fécil. La iglesia tuvo que enfrentar dos grande_s
retos: el de la persecucion por parte del estado romano y el de defi-
nir su propia fe. En los primerisimos anos, los jugios que no acep-
taban la fe cristiana fueron sus principales enemigos.

Al leer el Nuevo Testamento, vemos la fuerte oposicion del lide-
rato judio a Jests y su mensaje, como se ve en los pasajes que nos
hablan de los complots primero contra Jesus, luego contra Esteban
y por ultimo contra Pablo. Pero lo que frecuente:mente ol\flda’mos
s que en ese tiempo no era cuestidon de un conflicto entre }udlos y
cristianos, sino entre los judios que no aceptaban a Jests como
Mesias, y los judios que si le aceptaban. En aquellos primerisimos
anos, los cristianos eran una minoria dentro del judaismo, cuyos
lideres hacian cuanto podian por extirpar lo que les pz}recia ser una
herejia. Esa situacion cambi6 pronto, cuando los pr.inapales enemi-
zos del cristianismo no eran ya los lideres judios, sino las aut’orldav
des romanas. Tristemente, algunos cristianos en distintas épocas
—y frecuentemente la mayoria de los cristianos— hap us?c:}o lo
que el Nuevo Testamento cuenta acerca de aquellos primerisimos
anos para tomar cruel revancha contra los judios. , .

Pero pronto el enemigo fue el estado mismo, que veia en el cris-
tianismo elementos que no resultaban de su agrado. Al principio,
en tiempos de Nerén y durante todo el siglo primero, la persecu-
cion fue local y su duracién limitada. i

Ya en tiempos de Claudio (anios 41-58), el debate entre los judios
de Roma acerca de quién era Cristo causé tal desorden que’el

Emperador sencillamente expulsé de la ciudad a todos los judios
—tanto cristianos como no. Pero fue bajo Nerén, sucesor de
Claudio, que tuvo lugar la primera persecucién en que mu1:i(_2ron
buen nimero de cristianos. Esa persecucion, aunque crudelisima,
se limité a la ciudad de Roma, y fue de breve duraciéon. Después de
la muerte de Nerén hubo persecuciones esporadicas y locales,
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hasta que a fines del siglo primero, bajo el emperador Domiciano,
la situaciéon cambi6. Aunque los detalles no estin claros, aparente-
mente Domiciano decidi6 que, puesto que el Templo de Jerusalén
habia sido destruido en el afio 70, los judios debian ahora mandar
su contribucién anual, no a Jerusalén, sino a las arcas imperiales.
Algunos judios se negaron, declarando que tal cosa seria un sacri-
legio. Puesto que todavia la mayoria de los cristianos eran judios,
y el estado no veia clara la diferencia entre ambos grupos, el
Emperador ordené6 una persecucién que alcanz6 tanto a cristianos
como a judios, y que fue particularmente fuerte en Asia Menor —
lo cual provey6 el contexto en el que Juan escribi6 el Apocalipsis.

Pero en el siglo segundo se fueron estableciendo politicas rhas
generalizadas, de modo que, aunque con largos periodos de alivio,
la persecucion fue arreciando cada vez mis.

Las pr6ximas noticias de fuerte persecucién nos vienen de prin-
cipios del siglo segundo, de la provincia de Bitinia, al norte de Asia
Menor. Alli también los cristianos eran numerosisimos, y el gober-
nador de Bitinia, Plinio, le pidié instrucciones a su pariente, el
emperador Trajano (98-117) sobre qué hacer con los cristianos, pues
no encontraba en ellos ningtin crimen, sino solamente el de lla-
marse cristianos. Trajano le ordené que no utilizara los recursos de
su policia para buscar a los cristianos, pero que si alguien acusaba
a alguno de ser cristiano el acusado debia ser llevado a juicio. Alli
se le darian tres oportunidades para retractarse y quemar incienso
ante la efigie del Emperador, en sefal de lealtad y de adoracién. Si
el acusado se negaba a ello, debia ser muerto. Puesto que las ins-
trucciones de Trajano fueron enviadas a otros gobernadores de
provincia, vinieron a ser la ley que goberné durante buena parte
del siglo segundo. Luego, durante todo ese periodo la situacién de
los cristianos fue precaria. Si alguien les acusaba, se les castigaba.
Pero si nadie se ocupaba de ellos, tampoco el estado se ocupaba.
Cuando el Emperador y las autoridades locales se olvidaban de
ellos, los cristianos podian vivir en paz. Por tanto, aunque la per-
secucibn —o la amenaza de ella— fue relativamente continua,
cuando el Emperador la fomentaba era particularmente fuerte. Tal
fue el caso, por ejemplo, de Marco Aurelio, el filésofo estoico que
lleg6 a emperador y que persigui6 a los cristianos, no tanto por su
fe como por su terquedad. Es por esto que a veces se habla, por
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ejemplo, de “la persecucion de Trajano” o de “la persecucion de
Marco Aurelio”.

En todo caso, lo que es mas importante recordar es que (#urante
todo el siglo segundo continué la politica ambigua estajblemda por
Trajano: no buscarles como si fueran criminales; pero, si se les acu-
saba y se negaban a retractarse, condenarles. = .

Fue al principio de ese tiempo que sufri6 el martirio Ignacio de
Antioquia, cuyas siete cartas escritas caminp al martm.o son una-de
las mads preciosas joyas literarias de la antlgijedgd crlshar}a. Anqs
después, Policarpo, el obispo de Esmirna, a quien Ign’ac'lo habia
escrito una de sus siete cartas, muri6é también como marm: —y se
conserva un registro bastante detallado y fidedigno de su juicio y
muerte. También es preciso mencionar la carta que los cristianos de
dos ciudades en Galia mandaron a Roma contando acerca de sus
sufrimientos an el afio 177. -

La politica ambigua de Trajano, resultante en‘a constante posi-
bilidad de persecucion, fue una de las razones por las cgales la
obra de los apologistas griegos era tan importantfe, pues si logra-
ban ganar la buena voluntad de los vecinos el peligro de persecu-
cion disminuiria —y si los vecinos creian los rumores que
circulaban sobre la nefanda conducta de los cristianos, estos serian
llevados ante los tribunales y forzados a abandonar su fe o su vida.

Este proceso continué en el siglo tercero y principios del
cuarto, cuando tuvo lugar la peor persecucién —a veces llamada
la “gran persecucion”. _ s

En el siglo tercero la persecucion arreci6 al tiempo que se volv1p
mas refinada en cuanto a sus propoésitos. Al empezar ese siglo, rei-

naba en Roma Séptimo Severo. Tanto este emperador como otros
de su familia se destacaron por su politica de fomentar el sincre-
tismo religioso como un instrumento para unificar el Imperio. Con
ese proposito, Séptimo Severo ordend que el cultc.) 5.11 Sol Irllwcto
viniera a ser el denominador comtin de todas las religiones existen-
tes en sus dominios, y que bajo ese culto, y como parte de él, cada
cual pudiera adorar a los dioses de su eleccion. (;omo era de espe-
rarse, tanto los judios como los cristianos mas fieles se negaron a
ello. Sabiendo que perseguir a todos los crisﬁanoF'y judios era
tarea imposible, el Emperador prohibié la conversion a esas dos
religiones. Aunque todavia seguia viger_lte la vieja Polltlca de
Trajano, y por tanto todo cristiano estaba siempre en peligro de ser
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acusado y muerto, bajo Séptimo Severo el mayor peso de la perse-
cucion cay6 sobre los nedfitos, cuya conversién era un desacato
directo a los edictos imperiales. Fue en esa época que sufrié el mar-
tirio Ireneo de Lién, uno de los mas ilustres te6logos de la iglesia
antigua. Aunque la historia de su martirio no se conserva, si tene-
mos el Martirio de Santas Perpetua y Felicidad, que narra hechos
acaecidos en el 202.

A la muerte de Séptimo Severo la persecucién amainé, pues sus
sucesores, al tiempo que continuaron su politica, no insistieron en
aplicarla en toda su fuerza. Fue a mediados de aquel siglo tercero
que la persecucién recrudecié stibitamente, ahora con nuevas
dimensiones. Quien reinaba a la sazén era Decio, un romano
probo, enemigo de la corrupcioén y dedicado a la restauracién de
las viejas glorias romanas, que comenzaban a decaer. Decio estaba
convencido de que las crisis econémicas, politicas y militares que
el Imperio estaba sufriendo se debian a que sus stibditos habian
descuidado el culto a los dioses que le dieron a Roma su grandeza.
Esto queria decir que los cristianos, por negarse a adorar a esos
dioses, estaban acarreando calamidades sobre todo el Imperio. Por
ello Decio ordené que todos acudieran a rendirles sacrificios a los
dioses, y que se les diera constancia escrita de haberlo hecho.
Quien no tuviera tal documento seria tratado como delincuente y
enemigo del estado. Ademads, Decio comprendia que los martirios,
al tiempo que destruian a algunos cristianos, inspiraban a otros, y
por tanto no eran un modo eficaz de combatir esa fe que le parecia
tan perniciosa. Por ello, en lugar de crear martires, la persecucién
de Decio procuraba crear apéstatas —es decir, cristianos que aban-
donaran su fe. Luego, en lugar de condenar a muerte a los acusa-
dos, se les torturaba hasta que negaran su fe, y entonces se les
empleaba como ejemplo para que otros hicieran lo mismo.

Decio reiné solamente dos afos, y por tanto la persecucién fue
breve, pues sus sucesores no participaban del celo religioso de
Decio. Cuando tras esos dos anos la persecucién amaind, esto le
dio origen a una nueva categoria de creyentes, los “confesores”, es
decir, quienes habian confesado su fe, negéndose a abandonarla
aun en medio de las amenazas y las torturas. Como veremos mas
adelante, estos confesores tenfan un papel importante en los deba-
tes acerca de la restauracién de los caidos.
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Tras la muerte de Decio, la iglesia goz6 de medio siglo de relativa
paz, hasta que en el ano 303 estallé la peor de todas las persecucio-
nes. Domiciano, quien reinaba entonces, era un habil administra-
dor, deseoso de restaurar las glorias de Roma. Poco a poco fue
tomando medidas contra los cristianos, hasta que decret6 que
todos los edificios cristianos, y todos los libros sagrados de los cris-
tianos, fueran destruidos. Al ver que algunos lideres de la iglesia se
negaban a entregar los libros, Diocleciano ordené que se les tortu-
rara y, si no cedian, se les diera muerte. Muchos huyeron o se
escondieron. Otros corrieron a entregar los libros, declarando que
las vidas de los creyentes eran mas valiosas que los libros mismos.
Y otros muchos sufrieron crueldades cada vez mas refinadas.

Cuando Diocleciano abdicé en el 304 creyé haber consolidado la
estabilidad politica del Imperio, al que habia dividido en cuatro
porciones, cada una con su propio emperador —dos de ellos con el
titulo de “augusto”, y otros dos bajo los augustos con el titulo de
“césar”. Pronto esto llevaria a la guerra civil, pues.cada uno de los
emperadores buscaba hacerse duefio absoluto del poder. En medio
de esa guerra, unos emperadores perseguian a los cristianos y
otros no, hasta que por fin, primero en el 311 y luego en el 313, se
promulgaron edictos poniéndole fin a la persecucion de los cristia-
nos. Pero esto pertenece al préximo capitulo de esta Introduccion.

Uno de los problemas a que tuvo que enfrentarse la iglesia den-
tro de ese contexto fue el de la restauracion de los caidos —es decir,
qué hacer con quienes habian cedido ante la amenaza de persecu-
cién, pero después querian retornar al seno de la iglesia.

Por una parte, habia quienes decian que quien habia caido en
apostasia no tenia perdén, y solo podria borrar su pecado
sufriendo como martir o como confesor en otra persecucion. Pero
tal postura parecia contradecir el mensaje de amor del evangelio, y
por tanto la mayoria pensaba que debia proveerse algiin camino
para la restauracién de los caidos. Tal camino normalmente reque-
ria un largo periodo —varios anos— durante el cual el apéstata
debia dar muestras de su arrepentimiento. (Ese periodo de peni-
tencia por un pecado grave iria evolucionando a través de los
siglos, hasta llegar a ser el sistema penitencial de la Iglesia Catélica
Romana.) Pero todavia quedaba la cuestion, ;quién debia imponer
la penitencia, determinar su duracién, y a la postre restaurar a los
caidos al seno de la iglesia? Era de esperarse que todo esto fuera
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responsabilidad de los lideres de las iglesias, es decir, de los obis-
pos. Pero habia quienes pensaban que quienes de veras tenian
autoridad para restaurar a los caidos eran los confesores, pues ellos
mismos habian sufrido por su fe. En Cartago, la gran ciudad en la
costa norte de Africa, el obispo Cipriano se habia escondido
durante la persecucién —segun decia él, para poder continuar sir-
viendo al rebao, pero, segun decian otros, por miedo y falta de fe.
Por tanto, el norte de Africa fue uno de los lugares donde hubo
mas resistencia contra la autoridad de los obispos para restaurar a
los caidos. (Cuando se reanudé la persecucion, Cipriano sufrié una
muerte ejemplar como martir.) Pero algo semejante sucedi6é en
Roma, donde el partido rigorista se separé del resto de la iglesia en
lo que se conoce como el cisma de Novaciano.

Aunque en definitiva se determing que eran las autoridades
debidamente constituidas, y no los confesores, quienes tenian
potestad para determinar penitencias y restaurar a los caidos,
siempre hubo quienes insistian en que la pureza de la iglesia
requeria que se tratara con mayor rigor a los caidos. Al siglo
siguiente, esto se manifestaria en el donatismo, movimiento cisma-
tico que discutiremos en el proximo capitulo.

La definicién de la fe se hizo necesaria porque pronto hubo
quien propuso modos de entender el cristianismo, y modos de
mezclarlo con elementos de otras religiones, que contradecian
elementos esenciales de la fe cristiana. A esas doctrinas se les dio
el nombre de “herejias”, y entre ellas las que mas auge alcanza-
ron, y por tanto presentaban el reto mas urgente, fueron el gnos-
ticismo y el marcionismo.

Cuando los primeros discipulos salieron por el mundo procla-
mando la resurreccién de Jestis, el mensaje parecia sencillo y
tajante, sin necesidad de mayores explicaciones. Esto se entiende al
recordar que la primera proclamacién tuvo lugar entre judios,
quienes conocian el trasfondo biblico de lo que los cristianos
decian, y pertenecian a la misma cultura y tradiciones de Jestis y de
los apéstoles. Pero segtin la fe se fue esparciendo entre personas de
otras culturas y tradiciones, se hizo cada vez mas necesario respon-
der y refutar a quienes le daban interpretaciones que hacfan peli-
grar el centro mismo de la proclamacién. Puesto que ahora las
gentes venian a la fe procedentes de muy diversos trasfondos teo-
16gicos, sin conocer nada de la religién de Israel —y algunos hasta
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detestandola— surgi6é la doble necesidad, primerp, dfe proveer
modos sencillos en que los creyentes pudieran distinguir entra la
verdadera fe y las herejias; y, segundo, de desarrollalr argumentos
teolégicos que explicaran la fe y refutaran a los l?erfe]es con mayor
precision. Veamos primero cudles fueron las. principales herejias,
para luego pasar a los instrumentos que surgieron para contrarres-
tarlas, y por tltimo a los principales te6logos que se dedicaron a
refutar las herejias y aclarar el contenido de la fe. ‘

La herejia mas difundida era el gnost.ici'::;mo. Su nombre viene de
la palabra gnosis, que significa conocimiento, y se le. da porque
segun los gnoésticos la salvacién se alcanza medlanFe ciertos cono-
cimientos secretos. El gnosticismo no era una doctrina fija y c.:leter-
minada, sino que habia entre los gndsticos una enorme variedad
de maestros, cada uno de los cuales reclamaba teper el verdadero
conocimiento secreto. Luego, aunque hubo gnésticos que hatar?n
de incluir el cristianismo en sus sistemas, también hubo otros gnés-
ticos completamente independientés del f:r-istianismo.

La vision gnostica es la de un mundo fisico producto del error o
de la maldad entre los seres celestiales. Cada rr}’aestro gnostico
tenia su propia genealogia de tales seres o “eones ' pero a la pos-
tre todos concordaban en que fue uno de los eones inferiores quien
creé este mundo fisico, donde se encuentran a.trapfdas las al.mas
humanas. Lo que ahora nos aparta de la ”plepltud en que viven
los eones —el pleroma— es nuestro propio o!wdo de nuestra natu-
raleza espiritual, asi como las esferas celestiales. En esa cosmowi
sion antigua se pensaba que la Tle.rra estaba en el centro de
universo, y que la rodeaba una serie de esferas celestiales que
habia que atravesar para llegar al pleroma. Luego, lo que necesita-
MOS es, primero, un mensajero que nos recger.de de nuestro origen
y naturaleza espiritual; y, segundo, el con0c1m1entf) secreto que nos
permita cruzar cada una de las esferas —algo asi como una pala-
bra de pase para cada una de ellas. ) ' .

Entre los gnosticos cristianos, se decia que Jestis era el mensajero
celestial, y que las ensenanzas que los maestros gnosticos les daban
a sus discipulos —los conocimientos necesarios para atravesar
cada esfera— les habian llegado del mismo Jestis medlapte una tr:fl-
dicion secreta. Puesto que Jestis era un mensajero cele-esp’al, no tenia
cuerpo fisico, sino solo una apariencia de tal. Ta.l opinién rfeml?e' el
nombre de “docetismo” —de una palabra griega que significa
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aparentar. Y, puesto que la tradicién que el maestro gnéstico comu-
nicaba era secreta, la iglesia y sus lideres desconocian el verdadero
mensaje de Jesus.

El marcionismo era parecido al gnosticismo, pero constituia un
reto mucho mas serio para la iglesia. Marcién era hijo de un obispo
cristiano. Pero se convencié de que el verdadero cristianismo Eo
era’la.culminacién del judaismo, sino su antitesis. Al igual que los
gnosticos, Marci6n sostenia que el mundo fue creado poxc'1 error.
Pero el error no fue de un eon, sino del dios del Anti UO.
Testamento, de Yahvé. Hay en realidad dos dioses: uno buegno
ama.mte y Rerdonador, y otro posiblemente malo —o al menos:
necio— justiciero y vengativo. El primero es el Padre de Jesucristo
El segundo es el Yahvé del Antiguo Testamento. El Antiéuc;
Testamento, aunque es palabra de un dios, viene de Yahvé, y no del
Padre amoroso, y por tanto los verdaderos cristianos han de recha-
zarlo. Cuando Yahvé hizo este mundo fisico, las almas humanas
que.d’aron atrapadas en él; pero Dios quiere librarlas, y por eso
€nvio a Jestis —puro espiritu, sin cuerpo humano, qui;m en lugar
de nacer sencillamente apareci6 en tiempos de Tiberio César. ®

A diferencia de los maestros gnosticos, que tenian solamente
e.scu.elas 0 grupos de seguidores, Marcién fundé una iglesia mar-
cionita cuya organizacién era semejante a la de la iglesia cristiana
Y que por tanto constituia un reto mas serio que el de los gnésti:
cos. Ademds, puesto que se deshizo de los libros sagrados de los
hebreos, que se leian y se ensefiaban en el culto de la iglesia, le fue
necesariq compilar una nueva lista de libros sagrados. Pc;r ello
fue Marcién quien primero hizo una lista 0 canon de libros cristia:
nos —es decir, del Nuevo Testamento. Esa lista incluia las cartas
de PabI.o, quien segtin Marcién fue el tinico entre los apostoles que
entendié el mensaje de gracia de Jesus, asi como el Evangelioqde
_Lucas —por haber sido este quien acompano a Pablo en sus via-
J€s, y por tanto conocia sus ensefianzas. Naturalmente, eliminé
tpdas las citas del Antiguo Testamento que aparecian’ en esos
-hbros, diciendo que eran interpolaciones hechas por cristi
judaizantes o carnales. y ra
. En respuesta al reto de las herejias, los cristianos desarrollaron
mstrLfmentos que les permitieran distinguir entre la verdadera
doctrina y la falsa. Los principales entre estos instrumentos fueron

52

el canon del Nuevo Testamento, el Credo (o credos) y la colegiali-
dad de los obispos.

Aunque fue Marcién quien primero compilé una lista de libros

cristianos semejante a nuestro Nuevo Testamento, desde mucho
antes tales libros se habian estado leyendo en las iglesias, y se les
daba una autoridad paralela a la de los libros de la Biblia hebrea.
Luego, lo que Marcién forz6 a la iglesia a hacer fue prestarle
mayor atencién a qué libros deberian formar las Escrituras cristia-
nas. Respecto a esto, la iglesia siempre afirmé que los libros de la
Biblia hebrea son palabra de Dios, y por tanto dignos de ser leidos
en el culto y estudiados por los creyentes. Pero habia otros, de ori-
gen cristiano, que tenian la misma autoridad. Entre esos libros
estaban las “memorias de los apoéstoles” -es decir, los
Evangelios— y las principales epistolas apostélicas. En respuesta
a Marcion, la iglesia insisti6 en el uso de cuatro Evangelios dife-
rentes, que por el hecho mismo de ser diferentes mostraban el con-
senso de los primeros discipulos respecto a' las ensefianzas
fundamentales de la iglesia. De igual modo, las epistolas de Pablo,
leidas junto a los Evangelios, mostraban que el Apéstol a los
Gentiles concordaba con los demas discipulos en todos los puntos
que la iglesia debatia con los marcionitas.

El canon del Nuevo Testamento no fue determinado por accién
oficial de la iglesia, sino que se fue formando sobre la base del con-
senso. Aunque pronto todas las iglesias usaban los cuatro
Evangelios y las epistolas de Pablo, la lista exacta de libros del
Nuevo Testamento tardé siglos en formarse. Pero lo importante
para aquella iglesia antigua no era la lista exacta, sino la variedad
del testimonio apostélico, y la concordancia dentro de esa variedad.

Otro recurso que las iglesias adoptaron para ayudar a sus miem-
bros a resistir la herejia fueron los credos —o la “regla de fe”. Habia
una variedad de credos, pues cada iglesia o regién usaba el suyo.
Pero en lo esencial todos esos credos decian lo mismo. Todos tenian
una estructura trinitaria, pues se utilizaban en el bautismo, cuando
se exigia que los nedfitos confesaran su fe. Y tenian forma interro-
gativa, pues consistian en preguntas que se le hacian al neéfito:
“;Crees en Dios Padre Todopoderoso...? ;Y en Jesucristo, su tinico
Hijo...? ;Y en el Espiritu Santo...?”

El credo que hoy recibe el nombre de “Credo de los Apédstoles”
tiene sus raices el que se usaba en Roma en el siglo segundo, y en
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€l se ve el propésito de rechazar tanto el gnosticismo como el

marcionismo: Dios el Padre es creador de todas las cosas;
Jesucristo es su Hijo, y no enviado de otro Dios; este Salvador
verdaderamente “nacié”, fue “crucificado”, “muerto y sepul-
tado”, al tercer dia resucité; y vendra a “juzgar” a los vivos y los
muertos. Todas estas eran afirmaciones que ni los gnésticos ni los
marcionistas podrian aceptar.

Por dltimo, la iglesia respondi6 al reto de las herejias reafir-
mando la autoridad de sus lideres. Para mediados del siglo
segundo, el pastor de la iglesia en cada ciudad recibia el titulo de
“obispo”. Puesto que la iglesia era una, en cada ciudad no podia
haber més que una iglesia, y por tanto un solo obispo. Con el cre-
cimiento de la iglesia, y la imposibilidad de que todos los creyen-
tes en las grandes ciudades se reunieran regularmente, pronto
surgieron ayudantes de los obispos cuya funcién era representar al
obispo en el culto fuera de la iglesia principal, y que recibian el
nombre de “presbiteros”. Una de las funciones principales de los
lideres de la iglesia era presidir en el culto. Como veremos mas
adelante, buena parte de ese culto consistia en lecturas y comenta-
rio sobre lo leido. Luego, los obispos tenian que ser personas que
tuvieran cierto nivel de educacién, o al menos que supieran leer,
interpretar lo leido y aplicirselo a la situacién de la iglesia.
Ademas, los obispos eran el principal vinculo de unidad visible
entre los cristianos, pues mantenian amplia correspondencia entre
si, consultdndose e inspirdndose unos a otros. Esto es lo que se ha
llamado la “colegialidad de los obispos”. Como expresion de esa
colegialidad, cuando un nuevo obispo era electo, los obispos veci-
nos acudian a su ordenacién, con lo cual indicaban que eran miem-
bros de un mismo Cuerpo, y que se reconocian entre si. Lo mismo
sucedia en las oraciones en la comunién, donde era costumbre que
el obispo orara siempre por otros obispos e iglesias.

Ante el reto de las herejias, la colegialidad de los obispos servia
para presentar un frente comun. Si algtin gnostico, por ejemplo,
declaraba que un obispo no estaba ensefiando la verdadera doc-
trina de Jests, el obispo podia mostrar que habia esparcida por
todo el mundo una multitud de obispos que concordaban con él, y
que formaban parte del mismo cuerpo. Y, para asegurarse de que
asi fuera, cuando alguien era elegido como obispo de una ciudad
escribia un extenso documento en el que expresaba su fe, y lo com-
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partia con sus futuros colegas en las iglesias vecir:las. Si estos con-
cordaban con lo que decia el futuro obispo, Fonﬁrmaban su el‘e’c-
cion y acudian a su ordenacion; si no, le p(_ed1an ala congregacion
que eligiera a una persona que tuviera mejor entendimiento de la
fe cristiana.

Para que esa colegialidad de los obispos fuera verdaderament.e

efectiva frente a los reclamos de los gnoésticos de tener una trad'l-
cién secreta que se remontaba hasta el mismo Jestis, era necesario
demonstrar que no habia tal tradicion secreta. Esto se hafla sefa-
lando a las iglesias que habian sido funda.das por los apéstoles, o
donde los apéstoles habia laborado —Antioquia, Efeso, Roma, etc.
En todas estas iglesias hay obispos que pueden mostrar su descen-
dencia directa de los apéstoles, y ninguno de ellos afirma que haya
tal tradicién secreta. Lo que es mds, todos ellos copcuerdan en lo
esencial, y rechazan las doctrinas de lqs gnosticos. Luegp, si
alguien quiere asegurarse de que algtin obispo o' grupo de obispos
estd ensenando doctrina correcta; todo lo que tiene que hgcer_es
comparar sus ensenanzas con las de los obispos de esas Tglesms
que se remontan hasta los ap6stoles mismos.. Es.to fue el origen de
la “sucesion apostélica”, que al principio se limitaba a afl?mar'que
para ser obispo legitimo hay que concordar con las '1gle51as dl’I'EC'
tamente apostélicas, pero con el correr de los, §1glos l_ievo al
reclamo de que, para que una ordenacién sea valida, quienes la
celebran han de poder mostrar una linea de descendencia ininte-
rrumpida que les vincule con los apéstole'i. :

También en respuesta al reto de las herejias, asi como a las nece-
sidades pastorales, hubo cristianos tales comg Ireneo, Clelmgnte de
Alejandria, Tertuliano y Origenes —y mas tarde Cipriano e
Hipolito— que se dedicaron a refutar las herejias y a aclarar el con-
tenido de la fe. Junto a los apologistas, estos se cuentan entre los
primeros tedlogos de la iglesia cristiana. ) .

Desde sus mismos inicios, el cristianismo cont6 con escritores
que se dedicaron a relacionar su fe con los retos y debates dgl
momento. Tales fueron los autores del Nuevo Testamento. Hac1‘a
fines del siglo primero y principios del seguxj’do, hubo otro}s escri-
tos que se conocen con el nombre general de “padres apostoll.COS y
y que hoy nos son de gran utilidad para conocer algo de la vida y
pensamiento de la iglesia en aquellos primeros tiempos. Entre ell_os
esta la carta del obispo de Roma, Clemente, A los corintios, escrita
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alrededor del afo 96 porque aparentemente las divisiones en
Corinto que tanto preocuparon a Pablo todavia persistian.
También es importante la Didajé o Doctrina de los doce apostoles,
que bien puede proceder de fines del siglo primero, y en la que se
dan instrucciones para la vida y el culto de la iglesia —incluso para
el bautismo y para la comunioén. Ignacio, obispo de Antioquia,
escribio siete cartas cuando iba camino al martirio en Roma. Alguin
tiempo después, Policarpo, obispo de Esmirna, escribié dos cartas.
Hermas, hermano del obispo de Roma, escribié una larga serie de
visiones conocida como el Pastor.

Tras los padres apostélicos vinieron los apologistas griegos del
siglo segundo, a quienes ya nos hemos referido, y entre los cuales
el més notable fue Justino.

Ahora, en la segunda mitad del siglo segundo, surgieron varios
maestros importantes que escribieron obras extensas, algunas de
ellas en defensa de la fe contra los paganos, otras para refutar las
herejias, y otras para ayudar a los fieles en su entendimiento de la
fe y en su vida cristiana. Entre ellos, los més importantes son
Ireneo de Lion, Clemente de Alejandria, Tertuliano y Origenes.

Ireneo era natural de Esmirna, donde fue discipulo de Policarpo.
Por razones desconocidas, tanto él como otros creyentes se fueron
a vivir en Lién, en lo que hoy es Francia. Alli, cuando el obispo
sufri6 el martirio, Ireneo fue electo para sucederle. Ademads de ser-
vir entre su congregacion, trabajé como misionero entre los celtas
de la regién. Como pastor que era, le preocupaban tanto la herejia
como la necesidad de que su grey entendiera mejor su fe. En res-
puesta a la primera de estas dos preocupaciones, escribié una
extensa obra en cinco libros, Contra las herejias. Y, para servir de
apoyo a su grey, escribi6 otro libro méas breve, la Demostracién de la

fe apostélica.

La teologia de Ireneo ve a Dios ante todo como pastor y como
padre. Pero esto no quiere decir solamente que Dios nos ama, sino
también que tiene propésitos para toda la historia de la humani-
dad, de igual modo que un pastor sabe hacia dénde quiere llevar
el rebano, y un padre se ocupa de que su hijo crezca como debe.
Luego, para Ireneo el curso de la historia, llevada por Dios desde
la creacion hasta la redencién final, es de suma importancia. El ser
humano fue creado a imagen del que habria de venir, es decir, a
imagen de Jesucristo, cuya encarnacién no es resultado del pecado,
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sino que fue siempre parte de los planes de un Dios que (Elesea
comunién intima con su criatura humana. Pero el pecado inter-
vino, de tal modo que ahora el humano es esclavo del pecgdo y dfe
Satands, y por ello Jesis tuvo que enfrentarse al Ene@go. Asi,
mediante su crucifixion llegé hasta los mas profundos abismos de
Satanas, y mediante su resurreccion destruyé gl poder del pecado
y del Diablo. Luego, al tratar acerca de Jesucristo, Ireneo su‘b’raya
sobre todo su encarnacion, su vida, su muerte y su resurreccion.

Esa victoria de Jestis sobre los poderes del mal se hace efectiva en
los creyentes que se unen a él mediante el baut1§mo, que es com(;
un injerto de un nuevo miembro al cuerpo de Cristo, y medl.ante e
culto y la comunién, que son como el alimento que cada miembro
recibe del cuerpo.

Clemente de Alejandria fue contemporaneo de Ireneo, pero sus
intereses eran muy diferentes. Alejandria era un centro en el que se
mezclaban y confundian muchas doctrinas. Y era también el centro
del pensamiento filoséfico de la época —como antes lo fue Aterfas.
Clemente habia recorrido el mundo en busca de la “verdadera filo-
sofia”, y finalmente la encontré en el cristianismo de un r’ngestro
alejandrino. Este era un cristianismo con fuerte sel}o pla’tomco, y
por ello Clemente siempre buscé puentes entre la_ filosofia y la fe.
Segun €l pensaba, Dios les dio a los hebregs el An.hguo :l"estamento
para conducirles al evangelio, y a los gentiles la filosofia para con-
ducirles al mismo evangelio. Su pasioén era exponer una filosofia
entendida a la luz del evangelio y un evangelio entendido a la luz
de la filosofia. Segtin €l, los creyentes que no pueden llegat: a 'tale’s:
profundidades no alcanzan el nivel de los ”verdadgros gnosticos
—es decir, de quienes (sin apartarse de las doFtrmas eser}c:]ales
como los gnésticos) verdaderamente saben y entienden, a diferen-
cia del resto de los cristianos.

Para Clemente, Dios es ante todo el Uno de los platénicos. El pro-
blema humano no es tanto la sujecion al pecado —como para
Ireneo— sino la falta de conocimiento, el hecho de que nos olvida-
mos de las realidades espirituales. Jesucristo vino entonces para
conducirnos hacia las realidades espirituales, y por el_lo lo més
importante que nos ha legado son sus enseﬁ:—:\qzas y su e]em_plo. El
bautismo y la comunién son senales fisicas .de' realidades
espirituales, y lo mismo puede decirse de tc’)da la Biblia, que ha de
interpretarse como una serie de alegorias que confirman la
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concordancia entre la fe cristiana y la filosofia —recuérdese que
algtin tiempo antes, también en Alejandria, Filén intenté hacer lo
mismo respecto al judaismo.

Tertuliano vivi6 en Cartago, en la costa norte de Africa, y tiene la
distinci6n de haber sido el primer tedlogo cristiano que escribié en
latin —pues, por extrafio que nos parezca, por espacio de mas de
dos siglos el centro teolégico de la iglesia de habla latina no estaba
en Europa, sino en Africa. Fra abogado, y sus obras, tanto en
defensa de la fe contra los Paganos como en sus refutaciones a
diversas herejias, utilizan métodos semejantes a los de los aboga-
dos de entonces. Su méas extensa obra es Contra Marcion. Pero las
mas influyentes fueron Prescripcion contra los herejes y Contra
Prixeas. En la Prescripcion, Tertuliano utiliza argumentos legales
para probar que las Escrituras le pertenecen a la iglesia, que ha
tenido posesion indisputada de ellas por largo tiempo, y que por
tanto los herejes no tienen derecho a usarlas. Ademas, da muestras
de su fuerte sospecha contra el uso de la filosofia en la teologia, y
hasta llega a declarar que todas las herejias vienen de la filosofia
—en lo cual contrasta con Clemente de Alejandria. En Contra
Prixeas se enfrenta a este personaje desconocido, quien pretendia
que Dios fue primero Padre, que se hizo Hijo en la encarnacién, y
que ahora es Espiritu Santo. Frente a ¢, Tertuliano propone la fér-
mula que después se hizo senal de ortodoxia: “una substancia en
tres personas”. En la misma obra, al hablar acerca de la encarna-
cién y de la presencia tanto de la divinidad como de la humanidad
en Jesus, se refiere a “una persona” y “dos substancias o naturale-
zas” —lo cual se acerca bastante a la férmula ortodoxa, “dos natu-
ralezas en una persona”.

Pero Tertuliano era también harto rigorista, y no concordaba con
lo que le parecia ser la pérdida del celo original de la iglesia. A la
postre se apart6 de la iglesia y se unié al montanismo. Este era un
movimiento rigorista que decia ser una nueva revelacién del
Espiritu Santo a Montano, y para el cual el evangelio era una ley
mas rigurosa que la del Antiguo Testamento, y la nueva “ley del
Espiritu” lo era aun mas. Todavia después de hacerse montanista,
Tertuliano continué escribiendo contra las herejias, aunque ahora
sin utilizar el argumento de la autoridad de la iglesia. Segun algu-
Nnos escritores antiguos, poco antes de morir declaré que aun el
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montanismo no era suficientemente estricto, y fundé la secta de
los tertulianistas. et

Origenes era natural de Alejandria, y siguié las huellas de_ su
maestro Clemente. Como Clemente, Origenes estaba conven_c:do
de que la filosofia y la fe cristiana eran perfectamente compatlbles
y hasta complementarias. Ademads, Origenes era un CLIldadOS‘C’)
estudiante de las Escrituras, que segtin algunos cuentan aprendi6
de memoria desde una tierna edad. El principal resultado de esos
estudios fue la Hexapla, una Biblia en la que se colocaban en seis
columnas paralelas el texto hebreo del Antiguo '!'estamex:lto, una
transliteracion del hebreo al griego, y cuatro versiones griegas. Y;
para facilitar la comparacién, Origenes disené todo un sistema de
signos para indicar variantes en los textos —por lo cual se puede
decir que fue precursor de la “critica textual” de hoy. ]

Pero fue sobre todo por razén de su uso de la filosofia y por sus
especulaciones que Origenes-hizo sentir su impacto sol?re genera-
ciones posteriores. Al igual que C(emente,‘vela en la filosofia un
gran aliado del evangelio. Pero, a diferenc:a. de Clemente, cj.-stabe}
dispuesto a llevar sus especulaciones filoséficas bastante mas al’la
de los limites normales tanto de la filosofia como de la teologia.
Esto se ve en su obra De los primeros principios, donde espeicula
acerca del origen de los demonios y de las aIrr}as —que segiin f?l
son todos espiritus caidos, aunque los demonios han caido mas
bajo que las almas. De alli pasa a proponer que, ya que toda la rei?-
lidad es una jerarquia, la tarea de las almag es ascen_der en ella
hasta llegar a su salvacién. Aquellas que no sirvan a Dfos vuelven
como demonios; y los demonios que si le obedecen bien pued?n
volver como almas camino a su salvacién final —pues seguin
Origenes hasta el Diablo se salva. ' -

A pesar de tales especulaciones —que la mayoria de lps cristia-
nos rechazé y la iglesia condené como herejias tres 51.glos.mas
tarde— el impacto de Origenes fue enorme. _I’rox'}to en la iglesia fie
habla griega casi todos los te6logos eran orlgemstas, aunque nin-
guno de ellos concordaba con todo lo que Onge'ne's habia d'lChO.

Enel siglo tercero hubo algunos escritore§ cnshaln(.)§ de impor-
tancia. A principios del siglo tercero,_H}ipéhto f:s:.crlblo contra los
herejes, pero también nos dejo su Tradicion apostohc.a, que es una fie
las principales fuentes que tenemos para el es.tuc.ho del cuI.tO cris-
tiano en ese tiempo. Unas décadas mas tarde Cipriano, el obispo de
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Cartago que ya se ha mencionado, escribi6 tratados sobre la unij-
dad de la iglesia, sobre los caidos y sobre varios otros temas. Pero
los tedlogos que le dieron forma al pensamiento cristiano en la
antigtiedad fueron sobre todo Ireneo, Clemente, Tertuliano y
Origenes. Al estudiar el pensamiento de estos cuatro, vemos tres
tipos de teologia bastante diferentes. En otro escrito (Retorno a la
historia del pensamiento cristiano) los he comparado, déndole el
nombre de “tipo A” a la teologia de Tertuliano, el de “tipo B” a la
de Clemente y Origenes, y el de “tipo C” a la de Ireneo. De estas
tres teologias, la que m4s contribuyé a darle forma a la teologia
occidental fue el tipo A. Algunas veces se usé el tipo B para corre-
gir ciertos elementos del tipo A, de modo que buena parte de la
teologia occidental vino girar sobre los tipos A y B —unas veces
combinandolos y otras contrastindolos. En medio de todo esto, la
teologia de tipo C queds olvidada, hasta que comenz6 a resurgir
en el siglo veinte.

Por dltimo, no hay que olvidar que aun en medio de todo esto los
creyentes continuaban con su vida diaria Yy con su culto, y por tanto
a estos elementos también hay que prestarles atencién.

Tristemente, al estudiar hoy la historia de la iglesia nos vemos
obligados a recurrir casi exclusivamente a los escritos de la época,
Y por tanto corremos el riesgo de olvidar que la inmensa mayoria
de los cristianos no dejé constancia escrita de su vida y acciones.
Por eso es importante detenernos, tras haber recurrido repetida-
mente a los antiguos escritores cristianos, a reconocer que sus tes-
timonios no reflejan la totalidad —nj siquiera la mayoria— de los
cristianos. Hasta donde sabemos, en la iglesia antigua habia un
nimero relativamente pequeno de varones educados y social-
mente respetados. La mayoria de los varones eran esclavos, artesa-
Nos y comerciantes. Entre las mujeres, también la mayoria eran
esclavas o esposas de artesanos o de mercaderes. Pero si habia un
niimero de muijeres de clase social relativamente alta quienes per-
tenecian a la iglesia con conocimiento de sus padres, esposos, e
hijos. Estos varones no estaban dispuestos a abrazar el cristia-
nismo, pero si a permitirselo a las mujeres a quienes la estructura
de aquella sociedad ponia bajo su tutela. Todas estas personas han
dejado pocos indicios de c6mo su fe afectaba su vida, c6mo daban
testimonio de ella, 0 a qué dificultades se enfrentaban. Si sabemos,
sin embargo, que fueron estas personas los verdaderos evangelis-
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tas cuyo testimonio llevo al crecimiento explosivo de la iglesia en
imeros siglos. )

1“];: ]éﬁztl:tl::lecultogsi sabemos mas. Lf)s cristianos se reunian con
tanta frecuencia como podian, tenian ciertas horas fijas de oracién
—como las tenian también los judios— y sobre todo centraban Is:u
adoracion en el servicio del domingo antes del amane‘cgr. 2 (;
hacian en domingo, porque ese era el dia de !a resurreccion te

Senor. Y antes del amanecer, porque la mayoria de losl creytzli veﬁ
tenia obligaciones diarias que no ppfila desatender. El clu to se R
dia entonces en dos partes: el servicio de l.a palabraye servicio

la mesa. En el primero se leian las Escnhfras y se expomgtr: su:
ensefianzas. Antes del segundo se despedl_a_a quienes no i im'a

participar de la comunién. Entonce:s el servicio dela rlnesa mfj u:ai
ademads de oraciones en las que la iglesia, como.]’)ueb 0 sacerl 0 .
de Dios, oraba por toda la humanidad, la comunién, que era el cen

tro del culto cristiano.
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CAPITULO 2

La iglesia imperial o
“era de los gigantes”
(Desde el edicto de Mildn

hasta las invasiones germdnicas)

J

(.Uando peor parecia la persecucion, las cosas cambiaron. En el
ano 313 el Edicto de Milan les puso fin a las persecuciones. Pronto
(‘onstantino, uno de los dos emperadores que habian promulgado
ese edicto, quedé como tunico dueno de todo el Imperio, y
comenzo a dar senales de favorecer a los cristianos. Asi comenz6
un proceso que culminaria en el 381, cuando el cristianismo vino a
ser la religion oficial del Imperio, donde pronto no se toleraria otra
religiéon que no fuera la cristiana o la judia.

El sistema de gobierno creado por Diocleciano, en el que cuatro
emperadores debian compartir el poder y nombrar a sus sucesores,
dejé de funcionar tan pronto como desapareci6 la mano fuerte de
Diocleciano. Cuando uno de los césares muri6 en Gran Bretana, su
hijo Constantino se declaré su sucesor, aun sabiendo que los otros
tres emperadores no estarian de acuerdo. Pero sus tres colegas y
rivales no estaban en condiciones de impedirselo, y Constantino
fue consolidando su poder sobre Gran Bretana y Galia. Por fin se
consideré lo suficientemente fuerte para hacerle la guerra al
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emperador que reinaba en Roma, Majencio (0 Maxencio). En vispe-
ras de la batalla, Constantino ordené que sus soldados pelearan
bajo un extrafio simbolo que parecia un monograma de las dos pri-
meras letras del nombre de Cristo en griego, X y P. Afios més tarde
les diria a algunos cristianos que habia tenido una visién en la que
se le ordenaba usar ese simbolo. En todo caso, en la batalla del
Puente Milvio Constantino derroté a Majencio y quedé como
dueno de todo el imperio occidental. Hizo casar entonces a su her-
mana con Licinio, uno de los emperadores restantes. Fueron
Constantino y Licinio quienes, reunidos en Milan en el afio 313,
promulgaron el edicto de tolerancia que para siempre cambié la
historia del cristianismo. Pero a la postre Constantino le hizo gue-
rra a Licinio, y quedé como duefio absoluto de todo el Imperio.
Hizo construir entonces, como su nueva capital, la ciudad de
Constantinopla —es decir, “ciudad de Constantino”.

Las politicas religiosas de Constantino siempre fueron ambi-
guas. Sigui6 siendo sumo pontifice de la religién tradicional, y pro-
movi6 el culto al Sol Invicto al mismo tiempo que apoyaba a los
cristianos y hasta se involucraba en sus debates teologicos. Bajo su
direccién y la de su madre, Helena, se construyeron templos
importantes. Por fin, cuando estaba ya en el lecho de muerte, se
hizo bautizar.

Los tres hijos de Constantino pelearon entre si, hasta que uno de
ellos eliminé a los otros dos —ademas de casi todos sus parientes.
Le sucedié un pariente suyo, Juliano, quien por tres anos dirigi6
una reaccion pagana. Pero tras la muerte de Juliano casi todos los
emperadores se declararon cristianos, y por fin Teodosio, el gober-
nante mas hébil y fuerte después de Constantino, hizo del cristia-
nismo la religién oficial del Imperio.

Esto tuvo enormes consecuencias para el cristianismo. La mas
obvia fue el cese de las persecuciones. Pero ademais se empezaron
a construir grandes templos a imitacién de los edificios publicos
romanos llamados basilicas.

La basilica cristiana era una amplia sala o nave dividida longitu-
dinalmente por filas de columnas. Se entraba a esa nave por un
atrio, y al otro extremo habia otra nave transversal mas corta, de
modo que el edificio todo tenia forma de cruz. Al fondo habia una
concavidad, el &bside. En la nave principal habia una seccién reser-
vada para el coro, asi como uno o dos piilpitos para la lectura y
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proclamacion de las Escrituras. Entre el coro y el dbside, y por
tanto al centro mismo de la cruz, estaba el altar en el cual se cele-
braba la comunién.

En ellos el culto se hizo cada vez mas suntuoso. La razén por la
(Jue se necesitaba un lugar especial para el coro era que el cul.to se
iba haciendo cada vez mas complejo y lleno de pompa. Esa misma
complejidad dificultaba cada vez mas la participacién activa de_ l.a
congregacion, y pronto vino a ser el coro el que, ]unt? al clero, diri-
gla el culto, mientras el resto de los presentes se vqlvmn espectac'io-
res. Puesto que Jesucristo era el Emperador del cielo, se le debian
al menos tantos honores como al emperador terreno. Por ello los
dignatarios que iban a dirigir el culto entraban a labbasﬂica en pro-
cesion solemne y con lujosas vestimentas, acompz?nadon d.el COro.

LLos obispos llegaron a ser poderosos personajes pu_bhc_og, y a
consecuencia de ello hubo un nimero creciente de individuos
indignos que procuraban alcanzar el episcopado, no como un
modo de servir a la iglesia y al pueblo, sino como un modo de enri-
(Juecerse y aumentar su poder. ) '

Los emperadores le dieron al clero cristiano prerrogativas ca_da
vez mas notables. Se les permitia usar gratis los correos imperia-
les, se les eximia de impuestos y del servicio militar. En algunos
casos, los obispos vinieron a ser jueces que dirimian desgcuerc‘ios
y pleitos entre sus feligreses. Habia obispos en la corte 1mp¢?r1a1,
entre los consejeros del Emperador. Esto contrastaba con la situa-
cion anterior, cuando era sobre los obispos que caia la mayor ame-
naza de persecucién. Por esas razones, al tiep’npo que eiste periodo
produjo los “gigantes” a quienes nos referiremos mas adelante,
también produjo obispos indignos que se hacian elegu l;nalagando
al pueblo, y que luego usaban de toda suerte de artimanas contra
sus rivales y enemigos —a veces hasta incitando a la violencia
contra ellos. eyl

Ademés, puesto que el estado comenzé a inmiscuirse en los
asuntos eclesiasticos, surgi6 la posibilidad de dirimir debates teo-
l6gicos mediante maniobras politicas en lugar del argumento
solido y convincente. _ _

A partir de entonces, repetidamente veremos ]a_ ingerencia de ?a
politica en la teologia. Asi, por ejemplo, los enemigos de Atanasgo
convencieron al Emperador de que Atanasio conspiraba cqntra él,
y asi lograron exiliarle. A principios del siglo quinto, el obispo de
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Alejandria, Tedfilo, utiliz6 de estratagemas politicas y hasta del
soborno para alcanzar la destruccion de su rival en
Constantinopla, Juan Criséstomo. Y algo parecido hizo poco des-
pués uno de los sucesores de Teéfilo, Didscoro, contra su rival en
Constantinopla, Flaviano.

Pero la consecuencia més importante de las nuevas condiciones
fue la enorme ola de personas que venian a la iglesia en busca del
bautismo. Eran tantas, que no habia suficientes maestros para
adiestrarles en la fe, y fue necesario acortar el periodo del catecu-
menado, durante el cual los candidatos se preparaban para el bau-
tismo. Luego, al tiempo que el niimero de cristianos se multiplicé,
su compromiso con la fe disminuyé.

El fin de las persecuciones hizo que buen nimero de quienes
antes se habian inclinado hacia el cristianismo, pero no lo habian
abrazado por temor a las consecuencias, acudieran ahora a pedir el
bautismo. Ademads, al ver a los emperadores apoyar a la iglesia,
hubo personajes importantes que siguieron el ejemplo imperial; y
hubo entonces muchisimos mas que siguieron el ejemplo de esos
personajes importantes. Por algtin tiempo hubo resistencia entre la
vieja aristocracia pagana, que insistia en el culto a los dioses de sus
antepasados. Pero esa resistencia fue desapareciendo con el
tiempo, al punto que a la postre la vieja religion quedé relegada a
los lugares mas remotos. Todo esto le imposibilité a la iglesia pre-
parar a los candidatos al bautismo con el cuidado con que lo habia
hecho antes. En consecuencia, ya hacia el fin de este periodo el
nivel de compromiso y de comprensién de su fe por parte de los
cristianos habia decaido notablemente.

Las respuestas de los creyentes a tales nuevas circunstancias fue-
ron varias. Como era de esperarse, la mayoria veia en todo esto un
don de la providencia divina, que les habia puesto fin a las perse-
cuciones y le habia regalado a la iglesia el apoyo del estado. Un
caso tipico es el de Eusebio de Cesarea, cristiano fiel convencido de
que lo que acontecia era obra de Dios.

Eusebio escribié una Vida de Constantino en la que le elogiaba
sobremanera, al tiempo que se desentendia de sus muchos crime-
nes y violencias. Por esa razon frecuentemente se le ha tildado de
servil. Pero hay que recordar que Eusebio habia vivido en tiempos
de persecucién, y habia visto a varios de sus correligionarios y
mentores en la fe sufrir cércel y torturas. Luego, para él el cambio
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no podia ser menos que milagroso. Y bien podemos suponer que
tal seria la reaccién de la mayoria de los fieles que hasta poco antes
habian vivido bajo la amenaza constante de persecucion.

Por otra parte, Eusebio ha de contarse entre los “gigantes” de la
iglesia porque es gracias a él que nos han llegado muchos de nues-
tros conocimientos de la historia de la iglesia hasta tiempos de
Constantino. Eusebio vivi6 en Cesarea, donde tuvo acceso a la
biblioteca que Origenes dej6 alli al morir. Esa biblioteca incluia
numerosos escritos de los cristianos de los primeros siglos.
Haciendo uso de ella, asi como de otros recursos que él mismo
compil6, Eusebio escribié su magna Historia eclesidstica, que es el
principal recurso que tenemos para el estudio de los primeros
siglos de vida de la iglesia.

Pero, como sucede con todo historiador, la situacién misma en la
que Eusebio escribi6 dejé su huella en el contenido de su obra. Esto
se ve particularmente en lo que se refiere a las persecuciones y sus
causas. Eusebio se empefa en mostrar que las persecuciones se
debieron al desconocimiento del cristianismo por parte de las auto-
ridades, y que quienes persiguieron a los cristianos habian sido
malos emperadores. Pero la verdad es que, mientras mas sabian las
autoridades acerca del cristianismo, mas lo perseguian, y que algu-
nos de los emperadores mds sabios y mejores administradores fue-
ron quienes mds persiguieron a los cristianos —por ejemplo, Marco
Aurelio, Decio y Diocleciano. Las persecuciones se debieron en
buena medida a la amenaza que era para un régimen abarcador y
absolutista como el romano la existencia en su seno de un nimero
creciente de personas que adoraban a un carpintero galileo que
habia sido muerto por el mismo régimen que se jactaba de sus
leyes. Y la amenaza era mucho més seria por cuanto tales personas
decian que ese carpintero crucificado era més poderoso que el
emperador, y era necesario obedecerle por encima del emperador.
Desde el punto de vista de las autoridades, los cristianos eran.sub-
versivos, y fue como tales —y no meramente por sus creencias—
que se les persiguio. 2

Otros anoraban los dias en que la vida cristiana requeria sacrifi-
cio y compromiso total, y como un modo de restaurar esa forma de
vida se apartaron de la sociedad, yendo al desierto y creando
comunidades monasticas.
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Antes de Constantino, aun en tiempos de relativa paz, los cris-
tianos habian vivido bajo la amenaza constante de la persecucion.
En tales circunstancias, los mas fieles vivian en una preparacién
casi constante para la persecucién, como atletas que se preparan
para el conflicto. Pero ahora la vida cristiana se volvia facil, y era
necesario buscar otros medios para darles cauce a las energias que
antes se habian invertido en la preparacién para el martirio. Para
muchos, ese cauce fue la vida mondstica.

La palabra “monje” originalmente queria decir “solitario”, pues
los primeros monjes eran individuos que se refugiaban en el
desierto y se apartaban de todo otro contacto humano. Aunque
antes de Constantino hubo algunos cristianos que optaron por esa
vida, cuando el Imperio se hizo cristiano la huida hacia el desierto,
sobre todo en Egipto, pero también en Siria, vino a ser opcion pre-
ferida por muchos “atletas de Cristo”. Al principio estos monjes o
“anacoretas” —palabra que originalmente queria decir “fugi-
tivo”— vivian solos. Buscaban algtin lugar deshabitado donde cul-
tivar un pequefio huerto, y alli dedicaban todo su tiempo a la
oracion y a alguna ocupacién que les permitiera orar mientras tra-
bajaban —de las cuales una de las mas comunes era tejer canastas.
En algunos casos, estos monjes vefan su vida como una gran bata-
lla contra los demonios que les tentaban. Tal fue el caso, por ejem-
plo, de uno de los mas influyentes monjes del desierto, San
Antonio, a quien hasta el dia de hoy el arte representa rodeado de
demonios que le acechan. Otros llevaban sus précticas “atléticas” a
extremos hasta ridiculos —por ejemplo, quien caminaba en cuatro
patas y solo comia hierbas, quien pasaba el dia tejiendo cestas
parado sobre un solo pie, quien rehusaba toda higiene a tal punto
que hasta los animales se apartaban, etc.

La vida misma de aquellos anacoretas atraia discipulos que
venian en busca de su ejemplo y ensefianza. Algunos anacoretas
respondieron apartindose cada vez mas de las regiones habitadas.
Pero otros aceptaron el que hubiera en torno a ellos un nimero de
discipulos que vivian apartados entre si, pero que se reunian oca-
sionalmente para el culto y la oracién.

Esto le dio origen al monaquismo “cenobitico” —palabra que se
deriva de dos términos griegos que significan “vida en comtn”,
pues, a diferencia de los primeros monijes, quienes llevaban la vida
cenobitica vivian en comunidades. Aunque esas comunidades sur-

68

gieron en varios lugares, su principal organiza.dor f’ue Pacomio,
(uien establecié reglas para los monasterios, vinculdndolos ade-
mas entre si.

El movimiento mondstico tenia un atractivo que hoy resul.tfa sor-
prendente. Llegé el momento en el que, en una so_la region de
ligipto, la Tebaida, habia diez mil monje§ y veinte mil monjas. Lo
(ue es mas, el atractivo de la vida monadstica era t?l, que no era inu-
sitado el que a la puerta de un monasterio pacomiano se presentara
alguien que ni siquiera era bautizado, y a quien habia que instruir
en la fe cristiana antes de admitirle al monasterio. Esto se deb}a en
parte a que las condiciones de vida entre e‘l campesinado egipcio
empeoraban rapidamente, sobre todo debido a.l aumento en 'los
impuestos, de modo que muchos huian al desierto —se vohflan
“anacoretas”— porque no podian cumplir con las fuertes obliga-
ciones que el estado les imponia. o \

Los monjes del desierto eranen su mayoria personas de origen
humilde y escasa educacién. Para ellos, poseer un libro era r?enal
de avaricia y tentacion al orgullo, y todo estudio llevaba camino a
la apostasia. Pero muchos de entre ellos eran personas sabias
cuyos dichos sus discipulos recogierop. Esa sabiduria de .los
“padres del desierto” fue utilizada por siglos como f'uente de ins-
piracién para la vida espiritual tanto de los mondsticos como de
otros fieles devotos. _ .

Con el correr de los afios y de los siglos, aquel monaquismo ori-
ginal irfa evolucionando y tomaria muchisimas formas diversas.
kn el siglo quinto, algunos obispos faltos de ESCI'upl:l]OS a.len‘taron
el fanatismo entre los monjes, y hasta les incitaron a invadir ciuda-
des para atacar —a veces violentamente— a quien_es no concgrda-
ban con ellos. Por otra parte, pronto los monasterios se volvieron
centros de estudio donde se conservaban y copiaban antiguos y

valiosos manuscritos —entre ellos, la Biblia misma. Cuando, tra’s
las invasiones germanicas, toda Europa occidental c-ayé en un peri-
odo de desorden e ignorancia, fue en los monasterios que se con-
servo la sabiduria de generaciones anteriores, y en las zonas mas
despobladas fueron los monasterios los que se ocuparon de lim-
piar tierras para el cultivo. A través de toda} le? Edad Media —y en
la Iglesia Catélica hasta el dia de hoy— practicamente todo el tra-
bajo misionero descansé en hombros mf)n:.:lshcos. Cuando el
papado cay6 en insélita corrupcion, los movimientos reformadores

69



surgieron en los monasterios. En tiempos de las cruzadas, surgio
un monaquismo militarista, dedicado a defender la fe mediante la
espada. En el siglo trece, cuando en las universidades europeas se
plantearon nuevos problemas teolégicos, fueron miembros de las
ordenes mendicantes —franciscanos y dominicos— quienes mejor
respondieron a los retos del momento. En tiempos de la Reforma
Protestante, la nueva orden de los jesuitas vino a ser el mas pode-
roso brazo del papado en su lucha contra el protestantismo.

En resumen, aquel monaquismo surgido a raiz de la conversion
del Imperio tomaria muy diversas formas a través de los anos, pero
en todas esas formas tuvo un papel fundamental en la historia de
la iglesia.

Una tercera opcién que también veia las nuevas circunstancias
con disgusto, era sencillamente apartarse de la iglesia. El grupo
mas importante que sigui6 esta opcién fue el de los donatistas, en
el norte de Africa.

Como antes habia sucedido tras periodos de fuerte persecucién,
una vez mas se planteaba la cuestién de los caidos y de su restau-
racién. Pero debido al enorme contraste entre la persecucién de
Diocleciano —la m4s cruenta de todas— y el nuevo orden que
Constantino habia traido, eran mas los caidos, y més los que bus-
caban retornar al seno de la iglesia. Lo que Diocleciano habia bus-
cado no era tanto matar a los cristianos como desalentarlos, y por
ello hubo muchos que sobrevivieron a la persecucién, y a quienes
ahora correspondia el titulo de “confesores”. Pero otro elemento en
la politica religiosa de Diocleciano habia sido ordenar que todos
los cristianos entregasen en manos de las autoridades todas las
copias que tuvieran de los libros sagrados. A quienes lo hicieron, a
veces argumentando que era mejor preservar las vidas de los cre-
yentes que sus libros, los demas cristianos calificaron con el apela-
tivo de “traditores” —es decir, entregadores y traidores. Otros, en

lugar de entregar los libros sagrados, entregaron otros —a veces
libros heréticos— contando con que las autoridades no sabrian dis-
tinguir entre ellos y los libros verdaderamente sagrados. Muchos
huyeron y se escondieron, llevando sus libros consigo. Y otros
sufrieron tortura y hasta muerte.

Al terminar la persecucién, que habia sido particularmente
cruenta en Africa, los confesores de esa region se negaban a acep-
tar la restauracién de los caidos, y acusaban a algunos obispos de
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ser demasiado liberales al otorgar tal ljestauraci(’)n. T9d0 esto llevé
a discusiones y desacuerdos que culmu:tarfm en un Fxsmlial, pr{r(;mizro
en Cartago y después en todas las provincias dfe _Afrma, uCrrut g/
Mauritania. Por razén del nombre del oblf.;po d”lSldente en Cartago,
Donato, ese movimiento se llamé "d.onatlsn.lo o1 4 resto de
Ambos grupos apelaron a las autor%dades 1mper1a;1es y ; ressodEI
la iglesia. Cuando tanto esas autortdadgs como los obispo e
resto de la iglesia fallaron contra lps donatistas, el otro gdr'upcl' Eom_
reclamar ser parte de la iglesia universal, y por tal’n.to sed io eti s
bre de “catélicos”, para distinguirse de los cisméticos onatistas.
Los donatistas decian que algunos c_le entre los obispos q:;'e
habian ordenado en Cartago al obispo rival d’e_ Donato eran trau el:
tores, y que por tanto esa ordenacién no era vahr.%a. Pero no sergara
daban en eso, sino que afadian que cualquier OI?ISPO que g‘LIIa
comunién con ese otro grupo quedaba contarr’unado por él, y gor
tanto no era un verdadero obispo. Lo que es mas, puest(():l que t.on:z
estos supuestos obispos en realida’d'no lo eran, las or enz;:l(i)dos
que ellos administraran no eran .valldas; y tampoco eran i
los sacramentos por ellos adrm'mgtrgdos. Como consecuenci o
tal postura teoldgica, cuando un cristiano no donatista se unia a
movimiento, los donatistas lo rebautizaban. . ¥
Frente a ellos, el resto de la iglesia decia, primero, que la acusa
ciones de los donatistas no eran ciertas,'pues’los obispos eré cues-
tion no eran traditores; segundo, que si hal.na algunos tfa 1tore?
entre ellos, también los habia entre lo§ donatistas —lo cua e1: ve;S
dad—; y, tercero, que si las ordenlac?nones efectualdas porb?te;z}; :
indignos, y los sacramentos admmlstrado% por los pres 1n e
quienes esos obispos ordenaban,_no eran validos, los creye1 )
podrian estar seguros de su bautismo, ni tampoco de que a }:1 -
cipar del pan y del vino estaban tomand’o !a verdadgra' <:.r)mu::l ona:
Como consecuencia de esa postura _teologlca, los’ cnstllanots ik
tistas que abandonaban ese movimiento y se unian a resa?lﬁsmo
iglesia no debian ser bautizados de nuevo, ya que su
i ra valido. '
d%fg;l: tf?x::ron las causas teoldgicas del cisma. Per’o l(_) cierto es qge
habia también causas sociales, culturales y economlca.s. Antes te
Constantino, el cristianismo habia penetrado partlculi:\rr.nen e
entre las clases bajas de Cartago, y er’\tre los pt'xeblos punicos );
beréberes a quienes los romanos habian conquistado, pero qu
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eran todavia la mayoria en el interior —particularmente en
Numidia y Mauritania. Ahora que el Imperio se habia hecho cris-
tiano, muchas de estas personas para quienes su fe habia sido
fuente de resistencia frente a los romanos veian a la iglesia en
manos romanas, y por tanto se rebelaban contra ella. Y, por parte
contraria, los elementos romanos y latinizados de Cartago y otras
ciudades pensaban que era mucho mas importante guardar la
comunién con el resto de la iglesia imperial que reconciliarse con
los ptinicos y beréberes del interior.

Pronto el donatismo cobré tonalidades violentas. El movi-
miento de los llamados “circunceliones” empez0 a atacar a los
catolicos, saqueando sus casas en el interior del pais, y obligando
a muchos a huir a las ciudades. El comercio y la agricultura
sufrieron. El Emperador envié fuerzas armadas para suprimirlo.
Pero la resistencia, unas veces armada y otras no, continuaba
todavia —aunque iba ya camino de retirada— al siglo siguiente,
cuando los vandalos invadieron la region y destituyeron a las
autoridades romanas.

Pero hubo también otros que tomaron una postura intermedia,
aunque firme. Estos son los grandes “padres de la iglesia” del siglo
cuarto y principios del quinto. Puesto que se cuentan entre los mas
grandes de esos padres, en su honor hemos llamado a este periodo
“la era de los gigantes”. Fueron personas —la mayoria varones,
pero no todos— que optaron por una vida disciplinada al estilo de
los monasticos, pero que en lugar de huir al desierto se involucra-
ron en la vida de la iglesia. Dispuestos a colaborar con las autori-
dades, también se mostraron prontos a resistirlas valientemente en
defensa de la fe y de la justicia. Ademés, ahora que las circunstan-
cia lo permitian, varios de ellos fueron autores prolificos cuyas
obras se han vuelto clésicas. Entre estos gigantes se cuentan
Atanasio, el obispo de Alejandria que fue campeon de la lucha con-
tra el arrianismo, que negaba la divinidad absoluta de Jesucristo;
los “cuatro grandes capadocios” (los hermanos Macrina, Basilio y
Gregorio de Nisa, y el amigo de ellos Gregorio de Nacianzo), quie-
nes continuaron la lucha de Atanasio en defensa de la doctrina de
la Trinidad; Ambrosio de Milan, quien se atrevié a confrontar al
Emperador con su injusticia; Juan Criséstomo, uno de los mas
grandes predicadores de todos los tiempos; Jerénimo, traductor de
la Biblia al latin; y el mds importante de todos, Agustin de Hipona.
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Atanasio era natural de Alejandria, y muy probablemeqte fie ori-
gen copto —es decir, parte de la antigua l_aoblacién egipcia que
habia sido conquistada primero por los griegos y luego por los
romanos. Era didcono de la iglesia de Alejandria cuando estallo‘ en
esa ciudad la controversia arriana, que giraba en torno a la cuestion
de la eternidad del Verbo o Logos de Dios. Ambos'bandos concor-
daban en que el Verbo preexistente de Dios se ha.bla encarnado en
Jesucristo. Pero Arrio decia que el Verbo era la primera de las cria-
turas, mientras sus contrarios —entre quienes se contz.aba
Alejandro, el obispo de la ciudad— sostenian que el Ver?o es Dios,
y es por tanto coeterno con el Padre, y no una de sus criaturas. En
otras palabras, si se trazara una linea entre el Creado'r y sus crlgtu-
ras, los arrianos colocarian al Verbo del lado de las criaturas, mien-
tras sus opositores lo colocarian del lado del Creador. Todo esto
venia de lo que se habia dicho antes acerca del Vgrbo 0 Lo'gog como
intermediario entre Dios y las criaturas. Ese intermediario, ces
Dios, o es creacion de Dios? Los affianos argumentaban que si el
Verbo es Dios, y el Padre es Dios, hay dos dioses, y esto es una vio-
lacion del monoteismo que es parte esencial de la fe cristiana.
Frente a ellos, Alejandro y su bando argiiian que por siglos la igle-
sia habia adorado al Verbo encarnado, y que si ese Verbo fuera una
criatura, toda la iglesia seria culpable de idolatria.. .

La disputa se extendi6 a tal punto que Cc‘mstan'tmo, quien espe-
raba que la iglesia fuera el “cemento” de su imperio, y la veia aho;a
en peligro de division, convocé a un gran concilio de olg:spos e
todo el mundo. Este concilio se reuni6 en Nicea en el afo 325, y
recibe hoy el titulo de Primer Concilio Ecuménico.

El concilio rechazé las doctrinas de Arrio y depuso a todczs los
que la apoyaban, al tiempo que afirmaba que el Verbo o Hijo de
Dios es verdaderamente divino y coeterno con el Padlje. El credo
que el concilio promulgé afirma esto medi;inte una serie dg frases
claves en las que se afirma que el Verbo o I"{ljo es “Dios de- Dios, luz
de luz, engendrado, no hecho, de la misma su!)stancui que el
Padre”. (Aunque con algunas variantes 1ntroduc1-das mas? tarde,
este credo es el que hoy se conoce como el (.“_'redo Niceno, aflm’lado
por todas las iglesia orientales, por la catélica, y por la mayoria de
las iglesias protestantes que tienen credos.? . ,

Pero la contienda no terminé con el Concilio de Nicea. Uno de los
lideres arrianos, Eusebio de Nicomedia, era pariente del
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Emperador, y logré que este, sin rechazar el concilio mismo, cance-
lara sus decretos contra Arrio y sus defensores. Cuando, tras la
muerte de Constantino y de una serie de vicisitudes, Constancio,
uno de los hijos de Constantino, quedo como tinico emperador, su
apoyo al arrianismo fue tal que, como diria Jer6nimo, “el mundo
despert6 de un profundo suefo y descubrié que era arriano”.

Fue en medio de todas esas contiendas que Atanasio vivid.
Repetidamente se vio en la necesidad de salir de Alejandria —unas
veces por orden imperial, y otras huyendo de un posible arresto.
En todo esto los monjes del desierto le fueron de gran ayuda,
escondiéndole y llevandole de un lugar a otro, de modo que las
autoridades no supieran dénde estaba. Posiblemente estos monjes,
€n su mayoria coptos, veian en las dificultades de Atanasio un
reflejo de las dificultades y discriminaciones bajo las que todos los
coptos vivian.

A pesar de sus repetidos exilios, Atanasio continué su lucha en
defensa de la causa nicena, escribiendo libros y cartas, y buscando
modos de consolidar la Oposicion al arrianismo. Una de las razo-
nes por las que muchos entre quienes se oponian al arrianismo no
estaban dispuestos a apoyar las decisiones de Nicea era la afirma-
cién nicena, que el Hijo es homousios con el Padre —es decir, de la
misma substancia que el Padre. Esto les parecia negar la distincién
entre el Padre y el Hijo que era parte esencial de lo que los cristia-
nos habian afirmado por largo tiempo. Por eso preferian la pala-
bra homoiusios —de semejante substancia a la del Padre. En vista
de tal situacién, Atanasio emprendié una serie de negociaciones
mediante las cuales se llegé a un acuerdo, que estaba bien decir
homousios siempre que con esto no se negara la distincién entre
el Padre y el Hijo, Y que también estaba bien decir homoiusios
siempre que con esto no se negara la divinidad del Hijo. De ese
modo, Atanasio abrié el camino para la victoria final de la fe
nicena en el Concilio de Constantinopla (381), aunque no vivié
para ver su triunfo.

Los cuatro grandes capadocios continuaron la obra de Atanasio.
Capadocia es una regién arida y montanosa hacia el este de lo que
hoy es Turquia. Allf florecié una familia profundamente cristiana
que produjo, entre diez hermanos, a Macrina, Basilio y Gregorio.
Macrina era la mayor de todos, y desde joven llevaba un estilo de
vida monastico en el seno del hogar. Basilio era bastante m4s joven
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que ella, pero era el mayor de los varones que vivi‘eron mas alla de
la infancia. Cuando Basilio regresé a Cesarea hinchado por sus
estudios en famosas universidades, y degpués por su posnmgn
como profesor de retdrica, fue Macrina quien le. 1ncrep3: Cuanbg
poco después muri6 otro de los hermanos a quien B’aSl io ama
entranablemente, fue ella quien les consolé tanto a_el como a su
madre y al resto de la familia. Co‘rT su madrc?, Macrina se ret{ro a;
una de las propiedades de la familia, donde ]unIEo a otras mu]elj:]e
fundé una casa monastica. A fin de aprender més sobre ese estilo
de vida, convenci6 a Basilio para que fuera a Egipto y Slrlf':l a ver
como vivian los monjes. Luego, aunque -genera]men’tg se d_lce qt;e
Basilio fue el gran fundador del monaquismo cen9b1t1co ghll-;egcf, o
cierto es que la promotora de su tarea en ese sentld-o' fue a;rnl\a.
Anos mas tarde, poco después de la muerte de Basilio, otro de los
hermanos, Gregorio de Nisa, fue a visitarla c.uand.o estaba en Zu
lecho de muerte, y ha dejado un bello testimonio de ]a”fe e
Macrina en su tratado Acerca del dlma y c%e la resurreccién, un
escrito en forma de didlogo en el que Gregorio registra sus tltimas
‘onversaciones con su hermana. ‘
uEl;a:’silio era la esperanza de su padre, quien pr0€u_raba para Eel ulna
exitosa carrera en retorica y leyes. Con ese propos.lto le envio a las
mejores escuelas en Cesarea, Antioquia, Constantl’nopla y Aten:ti
Basilio regres6 a Cesarea ufano de sus logros academlci)s, y pro o
fue profesor de la universidad en su ciudad natal. Pero las amo}r; ®
taciones de Macrina, y la muerte de su hermano, le llevaror} a bus
car otro estilo de vida. Cuando el arria}'lo V?lente lleg6 a sell'
emperador, Basilio decidié salir de su retiro e 1nvoluc;e.:rse en ;.ea
pastorado, que siempre habia rechazado para poder de .lsarse at
vida contemplativa. Basilio y Valente choriaron repeti a.mlen e,
pues el obispo se negaba a doblegarse a las érdenes imperiales, );
el emperador no encontraba el modo de someterle, hasta que po
i io por vencido.
m(‘:ierr:icioogispo, Basilio se ocup6 tanto.cle.] bienestar de lost nece-
sitados como de la refutacion del arrianismo. Para lo primero,
fundé en las afueras de Cesarea una “ciudad” para los pobres,
donde se les proveia alimento, w:%stido, albergue y, en 103 caf;los
en que era posible, oficios y trabajo. En cuar}to a lo segun 10, eOS)i
sus companeros capadocios elaboraron la fgrmula ‘q'l‘.ae alap 5
tre se impondria en el Concilio de Calcedonia (381): “una usia
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substancia) y tres hipéstasis (o personas)”. Basilio no vio el triunfo
de la causa que habia defendido, pues murié dos anos antes del
Concilio de Constantinopla.

Gregorio de Nisa fue el mistico de entre los grandes capadocios.
Preferia la soledad a la vida activa, y tras enviudar se dedicé a una
vida retirada y de contemplacién. Cuando la llegada de Valente al
trono imperial hizo peligrar la causa nicena, Basilio le oblig6 a ser
obispo de Nisa. Pero tan pronto como pudo Gregorio huyé otra
vez a su soledad, desde donde escribi6é himnos misticos asf como
tratados contra los arrianos.

Gregorio de Nacianzo, quien habia trabado amistad con Basilio
cuando ambos estudiaban en Atenas, adopt6 las mismas posturas
antiarrianas de Macrina, Basilio y Gregorio de Nisa. Pero preferia
la vida contemplativa, a la que se dedico hasta que se le obligé a
aceptar primero el presbiterado y luego el episcopado. En el afio
379 se asent6 en Constantinopla, donde sirvié como pastor de la
comunidad de persuasién nicena. Puesto que en ese tiempo el
emperador pertenecia al partido arriano, tuvo que enfrentar ame-
nazas y humillaciones. Cuando por fin el emperador Teodosio se
hizo duefio del imperio y entré triunfante en la ciudad, el popu-
lacho cambi6 de actitud, y clamé para que Gregorio fuera su

obispo —a lo cual Teodosio accedi6. Entonces Teodosio convocé a
un gran concilio que debia reunirse en Constantinopla en el afio
381, y Gregorio presidié sobre sus primeras sesiones —aunque
bastante disgustado por las rencillas que veia entre los obispos.
Cuando alguien objet6 que Gregorio no podia ser obispo de
Constantinopla, porque ya lo era de otra ciudad, Gregorio pron-
tamente renuncié a su obispado, para retirarse una vez mas a la
vida contemplativa.

En el entretanto, el Concilio de Constantinopla, dirigido
ahora por el sucesor de Gregorio, reiteré lo dicho en Nicea, al
tiempo que se aseguraba de afirmar la divinidad, no solo del
Hijo, sino también del Espiritu Santo. Luego, la formulacién y
afirmacién de la doctrina trinitaria fue todo un proceso que
ocupd el centro del escenario teolégico desde el Concilio de
Nicea hasta el de Constantinopla.

Ambrosio de Mil4n naci6 en una familia de buena posicién social
que le prepar6 para el servicio publico. Esa carrera le llevé a la pre-
fectura de Milén, entonces una de los principales ciudades del
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Imperio. Cuando el obispado de Mi.l{u? guedé vacante, Ambrosio
acudi6 a la catedral en su calidad de oficial del gob1erno, para ase-
purarse de que no hubiera desérdenes o motines. Pe’ro a]gu;e;‘t
sugirié que se le eligiera obispo, y el pueblo le acl:':lr.no como tal.
I’ara Ambrosio esto era el fin de su carrera en el servicio civil, y por
ello hizo todo lo posible por evitar que se IAe qrdenara. Pero e?l
Emperador le orden+o aceptar. Amb?O’SIO ni siquiera estal:ja blfuttl-
zado, pero en una semana se le bautizé y se le fue elevando hasta
osicién de obispo. ‘ :
p l?uesto que Amb}iosio sabia muy poco de_teologia, inmediata-
mente mandé buscar a quien pudiera servirle de mentor, y se
dedicé con ahinco a ser un buen obispo. Como tal, choc6 repetldg-
mente con las autoridades imperiales. Cuando la emperatriz
Justina le ordendé entregar una de sus iglesias para que los arrianos
se reunieran en ella, Ambrosio se nego6. Sus fieles se congregaron
en la iglesia y pasaron varios dias Ecupéndola y cante?ndo himnos
compuestos por el propio Ambrosio. A la postr’e,.]ushna tuvo qze
abandonar su empeno. Pero el mas dramatico conflicto de
Ambrosio fue con el emperador Teodosio, ortodoxo,. a quien
Ambrosio respetaba. Teodosio habia cometido una gran m)ughcna,
y Ambrosio se negé a darle la comunién hasta tanto Te9d951o no
tomara una serie de medidas que mostraran su arrepentimiento.
Como persona preparada en la n.etér.ic,:a, Ambrosio era undexce-
lente predicador, y fue con su pred:c.apon que alcanzo’uno esus
mas importantes logros, la conversion de San Ag_ustm,. a quien
Ambrosio entonces bautizé —aunque Ambrosio mismo no
parece haberse percatado de las dotes excepcionales del neéfito a
quien bautizaba. _ L L ‘
Juan Cris6stomo recibi6 el apelativo de Crlsogt.omo , que quiere
decir “el del habla de oro”, en virtud de su habilidad coEnO predi-
cador. Natural de Antioquia, Juan paso los primeros afios c'ie su
vida en esa ciudad y sus cercanias. En vida de su madre, llevé una
vida de estilo mondstico en su hogar; pero cuando su ma_clre murié
se retir6 al desierto, donde vivié como monje por espacio de siete
anos. Al regresar a Antioquia fue ordenado, y pronto su predica-
cién alcanzo tal fama que cuando quedé vacante el oblspad'o —o0
patriarcado— de Constantinopla fue secuestrado por ord(?n impe-
rial y hecho obispo de esa gran ciudad. Pero _tfas esas acciones no
estaba solo su fama de predicador, sino también toda una serie de

77



intrigas politicas que Juan desconocia, y en las que participaban
tanto la emperatriz Eudoxia como el chambeldn de palacio,
Eutropio. Como obispo de Constantinopla, Juan comenzé de inme-
diato a reformar la vida de la iglesia. Algunos sacerdotes que pre-
tendian ser célibes (aunque el celibato no vino a ser obligatorio
sino siglos mas tarde) pero vivian con “hermanas espirituales” fue-
ron obligados a apartarse de ellas. Viendo que la iglesia y muchos
clérigos poseian abundantes riquezas Criséstomo ordené que
buena parte de ellas se les diera a los pobres. Pero sobre todo,
desde el pulpito, Criséstomo tronaba contra los cristianos ricos —
la emperatriz entre ellos— que se desentendian de los pobres.
Cuando algunos criminales o personas odiadas por las multitudes
—entre ellas Eutropio, que se habia vuelto uno de Sus peores ene-
migos— pedian asilo en la iglesia de Santa Sofia, Criséstomo se lo
concedia, y les prohibia a las autoridades o a la muchedumbre
enardecida posesionarse de quien gozaba de ese asilo.

Pronto la oposicién a Cris6stomo llegé al punto que se le ordené
abandonar la ciudad. Criséstomo obedeci6, pero la respuesta del
pueblo fue tal que las autoridades le invitaron a regresar. El pueblo
le recibié con gritos de jubilo, y Juan volvié a ocupar el pulpito de
la catedral de Santa Sofia. Pero su predicaci6n continuaba moles-
tando a muchos, particularmente a los ricos a quienes decia que los
frenos de oro en las bocas de sus caballos eran como comida que
habian arrebatado de las bocas de las viudas y de los huérfanos.

Cuando por segunda vez fue llevado al exilio —ahora bajo guar-
dia militar— el pueblo se sublevé, y en el motin resultante la cate-
dral de Santa Sofia —la mas grande en toda la cristiandad— fue
incendiada y destruida. A duras penas, y solo tras mucha sangre,
las autoridades pudieron ponerles fin a los disturbios.

En el entretanto, Crisostomo era llevado al exilio. Desde alli
escribi6 cartas y tratados que conmovieron al mundo, con el resul-
tado de que sus custodios recibieron érdenes de llevarle a un lugar
todavia més remoto. Criséstomo murig camino a ese otro sitio,
pues a pesar de estar enfermo y agotado sus custodios le obligaban
a continuar la marcha.

Jer6nimo se crié en Roma, cerca de donde habia nacido, y recibié
una excelente educacién. Tras decidir dedicarse a los estudios
biblicos, viaj6 a Antioquia, donde se dedicé a estudiar el griego y
el hebreo. Le preocupaban sus fantasias eréticas, y el tnico reme-
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dio que encontré contra ellas era dedicarse asiduamethe al es'tu‘dlo
del hebreo —lengua que le parecia barbara, pero debr'a ser d.lVlI"la,
pues Dios la habia empleado. Tras unos tres afnos Fie vida solitaria,
regres6 a Antioquia, y de alli a Constantinopla a tiempo para esjcar
presente en el gran concilio de obispos que tuvo luga.r en esa ciu-
dad (afio 381). Al volver a Roma, sirvié como se.cretarlo del ob?splo
[Ddmaso, quien le insté a continuar sus est.u’dlos ya traducir la
Biblia al latin —pues, aunque habia una version latina, esta carecia
de elegancia en el lenguaje, y era dificil de leer _ ok
Mientras estaba en Roma, Jer6nimo se volvié consejero espiritua
y maestro de un grupo de mujeres aristc’)cratas_que buscaba?n una
vida de mayor comunién con Dios. Esto es partlcul_armentt_e m;e:;le-
sante, pues el caracter irascible de Jer6nimo, y su 11.1capac1da e
aceptar criticas o correcciones, hizo que nunca pudiera tener una
verdadera amistad con sus colegas varones; pero algunas estas
mujeres que le veian como un sabiq. maestro, y que se mteresab;m
en sus estudios, no para criticarlos, sino para aprender dfe ellos, lle-
garon a ser sus colegas. En parte por razén de su propio ca.ré?ter
irascible, Jerénimo veia que sus enemigos y criticos se multq?!lca-
ban, y por fin decidié regresar al oriente, c.londfa’ se est.ablecm en
Belén. Alli organiz6 un monasterio bajo su direccion, al“tlempo que
dos de sus amigas y estudiantes de Roma —madre e hija— fundéf-
ban otro para mujeres. Y fue también alli que por fin pudo dedi-
carse de lleno a la traduccién de la Biblia. ! n
La version de Jerénimo es la “Vulgata” —es decir, la version en
la lengua del pueblo. Tenia el gran valor de ser a la vez ‘e.legante y
sencilla, de modo que podia leerse con gusto y con facilidad. Por
eso0 poco a poco se fue imponiendo en las 1gle51as de habla latlma},
al punto que a través de toda la Edad .Medla, y hasta f_echa re ati-
vamente reciente, fue la version autorizada de la Iglesia Ca_tohc_a.
Esto no sucedi6 sin que algunos distinguidos lideres de la 1sle51a
—entre ellos San Agustin— criticaran a Jerénimo por ha?l?er ido a
consultar a los judios para que le ayudaran en laﬁaduccmn, como
si lo que la antigua traduccién decia no fue.ra valido. Es:to resu!to
en una correspondencia amarga entre Jeronimo y Agustin —quie-
in se reconciliaron.
nel;el_') ?;;os slos “gigantes” que hemos discutido hasta este punto,
solamente Jerénimo vivia cuando Roma fue saqueada por los
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godos en el 410. Como él mismo declaraba, parecia que el mundo
tocaba a su fin, 0 al menos que una nueva era amanecia.

Agustin de Hipona fue sin lugar a dudas el mas grande entre
toda aquella generacién de gigantes. Fuera de los autores del
Nuevo Testamento, ningtin otro pensador cristiano ha tenido
mayor influencia en los siglos subsiguientes —particularmente en
la iglesia occidental, pues en la oriental su impacto fue mucho
menor. Naci6 en el ano 354 en el poblado de Tagaste, cerca de la
frontera entre las provincias romanas de Africa y Numidia. Su
padre, Patricio, era un oficial romano de nivel medio, y por lo tanto
personaje importante en Tagaste. Su madre, Monica, era probable-
mente de origen beréber o punico —es decir, no latino. Patricio era
pagano; y Monica, cristiana. Aunque no concordaban en materia
de religion, Patricio y Ménica si concordaban en llevar adelante la
carrera de Agustin, claramente el mejor dotados de sus hijos, y con
ese propdsito le enviaron a estudiar a la vecina Madaura y luego —
gracias al apoyo econémico de cierto Romaniano, que se interes6
en la carrera del joven Agustin— a Cartago.

Segtin €l mismo cuenta, desde nino Agustin fue malcriado, y
buscador de malas companias. Pero fue en Cartago, lejos del con-
trol de sus padres, que les dio rienda suelta a tales tendencias. Se
unié a una pandilla que se daba al nombre de “destructores”, y con
ellos hizo fechorias y emprendié aventuras amorosas. Por fin se
unié a una concubina, de la que tuvo un hijo a quien nombré
Adeodato —es decir, dado por Dios. También por ese tiempo
empezo6 a coquetear con el maniqueismo, una doctrina procedente
de Persia que decia ser la culminacién del budismo, del zoroas-
trismo y del cristianismo, y que se basaba en una vision dualista
del universo, de modo que hay dos principios eternos, el de la luz
y el de las tinieblas. Por ser eternos, estos dos principios no pueden
ser destruidos; pero si es posible separarlos, de modo que los des-
tellos de luz que hay en este mundo fisico y de tinieblas, es decir,
las almas, puedan regresar al reino de la luz. Aparentemente, lo
que mas le atrajo a Agustin del maniqueismo fue su explicacién del
origen del mal, pues no podia entender c6mo, si hay un solo Dios
y principio de todo, el mal pueda existir.

Pero a la postre tanto Cartago como el maniqueismo le decepcio-
naron, y Agustin decidi6 salir hacia Roma con su concubina y su
hijo. Alli tuvo una carrera exitosa que culminé cuando se le reco-
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mend6 para una vacante ensenando retérica en Mildn. En’ cuanto
al maniqueismo, no result6 ser tan racional como pretendia ser, y
Agustin empezé a encontrar la sabiduria que buscaba en los escri-
tos de los neoplaténicos. Estos decian que el origen de todas las
cosas es uno solo, el Uno inefable del cual todo procede como los
circulos concéntricos en la superficie del agua cuando algo cae en
ella. Segtin esos circulos se apartan del Uno, son menos puenos,
pero nunca malos. La maldad no existe como substancia, smc.) que
es lo que acontece cuando los seres se apartan del Uno —de igual
modo que un mono es bello en si, pero es malo que una persona
parezca mono. :

Muerto Patricio —después de haberse convertido— Ménica fue
a vivir con Agustin, e insistia en sus esfuerzos por lograr su con-
versién. En parte por ello, ademés del neoplatonismo, Agustin
buscé la verdad en las Escrituras que Ménica veneraba. Pero lo que
encontré alli fueron historias de conquistas, violencias y otros
temas que no le parecian referirse a 1& verdad que buscaba.

Fue entonces a escuchar la predicacion de Ambrosio, en parte
por recomendacién de Ménica, pero sobre todo porque Ambrosio
era un famoso predicador, y como profesor de retérica Agustin
tenfa interés profesional en el estilo y la argumentacién de
Ambrosio. Segun él mismo cuenta, fue a ver como hal?laba
Ambrosio, pero acabé escuchando lo que decia. Mediante la mte{‘-
pretacién alegérica —que entonces se empleaba también en la retfa-
rica pagana, y era por tanto totalmente aceptable— Ar}lbrosm
mostraba que habia en las historias de la Biblia mucho mas dg lo
que parecia a simple vista. Y buena parte de esto era compatible
con el neoplatonismo que Agustin estudiaba.

En Mildn, Ménica forz6 a Agustin a enviar a su concubina de
vuelta a Cartago, aunque dejando a Adeodato con Agustin._De
inmediato empez6 a hacer arreglos para que Agustin contrajera
un matrimonio ventajoso. Pero la prometida que encontrd para su
hijo era demasiado joven, y por tanto el matrimonio tenia que
esperar. En el entretanto, Agustin volvi6 a sus amorios, y por fin
tomo otra concubina. _

El propio Agustin pasaba entonces por una crisis multiple. Por
un lado, la ausencia de su concubina original le causaba agudo
dolor —segtin él mismo diria posteriormente. Por otro, la predi.ca—
cion de Ambrosio y la insistencia de Ménica le llamaban a la vida
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cristiana. Aunque ya para esa fecha Agustin creia en las doctrinas
cristianas, no estaba listo a abrazar esa fe —lo cual, segtin él enten-
dia las cosas, queria decir entregarse a la “vida sabia” dedicada a
la oracién, el estudio y el celibato. Su oracién era entonces: “Sefior,
dame castidad, pero no todavia”.

En esto estaban las cosas cuando Agustin supo que uno de sus
héroes neoplaténicos, Mario Victorino, se habia convertido al cris-
tianismo y habia hecho profesién publica de su fe. Desesperado,
estaba en un huerto en Milén cuando 0y6 una voz infantil que
desde el otro lado de la verja decia “toma y lee, toma y lee”.
Tomando esto como un llamado de Dios, Agustin corri6 a leer un
libro que habia quedado abierto en un banco del jardin, y alli ley6
palabras de Pablo que fueron para €l un llamado divino a novedad
de vida.

Tras esa experiencia, Agustin se dedicé al estudio y la oracién
con un grupo de amigos con quienes se retird a una propiedad que
otro amigo les facilit6 en Casiciaco, cerca de Milan, donde escribid
sus primeros libros cristianos. Por fin, para regocijo de Monica,
Agustin recibié el bautismo de manos de Ambrosio, y él, su madre,
su hijo y sus amigos se prepararon para regresar a Tagaste, donde
proyectaban dedicarse a la vida sabia. Pero las circunstancias poli-
ticas les obligaron a permanecer por un tiempo en el puerto de
Ostia, cerca de Roma. Alli Ménica enfermé y murid. Tras otro inter-
ludio en Roma, el grupo pudo embarcarse para Africa y llegar por
fin a Tagaste.

En Tagaste, Agustin, Adeodato y sus amigos establecieron una
especie de monasterio.

A diferencia de los monjes de Egipto y de Siria, su propésito no
era la excesiva austeridad y mortificacion de la carne, sino llevar
una vida moderada, tranquila y dedicada a la oracién, el estudio y
el servicio a los demas. En Tagaste, Agustin continué su labor lite-
raria, que pronto le gané fama en toda la iglesia de habla latina, y
cierto reconocimiento dentro de la de habla griega.

Cuando recibié una peticién de un creyente en Hipona que dese-
aba fundar en esa ciudad una comunidad para dedicarse a una
vida como la de Agustin, y le pedia consejo y ayuda, Agustin par-
ti6 para esa ciudad. Alli el anciano obispo Valerio, al verle entre la
congregacion, predic6 sobre cémo el Sefior envia obreros a su mies,
y —sabiendo lo que sucederia— invité a sus oyentes a mirar en
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lorno suyo, para ver si habria alguien enviado por [')ios para servir
entre ellos en Hipona. La congregacion fijo los ojos en l}g.ustm,
(uien se vio obligado a recibir la orde.n.acnc’m —aunque 1.n31st1end0
en que se le permitiera organizar y vivir en una comunidad como
la de Tagaste. Poco después, Valerio le hizo consagrar como obispo
coadjutor —lo cual violaba los canones de la iglesia— de modo que
Agustin fuera su sucesor. _ i :
Agustin tomé muy en serio sus nuevas responsabilidades, y fue
excelente pastor y obispo. Como ejemplo de e%lo, se conservan
cientos de sus sermones. Pero mediante sus escritos su labor pas-
toral se extendia siempre mas allé de la ciudad de Hipona. :
En esa labor se enfrent6 a cuatro grupos principales de contrin-
cantes: los maniqueos, los donatistas, los pelagian.os y los paganos.
Ya hemos dicho cudles eran las principales doctrmas‘de los mani-
queos. En los libros que escribié contra ellas, Agushr.\ _subraya la
bondad de toda la creacién —tanto fisica como esplrlFual- y el
poder del libre albedrio. La voluntad verdaderamente libre, dice,
es su propia causa, pues de no ser asi ya no es libre. )
También al donatismo nos hemos referido antes. Frente_a él,
Agustin desarroll6 su doctrina de la iglesia, y sobre todo su a'flml1a-
cion de que la eficacia de los sacramentos no depende d.e quien los
administra, sino que es don de Dios. De otro modo, los ﬁf:l_es nunca
tendrian la seguridad de estar recibiendo sacramentos vahdqs. Por
ello, los sacramentos de los donatistas, aunque irregulares, siguen
siendo vélidos. ) ‘
Pero el donatismo plateaba otra dificultas mas alla d'e las cuestio-
nes teoldgicas y doctrinales. El surgimignto de los cm:unc_ehomles
exigia que se les pusiera fin a sus violc‘enm'as. Y fue esa neces@ad o
que llev6 a Agustin a proponer sus CI:lterIOS para la “guerra justa”,
que a partir de entonces se han discutlc?o rep_ehdamente. Entre esos
criterios estd, primero, que el propésito mismo de la guerra sea
establecer justicia. Una guerra cuyo propoésito es lfa expansion terri-
torial u obtener botin no puede ser justa. Ademas, la guerra justa
ha de ser conducida por autoridades debidamente establecidas; de
no ser asi, se justificarian las enemistades y las venganzas persona-
les. En tercer lugar, la guerra justa ha de usar niveles de fuer%a
compatibles con el propésito de justicia, y 11m1t?dos a ese propo-
sito. Asi, no se justifica, por ejemplo, saquear, herir o matar a los no
combatientes. Y, por ultimo, la guerra justa siempre ha de hacerse
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en un espiritu de amor, buscando la conversién del enemigo a la
justicia, y no su destruccién.

El pelagianismo recibe su nombre del monje Pelagio, hombre de
profundas convicciones que se ofendié al leer lo que Agustin decia
sobre la primacia de la gracia en la salvacién. Segtn Pelagio, lo
que hace falta para creer y convertirse es querer hacerlo. Pero
Agustin veia las cosas de otra manera, pues su propia experiencia
le indicaba que no siempre se quiere lo que se debe, y que el creer
mismo no es algo que se alcanza por esfuerzo propio, sino por la
gracia de Dios.

Combatiendo al pelagianismo, Agustin declar6 que es cierto que
el ser humano antes de la caida tenia libertad para decidir pecar o
NO pecar, pero que tras la caida solamente le queda la libertad de
pecar. Esto no quiere decir que la voluntad no sea ya libre, sino sen-
cillamente que entre las muchas opciones que la voluntad tiene
ante si no se incluye ya la de no pecar. Podemos decidir entre esas
opciones; pero todas son pecado. La obra de Cristo y la fe en él le
restauran al creyente la libertad para no pecar, aunque todavia le
queda la de pecar. Finalmente, en el Reino, tendremos solamente la
libertad de no pecar.

Pero, si todo lo que el ser humano natural puede hacer es pecado,
(cémo puede dar el paso hacia la fe y la libertad para no pecar?
Solamente por la gracia de Dios, quien tiene la iniciativa en la con-
version del pecador. Segtin Agustin dice, la gracia de Dios opera en
nosotros para llevarnos a la fe, y luego coopera con nosotros para
que podamos hacer el bien y asi alcanzar la vida eterna.

Esto todavia deja una dificultad: si solamente se puede creer por
la gracia de Dios, ;c6mo se explica el hecho de que unos creen y
Otros no? La tinica respuesta posible, segun San Agustin, es la deci-
sién soberana de Dios, quien decide darles su gracia a algunos de
entre la gran “masa de perdicién” que es la humanidad. Los pre-
destinados reciben la gracia, mientras los demas sencillamente
reciben el justo pago por sus acciones. Y a los predestinados a quie-
nes Dios concede la gracia de creer, también les da su apoyo para
que hagan obras meritorias, y sean asi dignos de vida eterna. Es
por esto que tanto los protestantes como los catélicos reclaman
para si las ensefianzas de Agustin: los protestantes, porque esas
doctrinas son una afirmacién clara de la primacia de la gracia
divina, que actda en el humano sin que este haga nada por mere-
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cerla; y los catélicos, porque Agustin afirma que la salvacnc‘?n se
alcanza por los méritos de las obras que el creyente hace mediante
el poder de la gracia. ) N

El debate de Agustin con los paganos duré a lo [argo de su minis-
terio, pero se hizo mas urgente en el 410, con la. caida de Roma ante
las armas del rey godo Alarico. Por largo tiempo, los:. paganos
habian dicho que las calamidades de sus tiempos se debian a!l cris-
tianismo y al abandono en que habian caido los dioses antiguos.
Pero ese argumento se volvié contundente cuan.do la.calda ’de
Roma pareci6 decir que, puesto que Roma y su imperio habian
abandonado a los antiguos dioses, estos la habian abandonado a
ella y a su imperio. - ’

Frente a tales argumentos Agustin escribié una de sus ob‘ras mas
importantes, La ciudad de Dios. Alli sostiene que hay dos c1udac!es
—o0 dos gobiernos, o dos 6rdenes diferentes. Una de ellas_es la ciu-
dad terrena, o el orden politico terreno, y la otra es la ciudad de
Dios, el Reino de Dios. Cada una de estas se edifica sobre un amor:
el amor de si mismo en el caso de la terrena, y el amor de Dios en
el caso de la ciudad de Dios. Puesto que la ciudad terrena esta
basada en el amor de si mismo, no puede subsistir eternamente,
sino que por necesidad pierde su poder_y cae —como antes c{e
Roma cayeron muchas otras ciudades e imperios. Puesto que la
terrena estd fundada en el amor de Dios, permanece para siempre.
Luego, la caida de Roma no se debe a que los dioses la hayan aban-
donado, sino a que desde sus mismos origenes Roma fue fundada
sobre un amor falso y perecedero. ‘

Agustin muri6 en el 430, cuando los invasores vandalos —un
pueblo germanico— se hallaban practicamente a las puertas de
Hipona. Las invasiones que habian comenzado bastante antes, y
que habian culminado en el saqueo de Roma en el 410, llegaban
ahora hasta Hipona, con lo cual practicamente se completaba la
conquista germdnica del imperio occic}ental. Como antes anun-
ciara Jer6nimo, una era tocaba a su fm.. Pronto, los escritos de
Agustin resultarian ser una de las prinapal.es_fugntes dorllde la
Edad Media fue a beber de la sabiduria del cristianismo antiguo.
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CApriTULO 3

La baja Edad Media o
“era de las tinieblas”
(desde la caida de roma en el 410

hasta mediados del siglo XI)

9D

urante su edad de oro, el Imperio Romano incluia todas las
tierras al sur del Danubio y al oeste del Rin, y en Gran Bretana lle-
gaba aproximadamente hasta la frontera entre Inglaterra y Escocia.
Pero a mediados del siglo cuarto comenzé una serie de invasiones
en las que los pueblos germdnicos que hasta entonces habian
estado al este del Rin penetraron en territorio romano, saquearon
ciudades, y por fin establecieron sus propios reinos dentro de él. El
indice mas dramatico de lo que estaba sucediendo fue la toma de
Roma por los visigodos en el 410.

Los romanos llamaban “barbaros” a todos los pueblos que no
hablaran el latin o el griego. La mayoria de tales “barbaros” al este
del Rin y al norte del Danubio eran pueblos germanicos que se
habian asentado en esas tierras largo tiempo atrds, y que poco a
poco habian visto el poder romano acercarse cada vez mas. Ahora
—en parte debido a cambios del clima en Mongolia— se veian pre-
sionados desde el este por otros pueblos mas aguerridos que se
movian hacia sus territorios. Al mismo tiempo, las riquezas de
Roma y de su imperio les atraian hacia el oeste. Luego, empujados
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por el este y atraidos por el oeste, aquellos pueblos germanicos
repetidamente cruzaban las fronteras del Rin y del Danubio para
adentrarse en territorio romano. Tal era el caso ya en tiempos de
Marco Aurelio, en el siglo segundo. Pero en el cuarto fue como si
un dique se desplomara, y los pueblos germanicos entraron en el
Imperio como una vasta inundacién, Algunos lo hicieron con el
beneplacito de las autoridades romanas, que les ofrecian tierras en
territorio romano a cambio de que defendieran ese territorio con-
tra otros invasores. En tal caso, resultaba que eran barbaros quie-
nes ahora defendian al Imperio frente a otros béarbaros. Hubo casos
en los que las autoridades imperiales no cumplieron con lo prome-
tido, sus supuestos aliados se rebelaron y la inundacién auments.
Pero a pesar de todo esto, la mayoria de los romanos no se percaté
de la importancia de lo que estaba sucediendo hasta que, en el 410,
los godos tomaron Yy saquearon la ciudad misma de Roma.

Los principales reinos germénicos fueron el de los vandalos en
el norte de Africa, el de los visigodos en Espaiia, el de los francos
en Francia, los de los ostrogodos y de los lombardos en Italia, y los
de los anglos y de los sajones en Inglaterra.

Los vandalos cruzaron el Rin, atravesaron lo que hoy son
Francia y Espaia saqueando y destruyendo —de donde viene
Nuestra palabra “vandalismo”— y por fin se asentaron en el norte
de Africa, donde ya les hemos visto tomando a Hipona en el 430.
Desde Africa, se tornaron hacia el norte, invadiendo las islas del
Mediterraneo central y llegando hasta a saquear a Roma en el afio
455. Eran arrianos, y los ortodoxos o “nicenos” sufrieron bajo su
régimen. Por fin, en el 533, los bizantinos —es decir, el Imperio
Romano de Oriente— reconquistaron la regién.

Los visigodos, que antes se habian convertido al cristianismo
arriano, cruzaron el Danubio, amenazaron a Constantinopla, toma-
ron y saquearon varias ciudades en Grecia, y luego se volvieron
hacia Italia, donde tomaron la ciudad de Roma en el 410. De alli
salieron hacia Espafa, donde se asentaron, dominando la mayor

parte de la Peninsula hasta que la invasién musulmana puso fin a
su régimen (afio 711).

Los francos eran paganos, Yy e asentaron en la regi6n de Francia,
cuyo nombre se deriva de ellos. Aunque al principio eran varias
tribus o clanes independientes, Poco a poco se fueron uniendo.
Bajo el régimen de los carolingios llegarian a ser la fuerza domi-

88

e

nante en toda la regién, de modo que su rey Carlomagno fue coro-
nado emperador de occidente (afio 800). _ N i
Los ostrogodos siguieron una ru.ta s.e’me]ante ala :{ 0 M gue
dos, cruzando el Danubio —a invitacion d’e _Constarll 1n(ipb " c; o
deseaba utilizarles contra otro pueblo germanico que le es ad ac -
sando dificultades— invadiendo a Grec1a_ y por fin asentan OSIE e
Italia. Alli reinaron hasta que los bizantinos los derrotérona. ’el:;
pronto otro pueblo germénico, el. fie los lombardosi mvab :2 g
norte de Italia y se asento en la region que hoy lleva e nom_t e
l.ombardia. Desde alli invadieron repetidamente los terrll. 0 ;05
bizantinos, y amenazaron a Roma hasta que los francos caroling
uistaron. .
IOSLCoc;n;]nglos y sajones, procedentes de lo que hoy son cljl)uiang:::l
y los territorios circundantes, se estgblemeron al sur de a. e
Bretana, donde fundaron los siete reinos de los c:xales surgiria
rra moderna. ’
lng/i?;mos de estos pueblos eran Pa*ganos, y otros se hab_lan ?aeil;(;
arrianos antes de invadir el Imperio, de moc'lo que por pr;)me ’
en el mundo latino el arrianismo se present6 con f?ze.r‘za.d elro pcc);l :
a poco los conquistadores fueron aceptando la rehgllon e orf()cS 4
quistados, de modo que tanto los paganos como los arria
hicieron catélicos —es decir, ortodoxos..

La conversiéon de los pueblos germénlf:os fue lenta, pero se-gtu:iao.
Después de todo, estos pueblos se habian e_xsentado en tf:;'rr:1 [())ién
romano porque ambicionaban, no solo sus rlquezas,l sino ien
los adelantos de su civilizacion. Por ello muchos f:le 0s C(K\(?u =
dores estaban dispuestos a aprender de los cqngmstados. lema :
era solamente entre los conquistados que existian los conocnrr;lﬁ(r)\s
tos y la experiencia necesarios para a.dmlmstrar los nu;:vososmm-
germanicos. Luego, al tiempo que se 1_ban ac:laptando a ?s o
bres y tradiciones romanas —y al m1smto.t’1empo trans orr i
las— se iban adaptando también a la rghgmn de.lols conqmls 2 up:
Poco a poco, los que eran pagagos se hicieron cristianos, y los q

ianos se volvieron ortodoxos. -
eﬁ;?negile los principales hitos en ese proceso‘fue. la con*lure{'sxonlz
bautismo del rey franco Clodoveo en c?l 4.196. Siguiendo e e;en;ge_
de su rey, casi todos los francos se con\{lrhefon. Puesto quee ge -
rio franco iba en aumento, esto contribuy6 a la conversion

pueblos vecinos.
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l;n fel 589 el rey visigodo Recaredo, en Espafia, abandoné el

?rrlam.smo y se proclamé ortodoxo o catélico. A partir de entonces,
0s arrianos serian cada 1
- vez menos, hasta que acabarian por desa-

‘Unos anos mds tarde, en el 597, Agustin de Canterbury lleg6 al
reino de Kent, en Inglaterra, enviado por el papa Gregorio el
Grande. Asi comenzé un largo y complicado proceso que resulté
en la conversién de los anglos y de los sajones.

En resurne’n, en poco mds de doscientos afos casi todos los pue-
blos que habian sido paganos se declararon cristianos, y casi todos
los que ha?bian sido arrianos se volvieron ortodoxos.’Los lombar-
dos constituyeron la principal excepcién, pues fueron el tltimo
baluar?e del arrianismo hasta que Carlomagno los conquisté

Las invasiones trajeron el caos. En el afio 476 el ultimo em'pera-
dc?r romano fue depuesto oficialmente, Yy a partir de entonces cada
reino se goberné independientemente. Las letras y los estudios
practicamente desaparecieron. El orden civil peligraba constante-
;'nente. Eq esa situacion, la iglesia fue la institucién que conservo
d(;s ;I%Z%C;?é?;t;spi; tl::: ;nhguedad, Y que proveyo cierta medida

Durante todo este periodo, hubo pocos pensadores originales. El
caos era tal, que la tarea més urgente era conservar los conocimi(.en-
tos de’la antigiiedad, mas bien que buscar otros nuevos, Tanto en
filosofia como en teologia, todo lo que los mas letrados pudieron
l}acer fue conservar aquellos antiguos conocimientos, asi como los
libros que los contenian. Esto llevé a una teologia conservadora, en
‘Ia que se pensaba que lo antiguo era siempre lo mejor, y qué la
Innovacién debia evitarse. La violencia que reinaba era Eal que la
iglesia tuvo que intervenir para traer al menos cierta meéida de
paz. Pero al mismo tiempo esa misma violencia, y las antiguas cos-
tumbres de los pueblos germanicos, le fueron dando nuevas for-
mas a i'a fe. Esto es lo que se ha llamado la “germanizacién” del

cristianismo. Lo que resulté fue un cristianismo que adoraba a un
Dios mayormente vengativo, Cuya gracia era como los donativos
que los grandes sefiores y lideres militares les hacian a sus subal-
ternos. De igual modo, en tiempos de violencia como aquellos :Ia
fe se Yolvié mas tétrica, més enfocada hacia la muerte. ’
El impacto de todo esto puede verse en el culto, y particular-
mente en la comuni6én. Mientras que antes la comunién habia sido
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una celebracién enfocada hacia la resurreccién del Sefor y su
triunfo final —razén por la cual se celebraba sobre todo el
domingo, dia de la resurreccién de Jestiis— ahora se volvié un ser-
vicio triste con tonalidades finebres. La fe se concentré en los
sufrimientos de Jesus, y no en su victoria. Y la comunién misma
vino a ser un modo de ganarse el beneplacito de un Dios enojado.

Para ello, es decir, para proveer cierta medida de orden social y
politico, la iglesia contaba con dos instrumentos que se fueron
acrecentando precisamente porque la situacién existente los hacia
necesarios: el monaquismo y el papado.

Aunque hubo monasticos en la iglesia occidental desde mucho
antes, el organizador del monaquismo occidental fue San Benito,
cuya Regla se extendi6 por toda Europa occidental y le dio al
monaquismo occidental la forma que todavia hoy tiene.

Los primeros monjes occidentales imitaron a sus congéneres de
Egipto y Siria. Pero la vida de aquellos anacoretas no se ajustaba
ni al clima ni a la cultura del occidente latino. En cuanto al clima,
los duros inviernos presentaban un cuadro muy diferente de los
desiertos de Egipto y Siria. En cuanto a la cultura, el occidente
latino fue siempre mas practico que el oriente griego, y mas dado
a la moderacién. Luego, el monaquismo occidental tomaria mati-
ces mas practicos y moderados que el oriental. Ademas, mientras
el monaquismo oriental tendia a apartarse de la iglesia y de su
jerarquia para llevar vidas de santidad solitaria —y esto a pesar de
que era de entre los monjes que se escogia a los obispos— el
monaquismo occidental fue casi siempre fiel aliado de la jerar-
quia, particularmente del papado. Repetidamente, los papas usa-
ron de los monjes benedictinos para ejecutar sus propésitos. Y
cuando uno de los dos aliados se corrompia a tal punto que se

necesitaba reformarlo, frecuentemente fue del otro que sali6 el
impulso reformador.

El gran fundador del monaquismo occidental fue Benito de
Nursia, quien por algtin tiempo llevé vida de anacoreta solitario,
pero se convencié de que el propésito de Dios no era que se viviera
en soledad, sino en comunidad y en servicio. Fundé un monaste-
rio en Monte casino, un lugar bien distante de los bullicios del
mundo, y fue para ese monasterio que, por el afno 529, escribi6 la
Regla que pronto dirigiria la vida de buena parte del monaquismo
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occidaen'tal. Para mujeres, su hermana Escoldstica fundé otra casa
monastica cerca de la de Monte casino.

La Regla benedictina es exigente en dos elementos principales
pero en el. resto se distingue por su moderacién. Es exigente en l(;
quf se refiere a la permanencia y a la obediencia. En este contexto
la “permanencia” quiere decir que quien hace votos monéasticos en'
una casa no puede dejarla sino por orden del abad o abadesa. Y, si
allg’ulen se llega a un monasterio procedente de otro, no se le a'dr’ni-
tira. De este modo Benito le ponfa fin a la préctica de monjes anda-
regos que no se ajustaban en ninguna comunidad, sino que iban
de una en otra aprovechédndose primero de su hospitalidad y luego
creando problemas y disensién. La obediencia debia ser absolu;ga
y de buen gana. Lo que el abad mandara, habia que hacerlo sir:
titubeos ni quejas. Pero hasta el mismo abad estaba sujeto a la
Regla —lo cual senala el interés que el Occidente siempre habia
tenido en la obediencia a las leyes.

Por lo demas, la Regla es bastante moderada, pues el propésito
del monaquismo benedictino no es castigar el cuerpo, sino capaci-
tarlo para el servicio a Dios. Asi, por ejemplo, aun’que norlfnal-
mente los monjes no comian carne, si se les daba a los débiles, los
enfermos y los ancianos. Y, si hay algin monje que no actiia C(;mo
es _debido, se le amonestar4 varias veces antes de acudir al castigo
fisico, y solo después de varias oportunidades, si el monje 1%0
parece componerse, se le expulsara del monasterio. Aun entonces
Siregresa arrepentido, se le volvera a admitir, pues la expulsion nc;
sera definitiva sino a la tercera vez. Con igual moderacién, Benito
prescribe la pobreza, no para castigar el cuerpo, como se pre;cticaba
en el monaquismo oriental, sino para fomentar el amor comunita-
rio. Todo lo que el monasterio tiene ha de compartirse, porque esto
lleva a compartir la vida toda. Pero, siempre que no haya escasez
los monjes han de tener comida y vestimentas adecuadas, asi como’
todo lo demds razonablemente necesario. :

La vida de un monasterio benedictino bien puede resumirse en
el lema ora et labora —ora y trabaja. El trabajo debia ser compartido
por todos por igual. Solamente si alguien tenia dones excepciona-
les para alguna clase de trabajo se le permitiria dedicarse a él. Los
d:emés debian turnarse en todas las ocupaciones necesarias a.ra la
vida del monasterio, tales como los cultivos, la cocina, la linfpieza
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cte. El trabajo fisico no debia considerarse como indigno o inferior,
sino como una oportunidad mas de servir a la comunidad.

En cuanto a la oracién, Benito determiné que cada dia habria
ocho periodos u horas de oracién comunitaria —una a mediano-
che, o en todo caso antes de salir el sol, y las otras siete durante el
dia. En esos periodos, ademas de orar, se leian las Escrituras, esco-
giendo las lecturas segtin la hora del dia y la época del ano. Pero
todos los Salmos debian recitarse al menos una vez por semana.

Ademas, desde los mismos inicios de la fundacién de Monte
casino Benito determiné que los monjes, aunque vivieran en luga-
res remotos, no debian desentenderse de la comunidad que les
rodeaba. Asi, hizo mucho por lograr la conversion de sus vecinos,
muchos de ellos todavia paganos.

Pronto el monaquismo benedictino se extendié por todo el norte
de Italia, y de alli hacia Francia, y después a Inglaterra y otras
regiones de Europa occidental. Esta expansionrecibié fuerte
impulso cuando un abad benedictino de Roma, Gregorio el
Grande, vino a ocupar el papado. Gregorio se ocup6 de fomentar
la fundacién de monasterios benedictinos. Y, al enviar a Inglaterra
al benedictino Agustin de Canterbury, hizo llegar el movimiento
hasta aquellas tierras.

El impacto del monaquismo benedictino fue enorme. Puesto que
para sus propias oraciones los monasterios necesitaban libros, fue-
ron los monjes benedictinos quienes se dedicaron a copiar y asi a
conservar, no solo las Escrituras, sino también muchos de los escri-
tos de la antigiiedad. Los monasterios también sirvieron de escue-
las para ninos colocados por sus padres bajo su tutela —y
prometidos al monasterio como futuros monjes.

El monaquismo benedictino también se hizo sentir en el orden
de lo econémico. Por una parte, al afirmar la dignidad del trabajo
fisico, contrarrestaba algunos de los remilgos de la vieja aristocra-
cia y de sus imitadores, quienes pensaban que el trabajo fisico les
humillaria. Por otra parte, puesto que frecuentemente se iban a
lugares apartados, los monjes talaron bosques, desecaron panta-
nos y reclamaron tierras abandonadas. Gracias a la estabilidad
que el monasterio ofrecia, en torno a él se iban asentando otras

personas, poco a poco la region se iba poblando, y la agricultura
avanzaba. Mas adelante, segtin fueron recibiendo herencias de tie-
rras y otras propiedades, los monasterios se volvieron centros de
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a..:iministracién de extensas zonas, y responsables de la vida v el
bienestar de numerosas personas en su derredor. .
El papado tuvo sus altas Y sus bajas. Los dos papas mas im
tantes durante este periodo fueron Leon I (440-461) y Gre oPori
(5t90-604), arg!::os conocidos como “el Grande”. Bajo };llos gy Ea;o
otros papas distinguidos, la iglesi i di
m.denpa| Ena i gad " Cl;lolflesna pudo proveer cierta medida de
E prestigio y la autoridad de los obispos de Roma dentro de 1
1gl_es_1a occidental habia ido creciendo por algiin tieme oa
S)ngxf:almente, la palabra “papa” sencillamente queria deiirl'
papa-, y por tanto era un titulo de carifioso respeto que se le daba
a cualquier obispo distinguido. Pero POCo a poco se fue reservand
—-sobr:e todo en la iglesia occidental— para los obispos de Romao
Adem.as, una vez que el Imperio se hizo cristiano, era normal ue-
los olfn§pos de la capital gozaran de prestigio particular, .
prestigio se tradujera en autoridad. g
Pero lo que en realidad les dio a los Papas romanos el poder de
que ala postre gozaron fue la invasion de los pueblos gefménico
y la. desaparicién del Imperio Romano de Occidente. A falta ds
g’ol.neltno,.alguien tenia que establecer el orden, la iélesia era |
unica institucion capaz de hacerlo, y en esa tarea ;era natural £1|
obispo de la vieja capital tomara el timgn. Ly
Esto se v.io claramente durante el papado de Leén I, “el Grande”
y en especial cuando el huno Atila amenazaba toma; a Roma Los’
hunos eran uno de los pueblos que habian impulsado a las txzibus
ggrmémcas a migrar hacia el occidente, y ahora ellos mismos inva-
dleron.el Impe_rio‘ Cuando Constantinopla se vio amenazaba usé
de varios medios para asegurarse de que los hunos, en lu a’r d
atacar.la a fella, marcharan hacia el occidente. Allf los ’hunosglo T ?
ron victorias notables, y llegaron hasta las puertas mismasgda
Roma, que estaba indefensa. Leén fue a entrevistarse con Atila e?
]gfe de los hunos. No se sabe lo que acontecié en aquella enﬁevi;ta
ni lo que Leén le dijo a Atila. EI hecho es que este tltimo desisﬁc’;
en sus planes de atacar a Roma y se retir6 hacia el norte. Como sal-
vador de Roma, el prestigio de Le6n —y del papado; aumentaq
n'qtablemente. A partir de entonces, en tiempos de crisis, la pobl (j
cién de Roma tuvo que volverse a los papas, que poco 'a gco ;
fgeron’volviendo los verdaderos gobernantes de Ia ciudad pEl rS(-3
pio Ledn no pudo evitar que los vandalos tomaran y saqu;zarafr)'l ?a
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ciudad en el 455, pero si fue él quien, a falta de un gobierno respon-
sable, dirigi6 las negociaciones con el rey godo Genserico. Y algo
parecido sucedi6 en el 546 con el papa Vigilio, cuando el godo
lotila tom6 a Roma. Todo esto fue el origen del poder temporal de
los papas —es decir, de su gobierno sobre Roma y los territorios
circundantes. Mas tarde, alguien forjaria un documento espurio, la
Donacién de Constantino, segtin el cual Constantino les habia con-
cedido esos territorios al papa, y ese documento se usé para justi-
ficar legalmente lo que ya era un hecho.

Pero esto no quiere decir que, aun en tiempos de Le6n el Grande,
toda la iglesia le reconociera como autoridad suprema. Indice de
eso es el hecho que cuando Le6n intervino en medio de las contro-
versias teoldgicas que discutiremos mds abajo quienes defendian la
posicién contraria pudieron desentenderse de €él, y Le6n no pudo
hacer mds que protestar hasta que las circunstancias cambiaron.

Los sucesores inmediatos de Leén, aunque en su“mayoria habi-

les, no pudieron alcanzar el mismo nivel de influencia, hasta que
en el ano 590 Gregorio el Grande vino a ocupar el papado. Eran
tiempos dificiles. Los alimentos que antes se llevaban a Roma
desde Sicilia y Egipto ya no llegaban. Los acueductos estaban des-
truidos; y los canales de desagtie de los terrenos pantanosos, tupi-
dos. A consecuencia de ello se habia desatado una gran epidemia
en Roma. Gregorio inmediatamente se ocup6 de poner las cosas en
orden, tanto en Roma como en todo el mundo de habla latina. En
Roma, reorganizé el gobierno, hizo reparar los acueductos y cana-
les de desagiie, e hizo llegar trigo de Sicilia, al tiempo que les daba
instrucciones a todos sus clérigos acerca del cuidado de los enfer-
mos, el sepelio de los difuntos, etc. Pero su labor reorganizadora no
se limit6 a Roma, sino que mediante una amplia correspondencia
inst6 a los obispos y clérigos de todo el occidente latino a reorgani-
zar sus iglesias y a ocuparse de las necesidades fisicas de poblacio-
nes enteras que sufrian a causa del desorden reinante.

Al mismo tiempo, Gregorio escribi6é tratados que mas tarde
serian de gran prestigio y autoridad. Como producto de su época,
Gregorio introdujo en esas obras toda una serie de creencias popu-
lares, al tiempo que se dedicaba a difundir lo que él creia era la teo-
logia de Agustin. El resultado fue que buena parte de la Edad
Media conocié a Agustin a través de los ojos de Gregorio, y este
Agustin no se alzaba a las alturas del verdadero.
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No todos los sucesores de Gregorio estuvieron a la altura de
aquel gran papa. La mayoria de ellos tuvo buenas intenciones, y su
pontificado fue positivo. Pero las situaciones politicas se complica-
ban. El Imperio Bizantino reclamaba territorios en ltalia, y los
emperadores reclamaban también sobre el obispo de Roma un
poder semejante al que tenian en el oriente, donde las autoridades
eclesidsticas tenian que seguir los dictados del gobierno —lo que se
conoce como “césaropapismo”. Algunos de los papas pudieron
resistir a tales presiones, pero otros no. Cuando esta amenaza que
venia desde el sur de Italia amaing, otra vino del norte: los lombar-
dos, cuyos avances los bizantinos habian detenido. Con su poderio
creciente, los lombardos amenazaban a Roma. A la postre los papas
no tuvieron otro recurso al cual acudir que el creciente poder de los
francos carolingios. En el afio 752 el Papa Zacarias III coroné rey de
los francos a Pipino, el primer rey carolingio; y por fin, en el 800,
Leon III coroné a Carlomagno como emperador de occidente —en
teoria como colega de los emperadores orientales de Bizancio, aun-
que estos tltimos no accedian a tal cosa.

La coronacién de Carlomagno muestra el curso que iban
tomando las cosas en el occidente. Mientras en el oriente los empe-
radores nombraban a los patriarcas de Constantinopla y otros obis-
pos importantes, en el occidente fue un papa quien decidi6 darle el
titulo imperial a un rey. El viejo Imperio Romano parecia haber
resucitado, pero lo habia hecho bajo el ala de la iglesia.

Mientras todo esto sucedia en el occidente de habla latina, en el
oriente de habla griega, donde las invasiones no lograron penetrar
de manera permanente, el Imperio Romano continué existiendo.
En él, los emperadores eran mas poderosos que la iglesia, a la cual
trataban de manejar con fines politicos.

Aunque el Imperio Bizantino —es decir, la porcién oriental del
viejo Imperio Romano, con su capital en Constantinopla— se vio
amenazado por las invasiones de los germanos y de los hunos,
repetidamente logré desviarlas hacia el occidente, y por tanto
pudo continuar existiendo —aunque en condiciones cada vez mds
reducidas— por otros mil afios. En consecuencia, en esta region
oriental de habla griega no se produjo el vacio de poder que hemos

visto en el occidente, y esto a su vez quiso decir que el estado —en
la persona del emperador— siguié siendo supremo, con la iglesia
supeditada a él. Ya hemos visto un ejemplo de esto en las luchas de
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Criséstomo, y la victoria de la emperatriz sobre él. Esas cond:cu?-
nes continuaron y frecuentemente se agravaron en el Imperio
Bizantino, donde los emperadores tenian el poder de nombrgé y
deponer hasta al patriarca de Constantinopla. Po_r ello, las consi le—
raciones e intrigas politicas tuvieron un papel importante en las
controversias teologicas, al punto que hubo emperadores que pre-
tendieron dictaminar lo que era doctrina correcta. Aunque a veces
esto produjo resistencia, a la larga los emperadores lograban impo-
luntad. :
neglsmsomo tiempo, aquella iglesia se vio sumida en una serie E:le
controversias, particularmente respecto a !a persona de Jesu§.
Estos temas controvertidos llevaron a una serie de concilios ecumeé-
nicos: Nicea (325); Constantinopla (381); Efeso (431); Calcedc?ma
(451); II Calcedonia (553); III Constantinopla. (.680—681.); y II I:Ilcea
(787). Aunque la iglesia occidental no particip6 activamente en
estas controversias, estuvo de acuerdo con sus resultados. ”
Los siete primeros concilios son 16s mds importantes para la t1s—
toria de la iglesia, pues son los que aceptan tant? }as 1gle51§slor.o—
doxas —griega, rusa, etc.— como la Iglesm. Catélica y las 151 .em;;s
protestantes mas tradicionales. Ya hemos visto que el Concilio e
Nicea, en el 325, rechaz6 el arrianismo, y que en el segundo.con’cu—
lio ecuménico, en Constantinopla (381) esa dec’lsu)n se COIIflI';I'lO y
se ampli6 para afirmar lo que la ‘iglesm habia creido por a:igc;
tiempo, es decir, la divinidad por igual del Padre, del Hijo y de
ESI?;::‘;:’ ::t?iempos de aquel segundo concili(? }}a'f)ia surgido otra
cuestién: si el Hijo es Dios, ;c6mo se une esa divinidad a la! bum;-
nidad en Jesucristo? En cuanto a esto, e?l Con’mho ei
Constantinopla rechazé el “apolinarismo” —doctrina segtin la cu:n
en Jesucristo hay un cuerpo humano, pero un alma puramente
divina, de modo que Jestis, aunque tiene cuerpo humano, piensa y
51 inicamente como divino. .
hl%r;tfernr;l?(?}a unién entre la divinidad y la hun}am'dad en JESL.IS
continu6 debatiéndose en la iglesia oriental por siglos ‘—la 1gle51.a
occidental, aunque a la postre concord6 con lo que la onental'decr
did, nunca se involucré mucho en estas cuestiones. I_Zn el .orlent;a,
los tedlogos se dividieron entre dos escue!as, la alejandrina y zi
antioquenia. Los antioquenios estaban par.hcularmentfe preocupa
dos por salvaguardar la verdadera humanidad de Jestis. Su temor
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era que, si se subrayaba demasiado la unidad entre esa humanidad
y el verbo eterno de Dios, la humanidad practicamente se perderia,
como una gota de vinagre en el mar. Por eso tendian a distinguir
entre la humanidad y la divinidad de Jesus, y los historiadores le
han dado a esta tendencia cristolégica el calificativo de “divisiva”.
Por su parte, los alejandrinos se interesaban particularmente en
afirmar la plena divinidad de Jestis y su unidad con la humanidad,
aun cuando esto eclipsara o pareciera disminuir la verdadera
humanidad del Salvador, y los historiadores le han dado a esta ten-
dencia teolégica el calificativo de “unitiva”. Apolinario, cuyas doc-
trinas el Concilio de Constantinopla rechazé, es un ejemplo de esa
teologia alejandrina. Su interés estaba en salvaguardar la divinidad
de Cristo, y por ello estaba dispuesto a decir que Jestis no tenia
alma ni razén humanas. Quienes rechazaron sus doctrinas en
Constantinopla veian en ellas una negacion de la verdadera huma-
nidad del Salvador, pues un cuerpo sin alma humana no es un ver-
dadero ser humano.

Pero cuando Nestorio, patriarca de Constantinopla que sostenia
la posicién antioquena, PTopuso que en Jests habia “dos personas
y dos naturalezas”, el Concilio de Efeso (tercer concilio ecuménico,
431) rechazé sus doctrinas, que parecian dividir en dos al Sefior y
sus acciones. Esto no se hizo sin una serie de maniobras politicas,
al punto que en realidad hubo dos concilios de Efeso, uno a favor
de Nestorio y otro en su contra, y en fin de cuentas no fue sino bas-
tante mads tarde que se decidi6 cuél de los dos era védlido. Y ya en
todo ese proceso las autoridades imperiales hicieron valer su
poder, unas veces a favor de un partido, y otras a favor del otro.
También es interesante notar que fue el Concilio de Efeso, en su
esfuerzo por rechazar las cristologias divisivas, el que afirmé el
titulo de Maria como “madre de Dios”, que Nestorio rechazaba.
Pero en ese caso lo que estaba en discusién no era la autoridad o
poder de Maria, sino si se podia decir 0 no que el que nacié de ella
era Dios —de hecho, el término theotokos, que fue el que el concilio
empleo y la iglesia griega todavia usa, quiere decir “paridora” mas
bien que “madre” de Dios. La decisién del Concilio de Efeso, que
resulté también en la deposicién y el exilio de Nestorio, fue una
victoria para la escuela alejandrina.

Pero con esto no terming el debate. El patriarca de Alejandria,
Didscoro, queria asegurar una victoria final. Para ello se confabulé
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con el gran chambelan de palacio en Consténﬁnopla, ’Crisapio, a
(uien aparentemente soborné. La controversia comenz6 en torno a
las ensenanzas de un monje en Constantmop_la, Euhqugs,. (!uuz\
sostenia que en Jests se habian unido la hur?\arlllldad y la dxvmllda 4
pero en tal modo que, lo correcto era decir, dg nos natura lezas
antes de la encarnacién, y en una naturaleza [la divina] d(%fpues d_e
la encarnacién”. A tal doctrina se le dio el nombre de‘ monofi-
sismo” —nombre derivado del griego monos, uno, y fysis, natura-
leza. Flaviano, el patriarca de Constantinopl.?, quien represe'n?a'ba
la cristologia “divisiva” de Antioquia, llamé a Euhq'LEes a ]ulc:io.
liste, convencido de que contaba con el apoyo C]’e'DIOSCOIj? y de
(risapio, acudid gustoso. Pero resultd que el propésito de Dllc;scoro
era que Flaviano declarara hereje a Eutiques, para hacer ’de ehf) una
causa célebre que resultara en la caida de Flaviano. Asi se izo, y
Didscoro salié entonces en defensa de Eutiques. A recomepfiacmn
de Crisapio, el emperador convocd entonces a un conmh(.)‘ que
debia reunirse en Efeso en el 449. Cuando el concilio se reunié, la&:.
autoridades nombraron a Diéscoro para presidirlo, y este se nego
a escuchar los argumentos de los antioquenos. Cuando Flaviano
present6 su confesion de fe, le fue arrancada dfe’entre las manos, );
le dieron tal paliza que a los pocos dias muri. El papa Leon e
(rande habia mandado una Epistola dogmatica en la que exponia
la postura tradicional de la iglesia de occidente, que se Foloc?ba gn
una posicion intermedia entre las de {as escuelas dfe Ale]fmdrla yde
Antioquia. Pero Diéscoro no permitié que f‘ufese leida, ni les pfermll-
ti6 a los legados de Leon dirigirse al conc1]19. El {esultado ue la
condenacién absoluta de toda tendencia antioquena, y la deposi-
cion y condena al exilio de todos sus defensores. -
En Roma, Leén protestaba vehemer.tt.emente contfa lo hecho,
diciendo que el supuesto concilio (concilium) no era sino un latro-
cinio (latrocinium). Pero sus protestas de 'nada valian, pues el emp]e—
rador, siguiendo los dictados de Crlsapl_o, ?.e negaba a deshacer lo
hecho en Efeso. Pero el emperador muri6 mespera(‘:lamente en un
accidente de equitacién, y sus sucesores, Pulqueria y Marciano,
accedieron al reclamo de Leén de que se convocara un nuevo con-
cilio. Este se reuni6 en Calcedonia en el 451, y se l.elt’:onmdera el
cuarto concilio ecuménico. Alli se adopté una Definicion de fe que
rechazaba ambos extremos con frases tales como “perfecto en dl\fl-
nidad y perfecto en humanidad”, y “en dos naturalezas, sin
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1g}\es:as o’rifntales ortodoxas como para las iglesias occidentales
un asi, la cuestiéon no terminé. En i -
- : - En el siglo sexto, los d
cia alejandrina o unitiva acu j s
: saron de herejia a algun
d ‘ os de los
difuntos lideres de la tendencia opuesta y sus esgritos El quin);g

P

concilio ecuménico (II Constantinopla, 553) lleg6 a una posicién

Etﬁ?:n\;:luntad de los de tendencias monofisitas, que eran particu
numerosos en Egipto. Con ese Osi iarca
Sergio de Constantin ‘ i )
opla propuso que en Jests, 5
, aunque hay d
naturalezas, hay una sola voluntad. Esta doctrina ?ue llaz'lac‘i):

ecuménico (III Constantinopla 680- i ici

e pla, 680-81) el monotelismo fue oficial-

tuEn Ic:erto modo,l la controversia sobre el uso de imégenes, que
VO lugar en el siglo octavo, fue una continuacién de las co'n(t]ro-

]D ::éfll;acmg teol(c)jglca Se encontraba en las prohibiciones del
80. I'ero ademds los “iconocl "
. astas” —como se lla
: los maba a
q;uelnes S€ oponian a las imagenes— parecen haberse preocupado
por lo que los musulmanes decian era prueba de la idolatria de los
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cristianos. Y ciertamente hubo por parte de las autoridades un
intento de socavar la influencia de los monjes, una de cuyas ocupa-
ciones mds respetadas era la producciéon de imédgenes para el culto.
Frente a los iconoclastas los “iconodulos” —es decir, veneradores
de imagenes— sostenian que negarse a representar fisicamente la
persona de Jesus era negar su humanidad, pues el Jesus que comi6
y bebi6é como verdadero ser humano también puede representarse
en el arte como cualquier ser humano. Tras largos debates, el sép-
timo concilio ecuménico (II Nicea, 787) reafirmé el uso de las ima-
genes, aunque advirtiendo que no son dignas de verdadera
adoracién o “latria”, sino s6lo de veneracioén “dulia”. La adoracién
le corresponde solo a Dios. Pero las imagenes que representan a
Jests y a sus santos son dignas de veneracidn, y por tanto tienen su
lugar en la iglesia, en el culto y en la devocién de los creyentes.

En todos estos debates, particularmente después del Concilio de
Calcedonia, la participacién de la iglesia occidental fue minima,
aunque si acept6 los decretos de estos concilios. Respecto al sép-
timo, es decir, la cuestion de las imagenes, por algtin tiempo hubo
cierta resistencia en el occidente, pues en latin era dificil expresar
la distincién entre latria y dulia —no que no se emplearan image-
nes en el occidente, sino que no se acudia a las decisiones del con-
cilio para justificarlo. Pero a la larga el occidente acepté lo
decidido, y a partir de entonces —hasta tiempos de la Reforma, y
bastante después, la mayoria de las iglesias aceptaron la autoridad
de aquellos primeros siete concilios.

Pero otras iglesias orientales no los aceptaron, y de ello surgie-
ron iglesias disidentes comiunmente llamadas “nestorianas”
y “monofisitas”.

Aunque, por conveniencia, estas iglesias reciben los nombres
de “nestorianas” y de “monofisitas”, es necesario sefalar que
tales nombres les son impuestos desde afuera, y que seguin su
propio parecer no son nestorianas ni monofisitas, sino sencilla-
mente “ortodoxas”.

Muchos de los antioquefios que no aceptaron las decisiones de
Efeso y Calcedonia fueron a refugiarse a la ciudad de Nisibis, al
otro lado de la frontera con Persia, donde fundaron una escuela.
Fue de alli que surgieron muchos de los teélogos de la iglesia
persa, que por ello sigui6 los lineamientos que los ortodoxos llama-
ban “nestorianos”. Ademads, esta postura tenia la ventaja de
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mostrarle al gobierno persa que sus subditos cristianos no eran
agentes del Imperio Bizantino, con el cual diferian. Esta iglesia
“nestoriana” fue fuerte durante buena parte de la Edad Media, a
tal punto que sus representantes y misioneros llagaron hasta
China. Pero después, debido principalmente a las persecuciones
bajo regimenes musulmanes, fue desapareciendo, de modo que
hoy esa iglesia tiene solo unas decenas de millares de miembros
esparcidos por todo lo que fue antes el imperio persa asi como en
pequenas comunidades en el resto del mundo,

Mas fuertes resultaron ser las iglesias “monofisitas” —es decir,
las que rechazaban la doctrina de las “dos naturalezas” del
Concilio de Calcedonia. Armenia habia sido un estado cristiano
desde antes del tiempo de Constantino, y después habia sido un
estado aliado al Imperio Romano. Pero los persas la habian inva-
dido repetidamente, y una de sus peores invasiones tuvo lugar a
mediados del siglo quinto. Los patriotas armenios se aprestaron
a defender su territorio al tiempo que solicitaban ayuda del
Imperio Romano. Pero tal ayuda no vino, y quienes murieron en
los desfiladeros defendiendo su patria vinieron a ser héroes
nacionales. Puesto que fue precisamente mientras esas batallas
tenian lugar que el Concilio de Calcedonia se reunio, los arme-
nios nunca aceptaron las decisiones de ese concilio, y por tanto se
consideran monofisitas.

Egipto, cuya ciudad principal era Alejandria, fue siempre un cen-
tro de resistencia contra las decisiones de Calcedonia. La invasién
drabe, al ponerle fin al régimen bizantino en la region, les permiti
a los coptos —es decir, los antiguos egipcios, a distincién de los
griegos y de los romanos— determinar su propia vida eclesidstica
y sus posturas teol6gicas. Puesto que rechazaron lo hecho en
Calcedonia, la Iglesia Copta es hoy una de las principales iglesias
monofisitas. La Iglesia de Etiopia, que siempre habia seguido a la
de Egipto, tomé la misma direccién, de modo ella también se con-
sidera “monofisita”.

Por tiltimo, también en Siria surgio una importante iglesia mono-
fisita, generalmente conocida como “jacobita”. Esta iglesia también
se expandié por todo el territorio persa, y lleg6 hasta la India,
donde contintia existiendo hasta el dia de hoy.

A mediados de este periodo tuvieron lugar dos grandes aconte-
cimientos: el avance armado del islam y el surgimiento del impe-
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rio carolingio. Entre el 630 y el 732, el islamlconquisté _todo el t'erni
torio de los persas hacia el oriente, las.t1erras biblicas hac1ale
norte, y toda la cosa norte de Africa hacia .el oeste. En el ?11 0s
musulmanes cruzaron el estrecho de Glbraltaf, conquistaron
Espafia, y continuaron avanzando hasta que por fin se les detuvo
en la batalla de Tours (732). ‘ B
Apenas comenzaba la Europa occidenta}l a salir de las dllfl’Culta-
des causadas por las invasiones germanicas, cuar‘1do surgio oc;ra
amenaza inesperada. En un oscuro rincén de {Xrab}a, un merca e'r
de nombre Mahoma tuvo una visién que le f'ho origen a un movi-
miento religioso que primero unificé a las dispersas tribus arabes,
y luego se lanz6 a la conquista del mundo. . i
Los musulmanes cuentan el nacimiento de su religion en el ano
622, y Mahoma tardé ocho anos en tomar la c1u51ad de Meca. Pzrc;
a partir de aquel momento, y sobre todo después de la muerte de
Profeta, los avances militares del .islam fueron sor[.:vrenfientes.
Mahoma muri6 en el 632, dos afios después de entrar victorioso en
Meca. Sus sucesores —los “califas”, palabra que quiere decir
“sucesor”— se lanzaron entonces a una amplia campana f:le con-
quistas militares como medio de expandi:: su fe y la obediencia a
las leyes del islam. Primero invadieron a ana, donde derrotaro_n a
los ejércitos bizantinos, tomaron a Ieruseflen en el 638, y dos a.r:Sos
después habian arrojado a los bizantinos d.e- toda la region.
Comenzaron entonces dos campanas, una hacia (lel este y la otra
hacia el oeste. Hacia el este, invadieron los territoruis persas, cuya
capital tomaron en el 657, y para el 651 eran duefios de Fodo Eel
territorio. Hacia el oeste, invadieron el Egipto, donde Alejandria
capitul6 en el 642, y luego continuaron a lo 1argP de la costa,
tomando a Tripoli en el 647. Sigui6 entonces un pe_nodo d.e guerra
civil entre los mismos musulmanes de la cual surgieron divisiones
que todavia continiian —a veces tan enconadas hc?y como lo fue-
ron originalmente. La conquista del norte de A‘frlca fue por ello
mas lenta, y Cartago resistié hasta el 695. De alli los musulmanes
continuaron hacia el oeste, hasta Marruecos. Y dt? Marruecos en el
711 pasaron a Espana, donde rapidamente vencieron a los goc:os
y se apoderaron de casi toda la Peninsula. Cruzaron entonces los
Pirineos y se adentraron en territorio franco, con lo cual se acerca-
ban al corazén mismo de Europa. Pero en el 732, en la batalla de
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Poitiers (o de Tours), los ejércitos francos, al mando de Carlos
Martel, por fin detuvieron su avance.

En sus primeros tiempos, el islam fue relativamente tolerante con
los judios y cristianos en las regiones conquistadas. Se les conside-
raba “pueblos del libro”, y por tanto sus religiones no se prohibian,
como si se hacia con las demds. No se les perseguia, aunque se
prohibia la conversién a sus religiones, mientras que si se estimu-
laba la conversion de judios y cristianos al islam. Esas conversio-
nes fueron numerosas, sobre todo en regiones como el norte de
Africa, donde los cristianos habian estado divididos por largo
tiempo —donatistas, cat6licos, arrianos, bizantinos...— y donde la
iglesia practicamente desaparecié. Ademads, segtin fue pasando el
tiempo, muchos de los regimenes musulmanes se volvieron menos
tolerantes con los judios y cristianos, lo que llevé a constantes pre-
siones y frecuentes persecuciones.

Esto cambi6 radicalmente el mapa del cristianismo. Muchos de
los antiguos centros cristianos —Jerusalén, Antioquia, Alejandria,
Cartago— quedaron ahora en manos musulmanas. El Imperio
Bizantino qued¢ practicamente reducido a lo que hoy es Turquia y
al sudeste de Europa. Ahora definitivamente el centro del cristia-
nismo habia pasado a Europa occidental. Constantinopla, privada
de sus territorios hacia el sur y el este, comenz6 a extender sus
lazos hacia el norte y el nordeste, particularmente hacia Rusia,
Serbia y Moravia.

Bajo los carolingios, el poderio de los francos se fue exten-
diendo, hasta que Carlomagno fue coronado emperador en el afio
800. Por un breve periodo hubo bajo los carolingios un renaci-
miento de las letras.

Carlos Martel, el lider franco que detuvo el avance del islam en
la batalla de Poitiers, no era rey de los francos, sino mayordomo
de palacio. Pero en realidad era ¢l quien gobernaba, pues la dinas-
tia reinante de los meroveos —descendientes de Clodoveo— se
habia vuelto débil y maleable. El papa Gregorio III, necesitado de
proteccion contra los lombardos que amenazaban a Roma, acudié
a Carlos Martel, y el prestigio militar de los francos detuvo el
avance lombardo. Esto llevé a una alianza entre Carlos Martel y su
decendencia, por una parte, y el papado por otra. En el 752 Pipino,
hijo de Carlos Martel, depuso al tltimo rey meroveo y fue coro-
nado por orden del papa. Por fin, en el 800, uno de los hijos de
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P'ipino —conocido como Carlomagno, es decir, Carlos el Grande—
fue coronado emperador por el papa Ledn III. Puesto que
(arlomagno derrot6 a los lombardos y se declaré su rey, su poder
cubria casi toda la cristiandad occidental. Las principales excep-
ciones eran la Gran Bretana y aquellas regiones de Espana donde
no llegaba el dominio musulman. .

Pronto Carlomagno se lanz6 a la conquista y conversion _forzaFIa
de sus vecinos, los sajones. Tras larga lucha y feroz resistencia,
logré sus propésitos entre ellos —a tal punto que poco después los
sajones mismos estaban forzando a sus vecinos frisones a conver-
tirse también.

Durante el reinado de Carlomagno, y por un breve periodo tras
su muerte, se produjo en renacimiento intelectual. Carlomagno
hizo venir al erudito Alcuino de York para que reorganizara la edu-
cacion, y al espanol Teodulfo para que fuera obispo de ereans y
comenzara a reformar la iglesia contra la corrupcion y la ignoran-
cia. Al benedictino Benito de Aniano 1€ confi6 la reforma de la vida
mondstica, que también habia decaido notablemente. !Estas r?for-
mas continuaron y hasta cobraron nuevo impulso bajo el. hijo y
sucesor de Carlomagno, Ludovico Pio, y en menor grado bajo otros
de sus sucesores. '

Pero pronto el poderio carolingio decayd, y el feudalismo se
esparci6 por toda Europa occidental.

El renacimiento carolingio duré poco. La costumbre .c.le los’ fr_an-
cos, segun la cual los territorios se dividian entre los hijos, raglda-
mente fue desmembrando aquel gran imperio. Las conquistas
musulmanas impedian el comercio en el Mediterrdneo. Por esa
razén el dinero circulaba cada vez menos, y cada lugar tenia que
abastecer sus propias necesidades. Esto a su vez hizo que, en l_ugar
del comercio y el dinero, la riqueza se concentrara en la tierra.

Puesto que los reyes y otros nobles no tenian much’os otros m.odos
de recompensar a quienes les servian bien, les hacian concesiones
de tierra, y quienes recibian tales concesiones se las hacian también
a otros. Esas concesiones de tierras, al principio personales, pronto
se volvieron hereditarias, y asi se cre6 una clase aristocrética pose-
edora de tierras, los sefiores feudales, y otra clase de siervos cada
vez méas atados a la tierra en que habian nacido, como si fueran
propiedad del duefo de la tierra. Este orden social se conoce como
“feudalismo”. En él, los sefiores feudales recibian el “homenaje” o
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rito de sumisién de sus vasallos, y ellos mismos les rendian home-
naje a sus propios sefiores.

Las complejidades del sistema feudal eran intrincadas, pues un
senor podia ser vasallo de otro segun ciertas propiedades, pero
segun otras podia al mismo tiempo ser vasallo de un tercer sefior.
Puesto que cada sefior cobraba impuestos por los productos que
pasaban por sus tierras, y puesto que las guerras entre sefiores feu-
dales eran casi constantes, el comercio se restringié todavia més.
La iglesia trat6 de imponer cierto orden, dictando cuéndo se podia
pelear y lo que se podia hacer con los no combatientes. Pero esto
hizo poco para evitar las constantes guerras y rapinas.

Para colmo de males, la decadencia del imperio de los francos
abrié las puertas para nuevas invasiones: los magiares provenien-
tes del este, y los escandinavos del norte. Las tropelias de los
magiares hacian recordar las de los hunos, y por eso se les llamé
“hingaros”. Saqueaban casas, monasterios, ciudades e iglesias.
Por fin se establecieron en lo que hoy es Hungria, pero desde all{
siguieron incursionando hacia los territorios vecinos.

Mucho peores fueron los escandinavos, a quienes, por venir del
norte, se les dio el nombre de “normandos”. Al principio los nor-
mandos se limitaros a las costas de Inglaterra y del norte de
Europa, donde frecuentemente atacaban monasterios en busca de
botin. Pero se fueron aventurando cada vez mds lejos. En el afio
845, remontando el Sena, llegaron hasta Paris y la saquearon.
Después comenzaron a conquistar territorios y asentarse en ellos
—al punto que el rey Canuto, de origen danés, llegé a dominar
Dinamarca, Suecia, Noruega e Inglaterra. Ademas, d4ndole vuelta
a Espana, cruzaron el estrecho de Gibraltar, y crearon un reino nor-
mando en Sicilia y el sur de Italia. Estos normandos eran paganos,
PEro poco a poco se fueron convirtiendo, o bien porque se acomo-
daban a las costumbres de quienes habian conquistado, o bien por-
que alguno de sus reyes decidia aceptar el bautismo y el resto de la
poblacién le seguia. Pero a pesar de ello, sus invasiones contribu-
yeron a sumir la Europa occidental en el caos.

En cuanto al papado, tras su punto culminante con Gregorio el
Grande comenz6 a decaer, aunque no tan rapidamente como el
imperio de los carolingios. A mediados del siglo XI su prestigio
habia disminuido a tal punto que existia un clamor general por
una reforma en el papado mismo.
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Los primeros papas después del desmembran:miepto del imperio
mr(())lsifgio pudieI:'oIr)l usar dpe su autoridad y pre.sfhglo para Pro%u(;:nl'
cierta medida de orden. Pero pronto la corrupcion se posesion6 de
papado, que vino a ser juguete de las familias poderosas de R(l)ma
que se lo disputaban. Hubo papas envenenados, muertos a go pef
y hechos prisioneros por sus sucesores. La famosa Marozia, repx('ie
sentante de una de las familias poderosas en Roma, fue amante de
Sergio III, hizo sofocar a Juan X, fue la madre (con Sergio IIIl) de
Juan XI, abuela de Juan XII y tia de Juan XIII. Au_nque por a gt:ln
tiempo el emperador Otoén III logré establecer cierta medflda_l_e
orden, la familia de Marozia volvi6 al poder, hasta que otra familia

les arrebaté el papado.
rolr’r;inf?n, hastiado de tl;nl:t’o desorden y corrupcion, el empfei"adccl)r
Enrique III de Alemania decidi6 intervenir. Tras el pontifica lo
moderadamente positivo de algunos de sus candldatqs, Ennque’ e
ofreci6 el trono pontificio al obispo Bruno de Tula, quien seéne;go 'Ei
aceptarlo hasta que el pueblo romano-e eligiera. Esto marco el ini
cio de una nueva etapa en la vida de la iglesia.
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CApriTuLo 4

La alta Edad Media o
“era de los altos ideales”
(desde mediados del siglo XI
hasta que comienza la

decadencia del papado, en el 1303)

@ mediados del siglo XI comenzé un esfuerzo reformador que
se habia ido gestando y anunciando por algtin tiempo en algunos
circulos mondsticos, particularmente en torno a la abadia de Cluny.

Aun en medio de las tinieblas y desérdenes de los siglos noveno
y décimo, hubo siempre personas que buscaban vivir la fe cris-
tiana con mayor determinacién que el comin de los fieles, y que
por tanto se retiraban a la vida mondstica. Pero también la vida
monastica sufria los embates de aquellos tiempos: Los monaste-
rios, frecuentemente fundados en tierras sefioriales, quedaban
supeditados a los deseos de su patrono sefiorial y de sus herede-
ros, o si no a los obispos de la localidad, y asi quedaban sujetos a
las vicisitudes de la fe y la vida de sus patronos. Los invasores
normandos habian introducido la costumbre de la primogenitura,
con el resultado de que muchos nobles proveian para sus hijos
menores haciéndoles entrar a un monasterio. En medio de todo
eso, se cre6 un monasterio en Cluny cuya acta de fundacién
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buscaba evitar tales fuentes de corrupcion. El duque donante de
las tierras para el monasterio se las otorgé a santos Pedro y Pablo,
y nombré al papa como administrador de ese patrimonio aposto-
lico. Pero al mismo tiempo se estipulaba que el papa era sola-
mente un administrador, y que por tanto no podia posesionarse
del monasterio y sus tierras, ni tampoco venderlos. Ademas, el
duque hizo nombrar abad a un monje venerado por su sabiduria
y santidad. A este le sucedieron otros cinco abades igualmente
dedicados y tan longevos, que por doscientos afios el monasterio
no tuvo sino estos seis abades.

Cluny fue el centro de una gran reforma mondstica que en sus
inicios se dedic6 a restaurar la obediencia a la Regla de San Benito.
Cuando otros monasterios les pedian a los abades de Cluny que les
ayudaran a reformarse, quedaban supeditados al abad de Cluny,
quien entonces nombraba priores para encabezar esos otros
monasterios.

Aunque la reforma cluniacense perdié su impetu en el siglo XI,
fue de ella que surgid la gran reforma papal de ese siglo, y por
tanto Cluny dej6 su huella en la vida de toda la iglesia.

Con el correr del tiempo el propio monaquismo cluniacense iria
decayendo, y por tanto fueron necesarias otras reformas dentro del
monaquismo, de las cuales la més notable es Ia cisterciense, cuyo
mds famoso monje fue Bernardo de Claraval.

Siguiendo las directrices de San Benito, los primeros cluniacen-
ses combinaban el trabajo fisico con la oracion. Pero poco a poco su
énfasis fue recayendo mas sobre los ocho periodos de oracién, que
se fueron prolongando en tal medida que, ademas de las oraciones
mismas y de otras lecturas biblicas, cada semana se cantaban al
menos ciento treinta y ocho salmos. Todo esto dejaba cada vez
menos tiempo para el trabajo fisico, que se fue colocando en manos
de sirvientes, mientras los monjes se dedicaban al culto divino,
cada vez més complicado y ostentoso. Todo esto llevé a la necesi-
dad de nuevas reformas monadsticas, de las cuales la mas impor-
tante fue la cisterciense, surgida en el siglo XII.

Esa reforma toma su nombre de su primer y mas famoso monas-
terio, el de Cistercio o Citeaux, que hacia fines del siglo XI habia
comenzado una reforma semejante a la de Cluny. Pero su mas
famoso monje, y el que le dio auge al movimiento cisterciense, fue
Bernardo, quien se presento en Cistercio con un nimero de reclu-
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tas y luego fue enviado por el abad de Cistercio a fuBndar gn
monasterio en Claraval —por lo que se le conoce como ernarf : 1
de Claraval o sencillamente San Bernardo. Aunque fue siempre fie
a su vocacion monastica, y se dedicé sobre todo a la contemplacion
de la humanidad de Cristo y sus sufrimientos, Bernardo fue tan’l-
bién reformador de la iglesia, consejero de papas, uno}de cl]o.'i mtas
famosos predicadores de su tismpo Y, Eiomo veremos mas adelante,
> otor de la segunda cruzada.
1 %’;ig,Pgsnm cuando desgués comenzara a decaer en su ce’lo, ;3]
monaquismo cluniacense fue el principal impetu que lle\;o a ae;
reforma del papado, y a los esfuerzlos de varios papas por re1 grngsa
la iglesia toda, particularmente su jerarquia. Punto prmmga e s
reforma fue combatir la simonia —la compra y venta de carg
eclesidsticos. Pero ademas aquellos papas rfeformadores toma gn
la vida mondstica por modelo, y por ello su ideal era e1 celibato de
ero.
tOczlﬁ\ol E‘tlegnigar el capitulo anterior, cfejan’nos a Bruno marchando
hacia Roma por orden imperial, pero negéndose a decllar;rse pzf}l;:
hasta tanto el pueblo romano no le aclamara como tal. drug;) i
acompanado de dos monjes inspirados por las reforma’s el uny,
Humberto e Hildebrando —quien mds tarde seria el papa
io VIL
Grzgqotrel:? grupo se acercaba a Roma con el en}Peﬁo de reforma:eliai
iglesia en su totalidad, eliminando la corrupcién que ent(')nces‘ B
naba. Para ellos, la peor forma de corrupcién gra la simonia, asi da
mada en memoria de Simén Mago, quien quiso compr.eu;j el poder
del Espiritu Santo, y que consistia en Ila compra y venta le car.gos:
eclesidsticos. Esto se habia vuelto practica comtin en todols 0s nive
les de la jerarquia, de tal modo que parecia que todos Os cargos
estaban a la venta, y que quienes los compraban lo hacian como
i en busca de mayores ingresos. , g
ne?’(;ﬁ;a:ctiismés aquel grupojriie reformadores tenia suefios mas ;lei
vados. Formados todos ellos bajo el ala del monaquismo, su . ea
reformador consistia en llevar a toda la jerarquia, desde los_obu,Epos
hasta los sacerdotes, a una vida semejante a la de lps monjes. Esto
requeria la obediencia, y por ello la reforma del' siglo XI tuvo ur;
fuerte énfasis centralizador, en el que todos debian stedlt?rse 21
papa y obedecerle. Y requeria también la. pobreza, razon pmi 1a cu
los reformadores tomaron fuertes medidas para limitar el lujo y
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ostentacion por parte de los prelados de la iglesia. Pero, al igual
que la pobreza benedictina no requeria la pobreza de los monaste-
rios, esta nueva reforma tampoco requeria la pobreza de la iglesia,
sino solamente la de sus dirigentes. (Algunos historiadores sefialan
que esta fue una de las razones por las que la reforma del siglo XI
no perdurd, pues las riquezas de la iglesia seguian siendo codicia-
bles, lo cual hizo que muchos buscaran cargos eclesiasticos con el
propésito de tener acceso a ellas.)

Pero el elemento de aquella reforma que mas debates causd, y
mas consecuencias tuvo, fue la insistencia en el celibato eclesizs-
tico. Aunque por largo tiempo se habia considerado la vida célibe
como particularmente santa, esta era obligatoria solamente para
los monjes y obispos, pero no para la totalidad del clero, de modo
que cuando aquellos reformadores llegaron al poder habia muchos
sacerdotes casados y con familia. Pero el ideal monastico requeria
la vida célibe, y los papas que dirigieron aquella reforma estaban
convencidos de que un sacerdocio digno debia ser célibe. Esto
causé enormes sufrimientos, y también resulté en el aumento del
concubinato por parte de sacerdotes que ahora no podian tener
esposas legitimas.

Por otra parte, si fue la cuestién del celibato la que mas de cerca
tocé a la poblacién comiin, igualmente importantes para el papado
fueron sus conflictos con el imperio, sobre los que volveremos
mas adelante.

Entre aquellos papas los més notables fueron Leén IX, con quien
la reforma cobré nuevo impetu, y Gregorio VII, el més poderoso
papa de ese siglo, quien fue campeén del celibato eclesidstico.

Bruno de Toul lleg6 a Roma descalzo, humildemente vestido, y
en calidad de peregrino. Alli el pueblo le aclamé como papa, y
Bruno tomé el nombre de Le6n IX. Entre sus principales consejeros
estaban los monjes Hildebrando, Humberto y Pedro Damiano —
monje famoso por su santidad y bondad a quien Ledn invit6 a ayu-
dar en las tareas reformadoras. Leén comenzé por reformar la vida
de la iglesia en los estados papales, y luego en las regiones vecinas.
Pero ademas emprendié una serie de viajes con el propésito de
reformar la iglesia en otras zonas. Asi, fue primero a Alemania,
donde reinaba el mismo emperador Enrique III que le habia ofre-
cido la tiara papal. Alli hizo uso de su autoridad, primero, para

someter a un noble que se habia rebelado contra el emperador; y,
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luego, para instar al emperador a perdonarl_e. la vida al rebelde.
luego fue a Francia, donde convocé un concilio que depuso a los
prelados claramente culpables de simonia. Por fin, contra el con-
sejo de Pedro Damiano y otros, decidié hacerltj:s la guerra a los nor-
mandos que, procedentes del sur de Italia, amenaz.al.aan los
territorios papales. Pero los normandos vencieron, e hlcmron.al
papa prisionero. Algtin tiempo antes, habia enviado como embaja-
dor ante Constantinopla a su consejero Humberto, }’u)'mbre fog?so
de espiritu y fandtico, y por tanto no habil dil‘:lom.atlco-. Las dife-
rencias que siempre habian existido entre la iglesia orlental.y la
occidental se agravaron. Tras intercambiar insultos con el patriarca
Miguel Cerulario, Humberto le excomulgé a nqmbre del papa —
quien habia muerto poco antes— y con ello el cisma entre la igle-
sia oriental y la occidental quedé sellado. Era el afio 1054. ,
Los primeros sucesores de Ledn, Victor II y Esteban IX, conti-
nuaron las reformas de Le6n. Durante el pontificado de Esteban, el
pueblo de varias ciudades, inspiradopor la insistencia de los papas
en el celibato eclesiastico, tomé el asunto en sus manos, asaltarr}do
y maltratando a los sacerdotes casados y a sus esposas y famllfas,
en lo que se llam6 el movimiento o rebelién de los “patares” o
“patarines”. Aunque Esteban tomé medidas contra los patares,
siguié promoviendo el celibato eclesidstico. y
A la muerte de Esteban las poderosas familias romanas se pose-
sionaron de nuevo del papado, nombrando a Benedicto X Pero
Hildebrando hizo toda una serie de gestiones con las autoridades
tanto politicas como eclesisticas, y logré que los carder}al.es se reu-
nieran y depusieran a Benedicto. Esto hizo que el préximo papa
reformador, Nicolas II, tomara medidas para asegurarse de que el
papado no quedara ya en manos ni de las f‘amilias puc}1entes ni del
pueblo general en Roma. Con ese propésito convocd ?l Segmdo
Concilio Laterano, que se reuni6 en el 1059 y esta}:flemo el snst.en’\a
de eleccion por los cardenales que, con alggnos a]us'tes, continta
vigente hasta hoy. Nicolas también establecié una ahar.ma con los
normandos del sur de Italia —los mismos contra quienes antes
Le6n IX habia guerreado— y esa alianza le dio al papa‘do_aerta
libertad frente al poder imperial, que hasta entonces habia sido su
principal sostén. :
Aunque a la muerte de Nicolds hubo otro intento por parte de
los magnates de Roma de apoderarse del papado, Hildebrando
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intervino una vez mas, y Alejandro I vino a ocupar el pontificado.
Alejandro continué las politicas de sus predecesores, aunque se
mostré cada vez mas renuente a detener los excesos de los patares.

El movimiento reformador llegé a su punto culminante bajo el
régimen de Hildebrando, quien habia sido el principal consejero de
los papas, y ahora tomé el titulo de Gregorio VIIL. Ahora que ocu-
paba el papado se dedic6 con ahinco a llevar las politicas de sus
predecesores hasta sus ultimas consecuencias, centralizando el
poder dentro de la iglesia de tal modo que esta viniera a ser “un
solo rebafio con un solo pastor”, y al mismo tiempo dando pasos
decisivos contra el matrimonio de los clérigos y contra la simonia.
En el 1074 reuni6 un concilio en Roma que definitivamente prohi-
bi6 ambas cosas, y entonces se lanzé a hacer cumplir los decretos
del concilio.

Fue asi que por fin se impuso el celibato eclesistico como ley
universal. A partir de entonces, el matrimonio de un clérigo no
diferia del concubinato, y por tanto era pecado. Esto trajo grandes
sufrimientos, particularmente entre los curas parrocos y el clero
bajo. En lugares en los que por alguna razén el cura no era popu-
lar, el movimiento de los patares cobro fuerza, sin que las autorida-
des pretendieran detenerlo. Los hogares de los sacerdotes se vieron
invadidos, y sus esposas e hijos fueron humillados, sacados a la
calle sin medio alguno de sustento, y frecuentemente maltratados
fisicamente. Gregorio hizo poco para detener tales excesos. A par-
tir de entonces, el celibato eclesiastico seria ley —al mismo tiempo
que, como era de esperarse, el concubinato eclesidstico también se
hizo més comun.

En cuanto a la simonia, Gregorio tomé fuertes medidas para
ponerle fin. No contento con condenarla, Gregorio les prohibi6 a
los creyentes recibir sacramentos administrados por sacerdotes
simoniacos, y nombré6 legados que debian viajar determinando
quiénes eran simoniacos, para que fuesen depuestos. Aunque esto
detuvo la simonia en cierta medida, también le dificulté al pueblo
asistir a los sacramentos, pues en algunos casos no tenian més
opcion que recibirlos de simoniacos.

Aunque al principio aquella reforma conté con el apoyo de las
autoridades imperiales, pronto surgieron conflictos, sobre todo en
lo referente a la eleccién e investidura de los obispos. Los empera-
dores insistian en su derecho de investidura, argumentando que
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los obispos eran también poderosos sefiores feudales, y que el
emperador tenia que asegurarse de su lealtac.i. Por su parte, los
papas reformadores veian en la investidura laica —es decir, en la
investidura recibida de manos del emperador, de los reyes, 0 de
sus representantes— una forma sutil de simonia, pues en fin de
cuentas los obispos compraban sus cargos sobr‘e la base de su leal-
tad al emperador, y no a Jesucristo ni a la iglesia. ;

Hubo muchos conflictos de esta indole, pero los més notables
tuvieron lugar entre Gregorio VI y Enrique IV, entre Urbano Iy e}
mismo Enrique, y entre Pascual II y Enrique IV y V. Por fin se lleg0
a un acuerdo conocido como el Concordato de Worms. .

Las raices del conflicto estaban en la funcién doble de los obis-
pos como grandes senores feudales y a la vez como lideres de la
iglesia. Por ser los obispos grandes sefores feudales, los empera-
dores tenian que asegurarse de que ante todo les fueran f}eles a
ellos. Pero, por ser los obispos también pastores qel' rebano, los
papas tenian que asegurarse de que Ié eran fieles a él, y sobre toc!o
de que apoyarian las politicas reformadox:as del- papado. Gregorio
no tenia gran interés en intervenir en las investiduras de los obis-
pos en territorios cuyos gobernantes claramente apoyaban sus
reformas. Era sobre este punto que Gregorio tenia dudas‘ respecto
al emperador Enrique IV, pues algunos de sus nombra'm.lentos de
prelados parecian tener fines politicos mas bien que rehgwso.s.

El conflicto estallé cuando los patares de Milan cometieron
tantas tropelias que muchos sacerdotes tuvieron que abandonar
la ciudad y refugiarse bajo el ala imperial. Puest_o que los patares
apoyaban el celibato, tanto Gregorio como el obispo de Mlla_n les
dejaban hacer. Esto llevé a Enrique a declarar dep-l.}esto .al o.lzzlspo,
y nombrar otro en su lugar. Gregorio se enfureci6, y sigui6 una
serie de conflictos y amenazas de parte y parte que culminaron
en el veredicto papal de que el Emperador quedaba exc?muli
gado y sus tierras en entredicho, y ademds le deponia df
gobierno, y declaraba libres de sus juramentos a todos los que le
debian lealtad. oy

Puesto que el Emperador tenia enemigos entre sus subditos, y
estos tomaban el decreto papal como excusa para rebela}rse con-
tra él, no le quedd otro remedio que acudir arreplenhdo‘ ante
Gregorio y pedirle perdén. Cruzé los alpes, y por fin llegé a !a
ciudad de Canosa, donde el Papa estaba a la sazén. Pero Gregorio
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no le abri6 las puertas del castillo sino después que Enrique pasé
varios dias humillado a la puerta. Por fin se entrevistaron, el Papa
declar6 absuelto al Emperador arrepentido, y le restituyé a todos
Sus cargos.

Al parecer, Gregorio habia triunfado. Al regresar a Alemania,

Enrique tuvo que enfrentarse a una rebelién cuyos lideres habian
sido alentados por el decreto de Gregorio. Este se neg6 a interve-
nir, y por fin volvié a excomulgar a Enrique. Pero esta nueva exco-
munién no tuvo el resultado apetecido, pues ahora no parecia
haber razoén para ella. Enrique derroté a los rebeldes y entrd en
Roma, donde el Papa tuvo que refugiarse en el castillo de San
Angel. No le quedé a Gregorio otro camino que apelar a los nor-
mandos, quienes hicieron que Enrique se retirara, pero ellos mis-
mos entraron en la ciudad saqueandola cruelmente. Los romanos,
quienes le habian defendido valientemente contra Enrique, ahora
se tornaron contra él, y Gregorio se retir6 a Monte casino y luego
a Salerno, donde muri6 decepcionado por el resultado de sus
esfuerzos reformadores.

Tales conflictos entre el pontificado y el imperio continuaron
bajo los sucesores de Gregorio y de Enrique, hasta que, cansados
de sus constantes conflictos, ambas partes llegaron al Concordato
de Worms. Este acuerdo, firmado en el 1122, estipulaba que la
investidura de los obispos como pastores de la iglesia seria hecha
por el poder eclesidstico, entregandoles a los obispos los simbolos
de su oficio pastoral; pero el acto de otorgarles privilegios y pose-
siones feudales, simbolizado mediante la entrega del cetro, queda-
ria en manos del Emperador o sus representantes.

Asi termin6 aquel periodo borrascoso de reformas y de conflic-
tos. A pesar de todo, la reforma en cuanto al celibato eclesidstico
se impuso, y por algtin tiempo la simonia —al menos en sus for-
mas mas extremas— fue desapareciendo progresivamente. Al
mismo tiempo, el poder papal se acrecentaba, como veremos
mads adelante.

Fue por el mismo tiempo que las cruzadas comenzaron. La pri-
mera fue convocada por Urbano II y —aunque bastante mal orga-
nizada— fue la tinica que tuvo notables logros militares y politicos.
La cuarta fue desastrosa, pues en lugar de atacar a los musulmanes
en Tierra Santa tomé y saque6 la ciudad de Constantinopla, cris-
tiana y capital del Imperio Bizantino.
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Hacia fines del siglo XI, cuando reinaba el papa Urba_nc?’ I, le
llegd del Emperador de Constantinopla una urgente peticion de
ayuda contra los turcos que amenazaban sus terr1’torlos. La }'es-
puesta de Urbano fue convocar a lo que después se llamé }a
I’'rimera Cruzada. En el Concilio de Clermont, en Francia, en el afio
1095, el Papa hizo un llamado emotivo a retomar los lugares san-
tos de manos infieles, y prometié que quien muriera en la empresa
iria directamente al cielo, sin pasar por el purgatorio —en otras
palabras, les ofreci6é una indulgencia plenaria. Al grito de “iDios lo
(uiere!” los presentes manifestaron su apoyo entumaslta, y pronto
una fiebre de cruzada se esparcié por toda Europa 0cc1denta].. !

El plan del Papa habia sido que se organizara una expedicion
militar dirigida por los nobles, pero la respuesta popular fue tal
que millares de personas desposeidas se lanzarpn a la empresa. A
esto contribuy6 la predicaciéon de Pedro el Ermitano, quien iba de
un lugar a otro anunciando la cruzada; El re§ultadq fue que pronto,
antes que los nobles y los militares estuvxeran.hstos, hubo una
multitud dispuesta a partir para Tierra Santa guiada por Pedro el
Ermitano, buena parte de ella sin otras armas que su fe. Aquell‘a
cruzada popular cruzé Alemania y Hungria y, puesto que necesi-
taban de provisiones y las tomaban de cuantos encontraban a su
paso, pronto aquellos cruzados tuvieron que pelear, no cont.ra los
musulmanes, sino contra otros cristianos que defendian sus bienes.
Algunos, quizd pensando que con ello practicaban para la guerra
contra los musulmanes, produjeron matanzas entre los judios que
encontraban a su paso. Como resultado de todo esto, agutfl enorrr}?
ejército informe se fue deshaciendo, y Pedro el Ermitafo perdi6
mucho de su prestigio. Cuando por fin los restos de aquella cru-
zada popular llegaron a territorio bizantino, el Emperador no les
dejo entrar en su capital, y les aconsejé que esperaran a los solda-
dos profesionales antes de adentrarse en territorio turco. Algo
parecido sucedié con varias otros grupos de cruzadf)s en entre el
pueblo comtin, la mayoria de los cuales se desband¢é antes de lle-
gar a su supuesto destino.

Por fin los ejércitos mejor organizados empezaron a l!egar a
Constantinopla, y organizaron la marcha hacia los territorios tur-
cos al otro lado del Bésforo. Alli se les unieron los pocos restos 'de
la cruzada de Pedro el Ermitaiio y, tras sitiar a Nicea —que se rin-
di6 a los bizantinos antes que someterse al saqueo de los
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cruzados— siguieron camino a Antioquia. A pesar de notables vic-
torias militares, el terreno era dificil, y las bajas entre los cruzados
notables. Ademas, habia serias desavenencias entre los cruzados,
con el resultado de que un fuerte contingente se abandoné la mar-
cha hacia Antioquia y fue a establecer el condado de Edesa —en
Armenia. Tras muchas vicisitudes y muertes, los cruzados por fin
tomaron a Antioquia, excepto la ciudadela central, pero casi inme-
diatamente otro ejército turco les puso cerco, de modo que ahora
los cruzados tenian enemigos tanto en el centro de la ciudad como
€N un cerco que les rodeaba por fuera. La situacién era critica
cuando alguien dijo que en una visién se le habia dicho dénde
estaba la Santa Lanza que hirié el costado del Salvador. Cavando
alli, los cruzados encontraron una lanza, y fue tan frenético su
entusiasmo y su fervor que pudieron desbandar al ejército que les
rodeaba y tomar la ciudad. Alli el bafio de sangre a manos de los
supuestos soldados de Jestis fue terrible.

Por fin los cruzados llegaron a Jerusalén, que estaba bien prepa-
rada para su defensa, y fue solo su fervor fanatico lo que les permi-
tié tomar la ciudad antes que llegara otro ejército que marchaba
para impedirlo. Una vez mas, hubo un bafio de sangre tal que
cuando por fin terminé no habia suficientes sobrevivientes entre
los conquistados para enterrar a los muertos.

Entonces los cruzados organizaron los territorios conquistados
siguiendo el patrén del feudalismo europeo. Asi resulté que hubo
un Rey de Jerusalén entre cuyos vasallos se encontraban —al
menos en teoria— el principe de Antioquia y los condes de Edesa
y de Tripoli.

El éxito de aquella empresa llend de jibilo a los cristianos occi-
dentales, y le dio tal impetu al ideal de la cruzada que perduraria
por varios siglos, a pesar de repetidos fracasos. Lo que pocos
tenian en cuenta era que ese éxito se debi6, ademés del fervor
fandtico de los cruzados, a que los musulmanes estaban también
peleando entre si. Los fatimitas de Egipto eran quienes goberna-
ban en Jerusalén, mientras los territorios turcos estaban mas al
norte, en Antioquia y sus alrededores. Luego, los fatimitas se
gozaron de las victorias de los cruzados sobre los turcos, y no acu-
dieron a apoyar a sus correligionarios. Y cuando los cruzados ata-
caron a las fatimitas que gobernaban en Jerusalén, los turcos
hicieron lo propio.
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Por largo tiempo las cruzadas fueron una realidad,constatx:lte,
pero se acostumbra darles niimeros a las empresas mas notables
dentro de esa realidad. Asi, la Segunda Ct:uzada, predicada en:cé'o
otros por Bernardo de Claraval, se organizé en respuesta a la caida
de Edesa, tomada por los turcos en el 1144. Pero aquella empresa
resulté en una serie de desastres militare.es. En el 1187, ochenta y
ocho anos después de la fundacién del Reino Fle Jerusalén, su cz;:apll-
tal fue tomada por Saladino, sultin de Eglpto.‘ Esto motive z:
Tercera Cruzada, dirigida por el emperador Federico Barb.arro]z]a_, e
rey de Inglaterra Ricardo Corazén de Le6n ¥ el de Ifra‘nclla, (I;-‘e 1p(f
Il Augusto. Su tnico logro militar, en medio de muiltip es desas
tres, fue la toma de San Juan de Acre. En el campo de,t la dlplor]na-.
cia, sin embargo, el rey Ricardo alcanzé dos victorias n.oté?b es:
Saladino decreté un salvoconducto para los peregrinos cristianos
camino a Jerusalén, y ademas le cedi6 la isla de C'hlpl'e al destro-

erusalén. .
naiz léi};;dti ]Cruzada fue un desastre aun mayor. Debido a una
serie de intrigas, en el 1204 los cruzados, en lugar de luc.ha'r contcli'a
los musulmanes, tomaron y saquearon la ciudad cristiana de
Constantinopla, depusieron a su emperador, y nqmbraron_ a otrg
de origen occidental en su lugar. El papa _Inocencm I, quien rei-
naba a la saz6n, primero lamenté lo sucedido, pero después crey6
ver en ello una accién providencial de Dios, quien por ese medio
habia unido a la cristiandad como un solo rebafio con un sol_o pas-
tor —Inocencio mismo. Este Imperio Latino de.COnstann.nopla
nunca fue aceptado por los griegos, quienes organizaron un impe-
rio rival en Nicea hasta que pudieron reconquistar a
i n el 1261.
Cogzg?uzgog:aa; cuarta, hubo al menos otras cuatro cruzadas,
todas ellas de menor importancia y con escasos resultados. § =
Pero, a pesar de su fracaso, el ideal de las cruzadas 'contmuci
vivo por largo tiempo, y puede verse tanto en la ReEonqulsta espa
nola como en la conquista de América por los espafioles. )
Uno de los extranos resultados de las cruzadas fueron las orFle-
nes militares, constituidas por soldados que eran a la! vez monjes.
Entre esas 6rdenes se cuentan los templarios, los hosplt.alarlos y los
caballeros teuténicos. Algunas de esas 6rdene:v, '—pa'artlcularmente
los teuténicos en el Baltico— se dedicaron a cristianizar paganos a
la fuerza, tomando sus tierras o haciendo de ellos su stibditos.
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Cuando, en el mismo siglo XIII, doctrinas de tendencias gnosticas
y maniqueas llegaron a Europa traidas por los cruzados, y resulta-
ron en el movimiento de los “albigenses” del sur de Francia,
Inocencio III promulgé contra ellos una gran cruzada —y esta tam-
bién resulté en muerte, rapifas y saqueos. Al mismo tiempo, las
guerras que siempre habian existido entre los diversos reinos y
territorios en la Peninsula Ibérica tomaron ahora matices de cru-
zada en lo que se llamé la Reconquista. Hasta esa fecha, aunque los
territorios cristianos del norte habian ido creciendo, mientras los
de los moros decrecian, la religion no tuvo un papel importante en
esas guerras. Pero ahora, transportado a Espana, el ideal de las cru-
zadas result6 en el mito y el espiritu de la Reconquista, segtin el
cual toda la historia de Espana desde la invasién de los moros
habia sido una larga lucha por parte de los cristianos por recon-
quistar el territorio perdido y echar fuera a los musulmanes. Y ese
ideal de la Reconquista, que no era sino una version nacionalista
espanola del ideal de las cruzadas, fue parte del impulso y la justi-
ficaciéon de los conquistadores que en el siglo XVI invadieron el
Hemisferio Occidental.

Pero la principal consecuencia de las cruzadas —consecuencia
que se siente fuertemente hasta el presente— fue el recrudeci-
miento de las sospechas y del odio entre cristianos y musulmanes.
Las tierras que el islam habia conquistado por la violencia ahora
los cristianos trataron de tomar de nuevo por el mismo medio. En
Espafia, donde moros, cristianos y judios habian vivido en relativa
paz, la religi6n se volvié barrera, y la intolerancia se impuso.

En parte como resultado de las cruzadas y del comercio que
abrieron, la economia monetaria comenz6 a florecer.

Las cruzadas promovieron el contacto con nuevos mercados, y
les dieron a conocer articulos de lujo a las clases pudientes de
Europa. Esto hizo que, en lugar de que cada cual intentase produ-
cir todo lo que necesitaba, la produccién comenzara a especiali-
zarse segun las ventajas que cada lugar o region tenia. Asi fue
resurgiendo una economia monetaria en lugar de la economia de
trueque que habia predominado durante la “era de las tinieblas”.
En consecuencia las ciudades, muchas de las cuales habian que-
dado apenas pobladas, comenzaron a crecer de nuevo, pues alli se
congregaban mercaderes, artesanos, personas dedicadas al trans-
porte de mercancias, y muchos otros. Asi, mientras antes era poco
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lo que se producia mas alld de lo nece,sario, ghora cor'nenzc.')ball haber
una produccién extra que se convertia en riqueza disponible para
mayor desarrollo econémico. ' ]
En cierta medida, fue en protesta contra esa economia que sur
gieron las 6rdenes mendicantes —es decir, 6rde{1es de frall.es que
se negaban a vivir de los negocios de la ec0n0m‘1a’monetarlaf y se
sustentaban de los alimentos y limosnas que I'QCIbla!!'l de los fleles.
La economia monetaria, al tiempo que mejqré el nivel de vu':la de
muchos, también llevé a la despersonalizacién de las relaacl))nes
que la anterior economia de truegue requeria y fomentaba. e;o
aun mas, permitié una acumulacién <5Ie riquezas que era mucho
mas dificil cuando la tinica fuente de riqueza era _la tierra. Mu.clilos
de los poseedores de tales riquezas eran comerciantes que vivian
en las ciudades o burgos, y por esa razén se les. dio el nombre de
“burgueses”. Por sus propios intereses mercantiles, los burgueges
preferian el gobierno centralizado. de los reyes y“otros glran es-,
senores, pues el sistema feudal diﬁcﬁlte}nba el comercio y e t;ar:js
porte de mercancias. Luego, la burgut‘esm pronto vino a ser alia la
de las monarquias contradlas] pretensiones y los privilegios de la
ieja ari cia seforial de la tierra.
VIE;];: 1c-:;f;tsograandes 6rdenes mendicantes fueron los francisc:'anos y
los dominicos. Los franciscanos, fundados por San Francxﬁco de
Asis, se dedicaron a la predicacién, y su fupdador requeria una
pobreza absoluta. Pero la orden fue cambiando .de cardcter y
pronto, ademaés de tener propiedades, algunos franciscanos fueron
rofesores universitarios.
fanlj(a):o ;zevas condiciones econdémicas y soc’ia'les:’ llevargn a
muchos a sonar con el ideal de la “pobreza ev?ngehca , €8 cj.lecu', de
una vida despojada de los afanes y las tentaciones de las riquezas,
y dedicada al amor, loa contemplacién y el servicio. ‘Uno de los pri-
meros en crear un movimiento sobre la ba.lse de ese ideal fue Pedgo
Valdo, a quien las autoridades eclesidsticas excomulgaron, y de
quien se deriva la Iglesia Valdense. : L & O
Mucho mayor fue el impacto de un joven italiano de la ciuda
de Asis cuyo nombre era Juan (Giovanni). Su padre era 'corm;r-
ciante, y Juan estaba tan inter?sado en todo lo que viniera de
Francia que sus amigos le pusieron el afpodo de Francesc? —0
Francisco. Conocido hoy como San Francisco d(::' Asis, aquel joven
estaban tan enamorado de la pobreza evangélica que un dia les

121




declar6 a sus compafieros que se habia casado con “la sefora
Pobreza”. Renunci6 draméticamente a los bienes de su padre,
huy6 a la soledad, y se dedicé a reconstruir una capilla dilapidada.
Pero al escuchar el llamado de Jestis a ir y predicar, regresé a Asis,
donde su predicacion resulté en una banda de seguidores dedica-
dos a la pobreza. Con una docena de ellos fue a Roma, donde, tras
cierta vacilacion, Inocencio III refrendé sus actividades.

De todo esto resulté la Orden de los Hermanos Menores,
comunmente conocida como los franciscanos. El crecimiento de la
orden fue sorprendente, y pronto cont6 con millares de miembros.
Siguiendo el impulso misionero de su fundador, los franciscanos se
esparcieron por todo el mundo, pronto llegando hasta China. Mas
tarde contribuyeron enormemente a la cristianizacién de América.

Pero en el proceso mismo de aumentar en niimero y en influen-
cia los franciscanos también fueron cambiando. El ideal de San
Francisco de la pobreza absoluta se mitigd, y a la postre la orden
lleg6 a poseer conventos y tierras. Esto causé serias divisiones
dentro de la orden cuando muchos de quienes mas insistian en la
pobreza absoluta abrazaron las teorias antes propuestas por
Joaquin de Fiore (o de Flora), quien habia anunciado que el
mundo estaba en la “era del Hijo”, y que en el 1260 comenzaria la
“era del Espiritu”, caracterizada por la vida sencilla. Estos francis-
canos extremos o “espirituales” anunciaban que la iglesia y sus
lideres pertenecian a la vieja era del Hijo y quedarian rezagados.
Esto llevé a su expulsion de la orden y al encarcelamiento de algu-
nos de los principales entre ellos. En el entretanto, los franciscanos
se habian establecido como profesores en las universidades. De
estos el mas famoso es Buenaventura, profesor en la Universidad
de Paris poco después de la fundacién de la orden, y ministro
general de la orden a quien frecuentemente se llama su segundo
fundador —en parte porque logré superar la crisis creada por
los espirituales.

Los dominicos, fundados por Santo Domingo de Guzman,
tenian el propésito de combatir las herejias, sobre todo la de los
albigenses, que eran numerosos en el sur de Francia, y por tanto
para ellos el estudio era importante. Pronto ellos también se esta-
blecieron en las universidades.

Domingo, de origen espariol, visit6 el sur de Francia en el 1203,
y alli vio tanto el auge de los albigenses como la violencia con que
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se trataba de forzarles a abandonar su herejia. Mejor le parecia el
método de predicarles con sencillez y sabiduria, al tiempo que se
les daba ejemplo de vida sencilla. Esto tltimo era importante,
pues uno de las principales argumentos de los albigenses era la
vida facil y hasta lujosa de la jerarquia catélica. Por eso Domingo
abrazo el ideal de la pobreza, y organizé predicadores y maestros
(ue iban de un lugar a otro tratando de convertir a los albigenses.
El papa Inocencio III le autoriz6 para organizar a sus seguidores
en una Orden de Predicadores, hoy comtinmente conocida como
los dominicos.

Puesto que desde sus inicios los dominicos tenian el propdsito
de persuadir a los herejes y otros contrincantes mediante el argu-
mento racional, para ellos el estudio siempre fue importante. Al
igual que los franciscanos, pero con un propésito mas claro, ellos
también se establecieron en las universidades, donde tuvieron
famosos profesores. El méds importante de entre estos fue Santo
Tomds de Aquino, quien fue colega de Buenaventura en la
Universidad de Paris.

Irénicamente, los seguidores de Domingo, cuyo propésito
habia sido refutar la herejia mediante el argumento convincente
mas bien que mediante la violencia, a la postre ganaron fama de
inquisidores estrictos. El mas famoso de entre ellos, poco mas de
dos siglos después del tiempo de Santo Domingo fue fray Tomas
de Torquemada.

Aligual que los franciscanos, los dominicos se distinguieron por
su labor misionera. En América fundaron numerosos conventos y
se contaron entre los misioneros mds dedicados. Su gloria en
América fue su papel en la defensa de los indios, particularmente
por fray Antonio de Montesinos y fray Bartolomé de Las Casas.

La universidades fueron surgiendo de las escuelas catedralicias,
y en el siglo XIII llegaron a ser el centro de la actividad teolégica.

Durante los primeros siglos de la Edad Media, los pocos centros
de estudio que habia estaban en los monasterios, en sitios general-
mente apartados del bullicio de la vida donde los monjes se podian
dedicar a copiar sus manuscritos y a estudiarlos. Pero con el creci-
miento de las ciudades surgieron escuelas catedralicias —es decir,
escuelas anejas a las catedrales— de modo que la actividad acadé-
mica y teoldgica se fue moviendo hacia las ciudades. Alli, normal-
mente en torno a las escuelas catedralicias, se fundaron gremios de
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estudiantes y profesores que recibieron el nombre de “universida-
des”, y que son precursores de nuestras universidades modernas,
De ellas las mas importantes fueron las de Paris y Oxford, que
vinieron a ser el centro de la actividad teoldgica.

Fue alli que floreci6 el escolasticismo, o teologia de las escuelas,
aunque ese escolasticismo tuvo sus precursores en monjes tales
como Anselmo de Canterbury, Abelardo y Pedro Lombardo.

Cuando todavia la vida intelectual se centraba en los monaste-
rios, Anselmo, quien lleg6 a ser arzobispo de Canterbury (afio
1093), se distinguié por sus esfuerzos por relacionar la fe con la
razén. Como él mismo dijo, lo que buscaba no era “entender para
creer”, sino mas bien “creer para entender”. Lo que esto querfa
decir era que Anselmo no ponia en duda lo que creia, pero buscaba
el modo de entenderlo mejor. Esto puede verse en dos de sus obras,
¢Por qué Dios se hizo humano? y Proslogion. En la primera,
Anselmo fue quien por primera vez expuso el argumento, hoy
comun, de que el pecado era una deuda infinita que el ser humano
tenia que pagar; pero, como el humano es finito, y la deuda es infi-
nita, era necesario que el Pago lo hiciera un humano unido al infi-
nito, es decir, Dios hecho humano. En la segunda, propuso el muy
discutido “argumento ontolégico” para probar la existencia de
Dios. En breve, ese argumento es que la idea misma de un ser per-
fecto incluye su existencia, ¥ que por tanto pensar que no existe es

una necedad.

En el préximo siglo, Abelardo escribi6 un libro muy controver-
tido, Si y no, en el que planteaba una pregunta teolégica, y luego
daba citas de textos biblicos y de otras autoridades, unas a favor de
una respuesta y otras a favor de la respuesta contraria. E] impacto
de este libro puede verse en el método escoldstico por excelencia,
en el que se plantea una pregunta y se citan autoridades que pare-
cen inclinarse en cada una de dos direcciones contrarias. A esto
sigue la respuesta del maestro, conferenciante o comentarista. Y
por ultimo se responde a las citas que parecian oponerse a la res-
puesta dada —no desautorizando a sus autores, sino interpretan-
dolas de tal modo que resulten compatibles con la respuesta dada.

Por la misma época Pedro Lombardo escribi6 una obra en cuatro
libros en que exponia y discutia la doctrina cristiana, las
Sentencias. Esa obra vino a ser el texto de teologia comtnmente
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usado en las universidades, de modo que casi todos los escolasti-
cos produjeron comentarios a las Sentencias. Ll ”
Precisamente en esa época, procedentes de los.te1:nt0rlos musu
manes de Espana y de Sicilia, los escritos de Arist6teles despertai
ron el interés de los intelectuales cristianos, sobre todo Porqu? a
liempo que parecian racionales, retabar}’alguna‘s fie las 1deasl un
damentales del cristianismo de inspiracion platénica que por largo
ie abia dominado. - ‘
mG“;E::)iz?s al impacto de Agustin y de otros, la teologia occ.lden:l
se habia aliado tradicionalmente al platonismo, que se considera a
la verdadera filosofia. A través de los afos, ese platonismo se habia
ido interpretando de tal modo que resultaba perfe.:ct.am.ente compa-
tible con el cristianismo —en parte, porque el cristianismo mismo
también se habia ido adaptando al platonismo; Ah-ora, procedente
de territorios musulmanes, llegaba una filosofia d{ferente del pla-
tonismo, pero igualmente coherente;Lo que es mds, los contz;ctc;s:
surgidos de las cruzadas mostraban que habia entre los‘rr_lusu m
nes conocimientos préacticos —por ejemplo, en matematicas y eln
medicina— hasta entonces desconocidos en Europa. Todo esto le
tractivo al aristotelismo. . .
d?earf li:r::);ras de Aristoteles también parecian contradecir al cris-
tianismo al menos en dos puntos. El primero de el.los? erala e:erm-
dad de la materia —es decir, de la llamada ”mate.r’la informe”— lc;
cual chocaba con la doctrina cristiana dg la creacién de'la nada. E
segundo era la teoria aristotélica que e! m?el.ecto es al fm de cuen
tas uno solo, y que por tanto el alma 1‘nd1vu‘:1u.al se plerde_ en ese
intelecto tnico. Esto chocaba con la visién cns:tlana dela \:lda tras
la muerte. Ademads, puesto que se leia a Ariﬁtoteles a través dgf!oii,
escritos de su gran comentarista, el cordobeg Averroes, era di 1€
distinguir entre lo que era en verdad aristotelismo y lo que era mas
i ismo.
blel?aar:rs;gﬁa de los te6logos rechaz6 todas o casi todas las doc-
trinas de Aristételes. Algunos las aceptaron a tal extremo que
parecian abandonar algunos elementos fundamentales de la
ana. .
) i:sgposicién a Aristoteles entre los t_ec’)logos y las aut_orldades
eclesidsticas fue casi universal. En Parl_s,_ Oxford‘ y v?r_los otros
lugares se condenaron listas de proposiciones aristotélicas, y se
prohibié ensenarlas en las universidades. Poco a poco, sin
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embargo, hubo un niimero creciente de tedlogos bastante tradicio-
nales que, a pesar de tales prohibiciones, tomaban en cuenta algu-
nos de los argumentos de Aristételes y los incluian en su
pensamiento. Esto fue tipico de la escuela franciscana, cuyo princi-
pal exponente era Buenaventura.

Pero hubo otros, sobre todo en la Facultad de Artes de la
Universidad de Paris, que salieron en defensa del aristotelismo
sobre la base de la independencia que la razén ha de tener para
seguir su propio curso sin los dictados de la teologia. Estos llama-
dos “averroistas” no rechazaban los doctrinas cristianas, sino que
sencillamente seguian su propio camino filoséfico, y luego dejaban
en manos de los te6logos determinar cual era la doctrina correcta.
Por ello se les acusé de hablar de una “doble verdad”, como si
hubiera una verdad teolégica y otra filoséfica.

Unos pocos se propusieron construir una nueva teologia que
aceptara e hiciera uso de los elementos valiosos en el aristotelismo.
El principal entre estos tltimos fue Santo Tomas de Aquino.

Estos te6logos, al tiempo que se oponian al averroismo, veian en
el pensamiento de Aristételes el fundamento para toda una reinter-
pretacion de la teologia cristiana, aunque sin negar ni rechazar lo
que les habia precedido. Quienes primero se distinguieron entre
estos fueron Alberto el Grande y su mds famoso discipulo, Tomas
de Aquino. Tomés, nacido cerca de Napoles alrededor del afio 1224
en medio de una familia aristocrata, decidié abandonar los privile-
gios de que gozaba y hacer votos de pobreza como dominico. Tras
estudiar en Colonia bajo Alberto, se establecié en la Universidad
de Paris, donde llegé a ser uno de los mas conocidos y controver-
tidos profesores. Escribié un gran nimero de obras, entre las que
se destacan sus dos teologias sistematicas, la Suma contra gentiles
y la Suma teoldgica —obra muchisimo m4s extensa que no alcanzé
a completar.

Segtin Tomas, hay verdades de razén y verdades de fe. Asi, por
ejemplo, que dos y dos son cuatro es verdad de razon, para la cual
la fe no es necesaria; y la Trinidad es verdad de fe, que no se puede
alcanzar mediante la razén. También hay, entre estas dos catego-
rias, verdades que la razén puede alcanzar, pero (ue son necesarias
para la salvacién, y que por tanto son también verdades de fe. Tal
es el caso de la existencia de Dios, que la razén puede probar, pero
que es necesario conocer para la salvacién, y que por tanto es acce-
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sible también por medio de la fe aun para quienes no son capaces
de probarla. De este modo, Tomas podia refutgr a !os averroistas en
cuestiones tales como la eternidad de la materia, sin poner en duda
la doctrina cristiana ni su racionalidad. :

La grandeza de Santo Tomds se manifiesta en el orden complejo,
pero magistral, se su Suma teolégica, cuya estructura se ha compa-
rado a la de las grandes catedrales medievales, donde cada piedra
tiene su funcién y todas se equilibran unas a otras. ' o

Pero sobre todo —aunque al principio tuvo fiera 0p931c16n
hasta dentro de su propia orden dominicana— Tomds es impor-
tante porque, al mostrar que el aristotelismo era co’m.patlble con la
fe cristiana, le abrié el paso a una perspectiva fllosof1§a que estaba
mas dispuesta que el platonismo a aprender por medio de los sen-
tidos. Luego, mientras hasta entonces se pensaba que lo que los
sentidos perciben son distracciones que nos apartan de la contem-
placién de lo eterno, o son cuando més‘ reflejos oscuros de lo
eterno, a partir de Santo Tomés hubo un niimero creciente de. pen-
sadores cristianos para quienes los sentidos y sus observacmr_ies
eran fuente valiosa de conocimientos verdaderos. Esa perspectiva
se encuentra tras los métodos modernos de la observaci(’)n y la
experimentacién, y por tanto puede decirse que fue Torr‘las quien
les abri6 paso a las ciencias modernas, y al auge que gracias a ellas
tendria la civilizacién occidental.

También en esos anos florecié una nueva arquitectura menos
dependiente de la antigua arquitectura romana. Esa nueva arqui-
tectura se conoce hoy como “gética”. ' ie

La arquitectura en piedra se basé por largos' siglos en el princi-
pio del arco. En su esencia, un arco es una serie de pledr’as corta-
das en dngulo, de modo que cada una soshene’a las 'de mas an::ba,
y el dngulo del corte no permite que las de mas arrlpg se deslicen
hacia el suelo. El arco tradicional tenia forma semicircular, y se
conoce como “arco de medio punto”. Entonces, para constrm.r un
techo de piedra, todo lo que hay que hacer es c"olocar una serie c!:z
estos arcos uno tras otro, y lo resultante es una béved.a de canon”.
De ese modo, es posible construir un techo de piedra sin n-ece51dad
de cemento. Colocando esa béveda sobre paredes verticales, se
tiene la estructura fundamental de la nave de una iglesia. Pero esos
arcos no ejercen solo una presion vertical sobre laf\s paredes, sino
también una presién horizontal que tiende a abrirse. Por ello se
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requiere, ademas de paredes fuertes y sin ventanas, pesados con-
trafuertes por fuera del edificio, para evitar que todo se desplome.
Tal fue el estilo que se utilizé para la construccién de iglesias
durante los primeros siglos de la Edad Media, llamado “romi-
nico”. Es un estilo que se caracteriza por su solidez y por la oscu-
ridad de sus interiores, pues solo puede tener ventanas grandes en
la fachada.
Durante la época que estamos estudiando, surgié un nuevo

estilo basado en el romanico, pero muy diferente, el “gético”. Al
igual que el romanico, el gotico se basaba en el principio del arco,
pero no ya el arco de medio punto, sino uno mas puntiagudo lla-
mado “arco ojival”. Esto le da a este estilo un sentido de verticali-
dad de que el romanico carece. Ademds, se introdujeron otras
innovaciones importantes. Una de ellas fue la “béveda de aristas”,
en la que lo que se construyen son cuatro arcos ojivales, sobre bases
perpendiculares entre si, como si estuvieran sobre un gran cua-
drado. De ese modo el Peso no cae ya sobre las paredes, sino sobre
las cuatro columnas de las esquinas. Colocando una serie de béve-
das de aristas, una tras otra, se puede construir la nave de una igle-
sia, pero ahora sin las pesadas paredes del romanico. Esto no
disminuye la presién horizontal, que haria que las paredes se des-
plomaran de no tener apoyo externo. Luego, como el roménico, el

gotico requeria contrafuertes que contrarrestaran la tendencia de

las paredes a desplomarse hacia fuera. Pero en esto el gético intro-

dujo otra innovacién importante: en lugar de las pesadas columnas

del romaénico, adosadas a la pared exterior, lo que contrarrestaba la

presion lateral de los arcos y bévedas eran otros arcos, sostenidos

ellos a su vez por otros arcos menores, muchos de ellos sin paredes
bajo ellos, de modo que todo el edificio resulta ser como una filj-
grana en la que las piedras parecen flotar, al tiempo que los arcos
ojivales y las torres apuntan hacia el cielo.

Todo esto introducia una nueva posibilidad. Ahora que las pare-
des no tenian que soportar todo el empuje lateral de los arcos, era
posible dejar espacio para grandes ventanales cubiertos de vidrie-
ria en la que se representaban los grandes episodios biblicos y de
los santos. A través de esas vidrieras, la luz brillaba dentro del edi-
ficio con gran variedad de colores y tonalidades.

Desde tiempos antiguos se habia dicho que las grandes igle-
sias eran “los libros de los indoctos”. Quienes no sabian leer
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aprendian por sus esculturas buena ;?arte de las enseﬁaﬁzas
biblicas y de las vidas de los grandes heroe.s de}la fe. Pero'; dora
¢l gbtico, con sus grandes ventanales, ofrecié mas oportunidades
vara tales lecciones. )

F ]{.Ztreforma papal comenzada en tiempﬁos de Leon IX y
Gregorio VII quedé interrumpida por otro p’oeleodo de caos en qule
los papas y los antipapas se sucedieron rdpidamente, pero_Cu:
mino en el pontificado del papa mas poderoso de todos los tiem

p0s, Inocencio 111

}OISE,:',nI la segunda mitad del siglo XII, empezando en el 1143, lc;s1
conflictos entre las grandes familias romanas, los cardenales, ?

pueblo romano —que por algtin tiempo hizo de Ro:rna una l"e]')lltl-
blica— y los emperadores y reyes como los de Francia y d.e Sicilia
resultaron en un periodo de caos en el papado. El.pnn'cEpal ele-
mento que le dio alguna medida de estabilidad a lg situacion fue la
autoridad personal de Bernardo de Claraval, a quien alguno§ con-
sultaban antes de determinar quién de entre varios preten.dlente’s
era el verdadero papa, y quien ayud6 grandemente a quienes €l
consideraba los verdaderos papas.

En esto estaban las cosas cuando, por razén de la muert_e del
Emperador, que hasta entonces habia domm.ado en las elecciones
papales, les fue posible a los cardenales elegir un nuevo papa con
toda libertad. Asi lo hicieron, colocando en el trono pontificio a
Inocencio III, sin lugar a dudas el mas poderoso papa de toda la
historia de la iglesia. Inocencio reiné desd-e el 1198 hasta el 121‘6,
pero en esos pocos anos introdujo cambios notab{es.’lnocr.encm
estaba convencido del poder absoluto del papa. Segtn c.el, de igual
modo que Dios colocé dos grandes lumbreras en el cielo, el iol
para que alumbre de dia y la Luna para que aluml?re de nocd e,
pero la Luna deriva su luz del Sol, asi también colf)co dos gr_a’n .es
lumbreras para que gobiernen en la tierra: la_agtorndad ec_l’es:.ashca
—centrada en el papado— y la autoridad civil. La eclesidstica ha
de dominar sobre las almas, y la civil sobre los: cuerpos. Pero, como
en el caso del Sol y la Luna, la autoridad pontlfl.cm goblemagor‘ su
propia luz, mientra la civil gobierna como reflejo de l'a eclesiastica.
En términos practicos, esto queria decir que la autoridad del papa
era suprema, al punto de poder nombrar, juzgar y deponer a reyes

y emperadores.
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Tales reclamos parecian confirmarse en la realidad politica de
entonces. Al morir el Emperador, dejando vacantes la corona
imperial, que no era hereditaria, y la de Sicilia, que si lo era, su
viuda temi6 por la herencia de su hijo, y para protegerla hizo de
Sicilia un feudo papal. En Alemania, Inocencio intervino activa-
mente en una complicada lucha por la corona imperial y, tras una
guerra civil de diez afos, logré que su candidato se cifiera esa
corona. En Francia, obligé al poderoso rey Felipe Augusto a vol-
Ver a tomar a la esposa que habia repudiado, y repudiar a su
nueva esposa. Inglaterra, a la sazén gobernada por el rey Juan Sin
Tierra, se declaré también feudo papal para evitar una invasién
francesa. Algo semejante sucedi6 en Aragoén. Luego, hacia el final
de sus dias Inocencio era sefior, no solo de los estados pontificios,
sino también de Sicilia, Inglaterra y Aragén. Ademds intervino en
la politica interna de practicamente todo otro estado europeo, y
hasta en la lejana Armenia.

También fue durante su pontificado que la Cuarta Cruzada des-
tituy6 al Emperador de Constantinopla y constituy6 el Imperio
Latino de Constantinopla, con lo cual —temporeramente y con
graves consecuencias— casi toda la cristiandad parecia aceptar la
autoridad del papa.

Dentro de la iglesia misma, Inocencio continué las politicas
reformadoras de sus predecesores. En el 1215, en tres dias de tra-
bajo, el IV Concilio Laterano promulgé una larga serie de doctrinas
y reglas que Inocencio habia preparado de antemano, y a las que el
concilio sencillamente accedi6. Esto incluia la doctrina de la tran-
substanciacién, el mandato de que todos los fieles debian acudir a
la confesion y tomar la comunién al menos una vez al ano, la fun-
dacién de escuelas catedralicias, reglas sobre la conducta del clero,
y mucho mas. El papado habia llegado a la cumbre de su poder,
tanto dentro como fuera de la iglesia.

Ninguno de los sucesores de Inocencio alcanzé el mismo poder,
aunque seguian reclaméndolo. El punto culminante de tales recla-
mos fue la bula Unam sanctam, de Bonifacio VIIL Pero el propio
Bonifacio fue humillado por los franceses, y esto marcé el inicio de
largos afios de decadencia en el papado.

Estos sucesores, en su mayoria dignos, no tenian la habilidad de
Inocencio, y las circunstancias politicas eran diferentes. Por ello,
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aunque todavia gozaban del prestigio que la memoria de Inocencio
les daba, su poder no era el mismo. . ‘ 1

Por otra parte, el llamado a la pobt:eza de la 1gles:1’a y susf,r prela-
dos todavia persistia, y pareci6 cumphrsg en la eleccm.n. del francis-
cano Celestino V, en quien los franciscanos espirituales que
persistian en sus convicciones cifraron sus esperanzas. Per.o ce;ste
decidi6 que el papado le corromperia, y presenté su renuncia dra-
maticamente, sentindose en el suelo hasta que se aceptara. .

El préximo papa, Bonifacio VIII era todo 1‘0 con_trarlo de
Celestino. Su altaneria le gan6 enemigos, y le llevé también a pro-
mulgar la enciclica Unam sanctam, que reclamaba Poder absgluto
sobre monarcas y emperadores. Pero ante el crec1ente.nac1one;-
lismo —particularmente en Francia, cuyos reyes se iban _voci
viendo cada vez mds poderosos— la supuesta autquda
pontificia se iba perdiendo, y en el afio 1303 Bomfacu? sufrié una
humillacién que marca el inicio de una nueva era.de ideales per-

didos y suefios frustrados. -
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CApITuLo 5

La baja Edad Media o
“era de los suefios frustrados”
(desde el 1303 hasta

las visperas de la Reforma)

@principios del siglo XIV, las condiciones politicas, econémicas
y demogréficas de Europa estaban cambiando dréasticamente. A
esto se sumo la peste bubénica que a partir del 1347 barri6 el con-
tinente, produciendo serios descalabros en la economia y en el
orden social.

Los nuevos contactos con el Levante creados por las cruzadas, y
el creciente comercio con la region, trajeron a Europa ratas negras
cuyas pulgas transmitian una terrible enfermedad. La peste bub6-
nica barri6 a través de Europa tan rdpidamente que en el 1347 lleg6
a Constantinopla, y un afio mas tarde cien mil personas murieron
en Londres. Se estima que hubo afios en que murieron 25 millones
de personas, y que una tercera parte de la poblacion muri6. A esto
se sumaron afos de frio intenso que destruyeron la agricultura en
las zonas del norte y en las laderas de las montanas.

El descalabro fue enorme. En algunas zonas la mano de obras
escaseaba, de modo que los antiguos siervos, que habian estado
practicamente atados a la tierra, ahora podian ir a otros lugares
donde habia trabajo remunerado —particularmente la ciudades,
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donde la mortandad fue mayor. Quienes permanecian en las tie-
rras, ahora reclamaban pago por su labor. En las zonas mas frias,
los antiguos obreros agricolas no podian ya sostenerse, y ellos tam-
bién comenzaron a mudarse hacia las ciudades, o hacia nuevas tie-
rras mds calidas. Por primera vez en muchos siglos hubo relativa
movilidad social. Por las mismas razones, se comenzé a pensar
cada vez mas en medios de ahorrar mano de obra, uno de los cua-
les fue la imprenta de tipo movible.

Todo esto resulté en una constante preocupacion por la muerte.
Cuando, en oleadas subsiguientes, los nifios y los jévenes que no
habfan desarrollado resistencias contra la enfermedad morian en
mayor nimero que los ancianos, pareci6é confirmarse la sospecha
de que la peste era el juicio de Dios sobre una sociedad corrupta.
Entre cristianos, donde frecuentemente se pensaba que tener gatos
era senal de brujeria, la mortandad fue mayor que en los barrios
judios, y esto a su vez hizo que se culpara a los judios por lo que
acontecia —supuestamente envenenando los pozos de los cristia-
nos— lo cual resulté en nuevas matanzas de judios.

La burguesia, que habia empezado a surgir con el crecimiento de
las ciudades, aumenté su poder, y frecuentemente se alié con los
reyes para limitar el poder de la nobleza y asi facilitar el comercio
y la industria.

Como hemos visto en el periodo anterior, la nueva clase media
que iba surgiendo en las ciudades sobre la base del comercio y de
la industria veia en el feudalismo y la consiguiente fragmentacién
politica un serio obstaculo a sus intereses. Las guerras constantes
entre la nobleza, y las tarifas que cada senior feudal reclamaba, difi-
cultaban el comercio y limitaban sus ganancias. Por ello esa nueva
clase media apoyaba los esfuerzos de centralizacion por parte de
los reyes, y vino a ser la principal aliada de la monarquia contra las
pretensiones de los grandes sefiores feudales. En el viejo sistema,
los nobles no tenian ejércitos permanentes, sino llamaban a sus
vasallos a la guerra cuando les parecia necesario. Ahora, con los
recursos de la burguesia, los reyes podian sostener ejércitos perma-
nentes que emplearon para centralizar el poder en sus propias
manos, frente a los senores feudales.

El nacionalismo comenz6 a quebrar el antiguo suefio de “un solo
rebano y un solo pastor”.
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Todo esto dio en el crecimiento de sentimientos nacionales.
Ahora no se enfrentaba un condado contra otro en medio de una
Europa relativamente unida, sino una nacién contra otra en medio
de una Europa cada vez mas dividida. Los idiomas vernéculos
surgian como lenguas literarias, en desmedro del latin. Aunque
esos idiomas variaban de region en region dentro de cada nacién
que iba surgiendo, poco a poco se consolidaban en una lengua
comun que al mismo tiempo le daba identidad a cada nacién. Y
esa identidad a su vez subvertia la autoridad tradicional de los
dos elementos fundamentales de la antigua identidad europea, el
papado y el imperio.

A esto se sumd la Guerra de los Cien Anos entre Francia e
Inglaterra, que involucré a buena parte de Europa.

Ese nacionalismo encontré su mas clara expresion en la Guerra
de los Cien Afos (que en realidad duré mas de un siglo, desde el
1337 hasta el 1453). Aunque los principales contendientes en ella
fueron Francia e Inglaterra, practicariente toda Europa se involu-
cr6, segin cada uno de los dos principales contendientes buscaba
aliados. Asi, aunque hubo cambios en la configuracion de esas
alianzas, por lo general Francia conté con el apoyo de Escocia y
Castilla, mientras el Imperio, Flandes y algunos grandes sefiores
franceses se aliaron con Inglaterra. Repetidamente, Inglaterra inva-
di6 a Francia, y gano casi todas las batallas. Pero en cada ocasion
esto se logré agotando los recursos de Inglaterra, que tenia enton-
ces que retirar sus ejércitos de la contienda. Al mismo tiempo, la
guerra se expandia a otros territorios —particularmente a Espana,
donde la cuestién de la sucesién a la corona de Castilla produjo
gran mortandad.

Fue hacia el fin de esa guerra, en un momento en que la situa-
cién de la corona francesa era desesperada, que surgio la figura de
Juana de Arco. Los franceses mismos estaban divididos en cuanto
a quién era el legitimo rey. El delfin Carlos, hijo del difunto rey
Carlos VI, se hizo proclamar su heredero. Pero otro partido afir-
maba que el Rey de Inglaterra —pariente del difunto Rey de
Francia— era el heredero. El Delfin se habia replegado hacia
Orleans, ahora sitiada por los ingleses, cuando se enteré de una
doncella —Juana de Arco— que habia tenido visiones llamandola
a romper el cerco de Orleans. El Rey la hizo llamar, y de algtn
modo Juana de Arco le convencié de la legitimidad de sus visiones.
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Encabezadas por “la doncella de Orleans”, las tropas francesas
derrotaron a los ingleses, rompieron el sitio, y avanzaron en terri-
torio enemigo hasta tomar la ciudad de Reims, lugar tradicional
donde los reyes de Francia eran coronados. Allf el Delfin fue coro-
nado oficialmente como Carlos VII. Poco después Juana fue captu-
rada por los ingleses, quienes se la vendieron a un obispo enemigo
de Carlos. Este hizo poco por salvarla. Juana fue juzgada, conde-
nada como hereje por pretender haber tenido visiones, y muerta en
la hoguera en Rouen en el 1431. Afios més tarde, cuando Carlos VII
tomo la ciudad, ordené que el juicio de Juana fuese examinado Y,
como era de esperarse, se le declaré absuelta de toda herejia.
Pronto Juana de Arco vino a ser simbolo del nacionalismo francés
—Y en el 1920 el papa Benedicto XV, que tenia interés en ganarse
las simpatias francesas, la declaré santa.

Entre sus muchas consecuencias, la Guerra de los Cien Afios
resulté en desmedro de la autoridad del papa entre los ingleses.
Como veremos, durante ese tiempo el papado estuvo bajo el ala de
Francia, y por tanto le prest6 su apoyo. Los ingleses, a fin de evitar
que sus propios recursos fueran a caer en manos de sus enemigos,
promulgaron una serie de leyes prohibiendo la transferencia de
fondos al papado. Asi, desde cien afios antes de la Reforma protes-
tante habia ya en Inglaterra fuertes sentimientos contra el papado.

Las monarquias que mas rapidamente aumentaron su poder
fueron Inglaterra y sobre todo Francia, cuyos representantes humi-
llaron a Bonifacio VIII en el 1303.

Al terminar el periodo anterior, la renuncia del humildisimo
Celestino V habia llevado al poder al altanero Bonifacio VIII (1294).
Por la misma época, bajo Felipe IV el Hermoso (1285-1314), la
corona francesa se deshacia del feudalismo, creaba nuevos sistemas
de leyes e intentaba limitar la autoridad del papa en territorio fran-
cés, llegando a crear una iglesia practicamente auténoma bajo el
control de la corona. Los primeros afios del pontificado de
Bonifacio fueron en extremo exitosos, y esto le alenté a reclamar
cada vez mas autoridad para si mismo y mayor independencia
para el clero frente a las autoridades civiles. En el 1296 su bula
Clericis lnicos prohibié que las autoridades civiles le impusieran
impuestos al clero sin asentimiento del papa. Felipe el Hermoso
respondi6 prohibiendo que se exportaran materiales preciosos —de
los cuales la mayoria iba a Roma. Por su parte, Bonifacio proclamé
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la bula Unam sanctam (1302), que reclamaba para el papado autori-
dad sobre la “espada espiritual” asi como sobre la "e:?,pada tempo-
ral”. La primera la esgrime la iglesia directarlnente, mientras que la
segunda se la concede el papado a la autoridad civil. !Esto quiere
decir que el papa tiene autoridad para juzgar a las autor@ades civi-
les, y él mismo se encuentra solo bajo la autoridad de Plos. "

Felipe el Hermoso no podia tolerar tales reclamos sin desme dro
a su propia autoridad, y chocé abiertamente con el Papa, quien
amenazo con excomulgarle. El dia antes de que el decreto de exco-
munién fuera efectivo, agentes franceses se apoderaron de
Bonifacio en Anagni e incitaron al pueblo a saquear su casay las de
sus parientes, al tiempo que humillaban a! Pa'pa abofeteandole y
pasedndole como prisionero. Por fin Bonifacio pudo Tegresar a
Roma, donde muri6 a las pocas semanas. Pero no cablla duda de
que, tras su cenit con Inocencio I, el papado habia perdido mucho

tigio y autoridad. 1
deEsr(i glrigog, lo)s( papas mudaron su Fesidenci'a‘a Avinén, en la fron-
tera con Francia y por tanto bajo la proteccno.n’y.el "control. de !a
corona francesa. Esta llamada “cautividad bab:]omca? de la iglesia
duré hasta el 1377, cuando por fin el papado regreso a Ro_mg.

Por algtin tiempo hubo esfuerzos por restaurar el prestlg_1? per-
dido por Bonifacio VIII. Pero a la postre, con la elecmorf de
Clemente V (1305-1314), quedo claro que el papado estaba bajo el
control de Francia. Tras pasearse por Francia, el Papf‘:\ fue a estable-
cer su residencia en la propiedad papal de Aviﬁ'()n, junto a la fr‘on’
tera francesa y por tanto a la sombra de Francia. Asi comenz6 la
“cautividad babildnica” de la iglesia (1309-1377). Inmediatamente
el Papa nombré un fuerte contingente de cardepales, en su mayo-
ria franceses, con lo cual quedé confirmada la alianza entre Francia
y los sucesores de Clemente. ‘ :

Todo esto les trajo grandes ventajas a Felipe el Hermoso y sus
sucesores, quienes podian lograr que los papas apoyaran a sus].
aliados y condenaran a sus enemigog.. Pero ta_mblen le trajo a
papado una enorme pérdida de prestigio y autoridad. La peste que
tanta mortandad traia parecia ser resultado d? la corrupcién de la
iglesia, y en particular de su sujecién a Francia. Puesto que era la
época de la Guerra de los Cien Afos, 'los papas le prestaron 5;1
apoyo al partido francés. Pero los enemigos de ese partlc_lo se vol-
vieron también enemigos de los papas —con consecuencias que se
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verian en tiempos de la Reforma, particularmente en Inglaterra. Al
mismo tiempo, los papas de Avifién dirigian sus ambiciones poli-
ticas hacia Italia, donde buscaban acrecentar su poder. Pero esto
costaba dinero, y asi se cre6 todo un sistema de impuestos papales
—impuestos que los enemigos de Francia frecuentemente se nega-
ban a pagar. Esto a su vez llevo a la simonia —la compra y venta
de cargos eclesiasticos— asi como al nepotismo y varias otras sefia-
les de corrupcion.

El descontento con el exilio del papado en Avifién era cada vez
mayor. En el 1365, Urbano V volvié brevemente a Roma, pero cinco
anos mas tarde regresé a Avinon. Por fin, en parte gracias al fuerte
llamado de Santa Catalina de Siena (1437-1374), Gregorio XI
regres6 a Roma, donde fue recibido con aclamaciones de jtbilo. La
cautividad babilénica de la iglesia habia terminado.

Pero al ano siguiente los descontentos con ese regreso eligieron
un papa rival. Esto marcé el inicio del Gran Cisma de Occidente,
cuando hubo dos papas, cada cual con su propia linea de sucesién.

A la muerte de Gregorio XI (1378), la elecciéon de su sucesor
resulté dificil. Los cardenales franceses —que eran la mayoria—
querian elegir a uno de entre ellos. Pero el pueblo romano se amo-
ting, y por fin el conclave nombr6 a un italiano de espiritu reforma-
dor que tomé el nombre de Urbano VI. Las estrictas medidas
reformadoras de Urbano llevaron a los cardenales franceses a
declararle demente, en respuesta a lo cual Urbano nombré més car-
denales, a fin de tener control sobre el colegio cardenalicio. Pero los
otros cardenales se reunieron, declararon nula la eleccién de
Urbano, y eligieron como papa a Clemente VII. Este se establecié
en Avinén, de modo que habia ahora un papa en Roma y otro en
Avinon. Cada uno de estos dos papas era reconocido por parte de
Europa: Francia y su antigua aliada Escocia optaron por el de
Avinon, mientras que su enemiga Inglaterra tomo el partido del de
Roma —como lo hicieron también Hungria, Polonia, Escandinavia
y la mayor parte del Imperio Aleman. Varios otros paises vacilaron,
mudando su lealdad de un papa a otro. Tal fue el caso de los reinos
ibéricos, del Reino de Napoles y de varios otros.

Asi surgi6 el Gran Cisma de Occidente (1378-1423), en el que
toda la iglesia occidental se vio dividida entre el papa de Roma y
el de Avinén. A la muerte de Urbano y de Clemente, cada uno de
sus colegios de cardenales eligié un sucesor, y fue por eso que el
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cisma duré cuarenta y cinco aios. Para colmo de males, puesto que
cada uno de estos dos papados tenia que competir con el otro,
ambos crearon nuevos modos de recaudar fondos, lo cual empeoré
practicas tales como la simonia y otras formas de corrupcion.

A la postre los cardenales de ambos bandos comenzaron ges-
tiones de reconciliacién y, cuando ambos papas se mostraron rea-
cios, los cardenales se volvieron hacia la solucién que muchos
proponian: la convocacién de un concilio general que resolviera
la cuestion.

Como un medio de remediar la situacién, surgié el movimiento
conciliar, que sostenia que un concilio de toda la iglesia tenia mas
autoridad que el papa, y procuraba restaurar la unidad, asi como
reformar la iglesia.

A través de esta historia, hemos visto toda una serie de concilios.
Los primeros —Nicea, Efeso, etc.— no estaban sujetos al papa, sino
que fueron convocados por los emperadores, y los legados papales
acudieron en nombre del papa, péro sin autoridad suprema. En
contraste, el Cuarto Concilio de Letran, en tiempos de Inocencio
I, no hizo mas que refrendar lo que el Papa habia decidido.
Ahora, muchos —particularmente en las facultades universitarias
de teologia— afirmaban que para sanar el cisma y para reformar la
iglesia no habia mejor método que la convocacién de un concilio.
Ademads, apoyaban su postura sobre la afirmacién de que la iglesia
es el conjunto de los fieles y que por tanto un concilio, en represen-
tacién de toda la iglesia, tiene autoridad sobre el papa. Quedaba
entonces la cuestion de quién tenia autoridad para convocar tal
concilio, pero los cardenales de ambos bandos se pusieron de
acuerdo y lo hicieron conjuntamente. En respuesta a esto, cada uno
de los dos papas convocé su propio concilio, pero estos no logra-
ron gran apoyo y pronto se desbandaron.

Los esfuerzos del Concilio de Pisa, en lugar de sanar el cisma,
resultaron en tres papas rivales.

El concilio se reuni6 en Pisa en el 1409, y establecié proceso con-
tra los dos papas, ninguno de los cuales se presenté. Por fin, sin
tomar partido acerca de cudl de los dos era el verdadero papa, el
concilio los declar6 depuestos y nombré a Juan XXIII (quien, por
ser considerado antipapa por la Iglesia Catélica, no cuenta en la
linea de sucesion, de modo que en el siglo XX hubo otro Juan
XXIII). Pero cada uno de los dos papas supuestamente depuestos
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insistia en ser el verdadero papa, de modo que ahora, en lugar de
dos papas, habia tres —y cada uno de ellos alcanzé cierta medida
de apoyo.

Por fin el Concilio de Constanza pudo sanar el cisma y restaurar
la unidad del papado. Pero entones el movimiento conciliar mismo
se dividi6, y al fin de todo el proceso el papado sali6 fortalecido.

Tras muchas idas y venidas, el Emperador de Alemania,
Segismundo, convocé a un nuevo concilio que se reuniria en
Constanza en el 1414 (el mismo concilio que, cOmo veremos mas
adelante, hizo quemar a Juan Huss). Aunque al principio Juan
XXIII pensé que este concilio le confirmaria como papa legitimo,
los lideres del concilio, quienes también procuraban reformar la
iglesia, llegaron a la conclusién de que Juan XXIII carecia de espi-
ritu reformador. Tras huir y esconderse por dos meses, Juan fue
arrestado y llevado de vuelta a Constanza, donde renuncié a su
papado. Poco después, el papa de Roma, Gregorio XII, también
renuncié. Y, mediante una habil diplomacia, se logré que todos los
gobiernos le fueran retirando su apoyo al de Avinén, Benedicto
XIII, quien por fin se retiré a su castillo en Espana, donde siguié
declarandose papa hasta que muri6 en el 1423 —lo cual le puso fin
al Gran Cisma.

Ahora el concilio pudo dedicarse a erradicar la corrupcién en
la iglesia —especialmente la simonia, la prdctica de tener varios
cargos y recibir ingreso de todos ellos (pluralismo), y la de no
presentarse a cumplir las funciones de un cargo (absentismo).

Tras promulgar una serie de decretos reformadores, el Concilio
de Constanza se disolvié, pero antes tomando medidas para que
S€ convocasen nuevos concilios que debian continuar la
labor reformadora.

Estos nuevos concilios tuvieron cada vez menos fuerza y apoyo.
Por fin el Concilio de Basilea (1431-1449) se dividié cuando las
autoridades bizantinas comenzaron a negociar con la iglesia occi-
dental con el propésito de subsanar el cisma entre el oriente de
habla griega y el occidente de habla latina que continuaba desde el
1054. Arguyendo que los bizantinos no podrian acudir a una ciu-
dad en el centro de Europa, el papa Eugenio IV ordené que el con-
cilio se trasladara a Ferrara. Algunos se negaron, y otros
accedieron, con el resultado final de que ahora habia un solo papa,

140

pero dos concilios. Esto sefalé el fin del movimic.er‘\tp conciliar,
cuyo resultado final fue fortalecer la autoridad pontlflc.m.

Veremos, sin embargo, que pronto las ideas renacentistas, con su
inclinacion al lujo y a la pompa, se apoderarian del papado, llevan-
dolo a niveles de corrupcién no vistos desde el siglo X. S

La corrupcion llevé a muchos a buscar una reforma de la iglesia.
Algunos de ellos, como Juan Wyclif y Juan Huss, bu.scaban refor-
mar tanto las précticas como las doctrinas de la iglesia. ,

Juan Wyclif fue un famoso profesor en la Universidad Fle
Oxford. Tras pasar algtin tiempo al servicio de la corona, regres6 a
Oxford, donde por fin se le declaré hereje. Puesto que muchos_mm-
patizaban con él y con sus doctrinas, la principal consecuencia de
tal declaracion fue que tuvo que dejar la Universidad y retirarse a
su parroquia en Lutterworth. Segtin él, la iglesia verdadera no es
una institucion visible, sino que es el conjunto de los electos, pre-
destinados a salvacién —doctrina en la que refleja §us estudios de
San Agustin. Puesto que nos es imposible saber exactame'rlte quién
es réprobo y quién es electo, es imposible determinar quién perte-
nece a la iglesia y quién no. Pero, basdndose en su con.duct.a, es
posible declarar que buena parte de los jerarcas de. la 1gle‘s1a'f
incluso el papa— son réprobos, y no pertenecen a la iglesia invisi-
ble. Ademds, en cuanto a la presencia de Cristo en la comunién,
rechazaba la doctrina de la transubstanciacion, declarando que, de
igual modo que en Jesucristo Dios se encarna sin destruir al ser
humano, asi también en la comunién el cuerpo de Cristo se une al
pan, pero sin que este deje de ser pan. También insistia en que la
autoridad de la Biblia esta por encima de la de cualquier jerarca o
cuerpo eclesiastico. 1

Cuando Wyclif murid, en el 1384, dejé buen nﬁn'_lero c_le s_eguldo-
res a quienes se llamé “lolardos” —nombre de origen incierto. Al
principio los lolardos eran personas de alta educa.cmn, companeros
de Wyclif en Oxford. Pero poco a poco el movimiento fue Echando
raices entre las clases populares. Aunque se les persigui6 feroz-
mente, el movimiento todavia continuaba al comenzar la Reforma
protestante, y sus seguidores se unieron a esa reforma.

La carrera de Juan Huss (o Hus) tuvo lugar mayormente en
Praga, donde lleg6 a ser rector de la Universidad. Alla llegaron los
escritos de Wyclif, y Huss los ley6, al igual que varios de sus cole-
gas y discipulos. Aunque Huss nunca abandoné le doctrina de la
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transubstanciacién del pan y del vino en cuerpo y sangre de
Cristo, en muchos otros puntos si fue seguidor de Wyclif. Insistia
en que el ciliz, del cual entonces solo participaban los sacerdotes,
debia darsele también al laicado. Su situacién se complicé debido
a una seria disputa dentro de la Universidad entre los alemanes y
los bohemios —disputa que pronto rebasé los limites de la
Universidad y tomé6 matices politicos. Y, cuando Juan XXIII (el
papa nombrado por el Concilio de Pisa) promulgé la venta de una
indulgencia para costear una supuesta cruzada contra Népoles,
Huss protesté que una guerra contra cristianos no puede ser una
cruzada y que en todo caso solo Dios puede dar indulgencia —y,
si Dios la da gratuitamente, no hay razén para que la iglesia pre-
tenda venderla.

Cuando se convocé el Concilio de Constanza, se le invité a acu-
dir a €l para discutir sus ensefianzas. Huss sabia que alla le ace-
chaba un grave peligro. Pero el emperador Segismundo le dio un
salvoconducto, y Huss fue a Constanza. All{ pronto fue encarce-
lado, y a la postre llevado ante el concilio encadenado. Sin darle
oportunidad de defenderse, se le condené a la hoguera.

Cuando los bohemios se enteraron de lo que se habia hecho con
Huss, se rebelaron. Aunque no concordaban en todos los puntos,
los diversos grupos husitas provocaron la ira de los lideres conci-
liaristas, asi como del Papa y del Emperador. Contra ellos se lanzé
una larga serie de cruzadas, todas ellas a la postre derrotadas por
los rebeldes. Por fin muchos de ellos llegaron a un acuerdo con las
autoridades eclesiasticas, y regresaron a la comunién con Roma
siempre que se respetaran algunos de sus principios —sobre todo,
que se les permitiera a los laicos participar del ciliz de la comu-
nion. Pero la disidencia continud, y del movimiento husita surgie-
ron los moravos de hoy.

Otros se adhirieron a movimientos populares de reforma.

Tanto Wyclif como Huss era personas de alta educacion, y
muchos de sus primeros seguidores eran profesores universitarios.
Pero poco a poco los movimientos por ellos fundados fueron
tomando matices més populares, hasta que llegaron a tener buen
namero de seguidores entre las masas. Pero aun aparte de esas rai-
ces, hubo muchos otros movimientos impulsados tanto por la
corrupcion y el desorden en la iglesia como por las pésimas condi-
ciones en que vivia buena parte de la poblacién. El descontento
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popular se mezclaba con las criticas justificadas que se le; haci‘an a
la iglesia, y de esa mezclan surgian movimientos rgvolucnona.rlos y
apocalipticos, anunciando el fin del mundo, la venida del Reino dfe
Dios y la reivindicacién de los oprimidos. Algunos de estos movi-
mientos pasaban desapercibidos en el caos reinante; pero otros fue-
ron perseguidos cruelmente.

Y otros —entre ellos Jerénimo Savonarola— procuraron refor-
mar la iglesia mediante una purificacion radical de las cqstumbres.

Lo que acontecié en Florencia con Savonarola fue un intento de
reforma iniciado por un predicador bien adiestrado, pero que fl,}e
evolucionando rapidamente, tomando matices .cac.ia .vez mas
populares y extremos. Savonarola llegé a Florencia 1nv1taflo por
Lorenzo de Médicis, quien gobernaba la ciudad con mano fen:ea, y
pronto comenzé una serie de conferencias para sus companeros
dominicos que rapidamente atrajeron la atencién. de otras perso-
nas. A la postre, se le invit6 a predicar en la principal 1gh?51a de la
ciudad, y alli proclamé la necesidad de una reforma rafilca% en el
seno de la iglesia. Puesto que su predicacién se referia d.n-ecta-
mente a los abusos de los poderosos, Lorenzo y su sucesor Piero cfie
Médicis se opusieron tenazmente a ella; pero el molestoso fraile
insistia en lo que decia. Por fin, con la ayuda de Carlos VIII df’
Francia, y del propio Savonarola, que se alié a Carlos, los florenti-
nos se deshicieron del yugo de los Médicis. A la retirada de !os
franceses, Savonarola quedé practicamente como dueno de _la ciu-
dad. Su predicacion se hizo cada vez mas vehemente y exigente.
Pronto comenzaron las “quemas de vanidades”, en las que joyas,
muebles lujosos y vestimentas de seda se consumian en llamas. Sus
ataques a la aristocracia y a la corrupcién del clero le iban g’anando
enemigos, al tiempo que el entusiasmo popular .le daba titulo de
profeta y le daba crédito como obrador de milagros. Pero’ eso
mismo llevé a los mas fandticos a pedir de él cada vez mas, y
cuando por fin algunos de los milagros y sefnales que pedian no se
dieron, esos mismos seguidores fandticos se volvieron contra él.
Asi, primero accedieron y luego apoyaron una conspirfacién er'rtre
el papa Alejandro VI —el famoso “papa Borgia”— la arlstf)crf:lc1a y
los comerciantes florentinos, ademds de varios estados italianos.
Savonarola fue encarcelado, torturado, y ahorcado junto a dos de
sus fieles colaboradores. Sus cuerpos fueron entonces quemados, y
las cenizas dispersas en el rio Arno.
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La corrupcién de la iglesia, la aparente imposibilidad de refor-
m?rl‘a y las ansias de una vida mas profunda llevaron al auge del
misticismo. Aunque la mayoria de los misticos eran perfecta-
mente ortodoxos, su actitud misma tendia a debilitar la autoridad
de la iglesia.

El misticismo de la época, impulsado en parte por el conflicto

e.ntre los profundos sentimientos religiosos de algunos y la corrup-
cién de la iglesia, florecié sobre todo en las riberas del Rin, y luego
mzjis a!bajo cerca del mismo rio, en territorio flamenco. Uno de sus
erc:pales misticos del Rin fue el Maestro Eckhart, cuyas asevera-
ciones en cuanto a la unién mistica con Dios hicieron que se le acu-
sara .de hereje. Pero pronto se le tuvo por el gran maestro de un
mlstl-cismo profundo, y sus lectores y seguidores se multiplicaron.
E] misticismo flamenco tendia a ser mas practico. Sus principales
flgura.s fueron Juan de Ruysbroeck, Gerardo de Groote y el autor
de LE.I imitaci6n de Cristo, que pronto vino a ser uno de los mas lei-
d'czs libros de devocién cristiana. Todo esto le dio origen a la “devo-
cion moderna”, que se dedicaba a la meditacién disciplinada sobre
la vida de Cristo.
. T:ales tendencias misticas, aunque no atacaban a la iglesia como
1r.1:st1tuci6n, y los misticos del Rin rara vez se referian a su corrup-
€i6n 0 a la necesidad de reformarla, si tendian a librar a sus segui-
dores de su dependencia de la jerarquia eclesidstica. Si el centro de
la devoci6n estaba en la contemplacién, los sacramentos, bajo el
control de la jerarquia, parecian menos necesarios. Mas importante
era la devocion sincera y la pureza de vida. Mas practicos que los
renanos, los flamencos —sobre todo De Groote— si atacaban la
corrupcion eclesiastica.

Un resultado importante del espiritu préctico del misticismo fla-
menco fue la fundacién de los Hermanos de la Vida Comuin, inspi-
rados por De Groote. Mientras antes el llamado a la vida
comp:rometida con la fe frecuentemente iba unido al llamado
monastico, De Groote invitaba a sus seguidores a dedicarse a la
devocién y la santidad sin abandonar la “vida comuin” —es decir,
Sus ocupaciones, vida familiar, etc. Algunos de entre ellos si crea-
ron c.omunidades de cardcter monastico. Posiblemente el logro
mas importante de los Hermanos de la Vida Comun fue crear
escuelas en las que se ensefiaba la devocién moderna asi como las

144

letras. Su mas famoso alumno fue Erasmo, de quien nos ocupare-
mos en el préximo capitulo.

También la teologia académica fue decayendo, dedicandose a
cuestiones cada vez mas sutiles y menos pertinentes a la vida de
los fieles.

Como hemos visto, al acercarse a cualquier pregunta teolégica el
método escolastico comenzaba por citar autoridades que parecian
inclinarse en direcciones opuestas. Esto requeria que, una vez dada
la respuesta, se explicara por qué algunas autoridades parecian
decir lo contrario. La explicacién mas comiin era establecer distin-
ciones, de modo que lo que esas autoridades decian pudiera enten-
derse de modo que no contradijera a las otras ni a la respuesta del
maestro. Esto llevé a distinciones cada vez mas sutiles, hasta llegar
al punto en que solamente los te6logos méas duchos podian enten-
derlas. Y esto tuvo a su vez la consecuencia inevitable de separar la
teologia cada vez mas de la vida de la iglesia y delos creyentes.

Paralelamente, los te6logos de fines de la Edad Media quebra-
ron el vinculo entre la fe y la razén —y entre la teologia y la filo-
sofia— que habia caracterizado a los grandes escolasticos del
siglo XIII. Frecuentemente basdndose en la omnipotencia de Dios,
declaraban que en su absoluta soberania Dios puede hacer lo que
desee, aunque esto sea contrario a la razén, pues en fin de cuen-
tas es Dios mismo quien determina lo que la razén ha de ser.

Asi apartada cada vez mas de las realidades de la vida cotidiana,
y especulando sobre cuestiones cada vez mas sutiles, la teologia
escoldstica parecia haberse vuelto una serie de malabarismos inte-
lectuales y haber perdido toda pertinencia.

En el 1453, Constantinopla, el ultimo vestigio del antes flore-
ciente Imperio Bizantino, fue tomada por los turcos. Esto hizo que
muchos eruditos de lengua griega se trasladaran al occidente
latino, donde contribuyeron a un despertar en las letras clésicas, y
a la postre al Renacimiento y al humanismo.

Cuando el Imperio Romano de Occidente se deshizo como
resultado de las invasiones germanicas de los siglos cuarto y
quinto, el de Oriente —comiinmente llamado ahora el Imperio
Bizantino— continto siendo un centro en el que se conservaban las
tradiciones y conocimientos de la antigiiedad —particularmente
las letras griegas. Por algtin tiempo, Constantinopla vino a ser el
centro de la cristiandad, pues hasta los papas no se nombraban sin

145




su asentimiento. Pero, primero con el avance del islam, luego con
la Cuarta Cruzada, que tomé la ciudad y pretendié hacer de ella el
centro de un imperio latino, y por fin con la nueva oleada isldmica
de los turcos otomanos, el territorio bizantino se fue reduciendo
cada vez mds. Por un tiempo, hacia fines del siglo XIV y principios
del XV, los turcos se vieron amenazados por los mongoles, mas al
este, y esto alivi6 su presion sobre Constantinopla. Empero a
mediados del XV los turcos, libres de la amenaza de los mongoles,
una vez mds volvieron sus ambiciones hacia Constantinopla. Los
emperadores de Bizancio les pidieron ayuda a sus correligionarios
occidentales, pero estos se negaban a darla hasta tanto
Constantinopla no se sujetara a la autoridad romana, asi termi-
nando el cisma que habia comenzado en el 1054. Esto se hizo por
fin en el Concilio de Ferrara-Florencia, en el 1439. Pero el occidente
no estaba en condiciones —ni tenia tampoco el firme deseo— de
socorrer a Constantinopla, y por fin la antigua capital de
Constantino cay6 en manos turcas en el 1453. Ademas de la pér-
dida geogréfica que esto representaba, resulté también en un
encono aun mayor en las relaciones entre los cristianos latinos y los
bizantinos, quienes le achacaban el desastre a un castigo de Dios
por haberse unido a Roma, y ademas resentian el que a pesar de
esto Roma les hubiera prestado tan poca ayuda.

Hacia el fin del periodo, imbuidos de los ideales renacentistas,
los papas se ocupaban cada vez menos del bienestar espiritual de
los fieles.

Ya antes de la caida de Constantinopla, habia comenzado en
Europa occidental lo que se ha dado en llamar el Renacimiento.
Sus origenes se encuentran en parte en los siglos XII y XIII. Pero
para los renacentistas lo importante era volver a las perdidas glo-
rias de la antigiiedad —tanto la antigiiedad pagana como la cris-
tiana. Especialmente en Italia, pero luego en toda Europa
occidental, tuvo lugar un despertar en las letras. Los llamados
“humanistas” eran personas que se dedicaban al estudio de las
humanidades, y su propésito era “volver a las fuentes” —es decir,
a las artes y los documentos antiguos— para asi salir de la edad
oscura en que les parecia vivir.

La caida de Constantinopla en el 1453 contribuy6 a esto, pues
muchos eruditos bizantinos se refugiaron en Italia, donde llevaron
sus conocimientos y sus manuscritos.
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Pero, aun mas que las letras, lo que cautivé la atencién de los
renacentistas fueron las artes —particularmente la pintura, la
escultura y la arquitectura. En ellas se admiraba la belleza: fuerza
y proporcién del cuerpo humano —como lo muestra, por ‘e]e.mplo,
el Adan que Miguel Angel pint6 en el techo de la Caplllq Sixtina en
Roma— asi como la grandeza y esplendor en la arquitectura —
como se ve, también en Roma, en la Basilica de San Pedro, pro-
ducto tipico del Renacimiento. ) ‘

A ese espiritu se unieron los grandes sefores de la época, quie-
nes procuraban mostrar su riqueza y poder embelleciendo sus
capitales y sus edificios. Y entre esos grandes sefiores se contaba’n
los papas del Renacimiento. Asi el papado, que poco antes habia
pasado por la “cautividad babilénica” en Avinén, y luego por el
Gran Cisma de Occidente, qued6 ahora en manos de papas cuyos
ideales renacentistas les llevaban a procurar sobre todo el embelle-
cimiento de Roma y su supremacia sobre el resto deItalia. Aquellos
papas hicieron traer a Roma los mejores pintores, escultor:e‘s y
arquitectos. Para ello tenian que buscar modos de traer también a
Roma buena parte de las riquezas de toda Europa. Este fue el
tiempo de los Borgia —en particular de Alejandro VI, famoso por
sus ambiciones y su corrupcién, quien literalmente' comprd el
papado, como lo hicieron varios otros papas por 1? misma época.
Julio II —sobrino de Sixto IV, quien también hab{a comprado el
papado— se lanz6 a la conquista de Italia con tal ahmco‘que la pos-
teridad le conoce como “el Terrible”. Por tltimo, Leén X, de la
familia florentina de los Médicis, se dedicé tanto a consolidar las
conquistas de Julio II —en lo que fracas6— como a complgtar la
Basilica de San Pedro —para lo cual promulgé la venta de indul-
gencias que seria la causa inmediata de la Reforma protestante.

El escenario estaba listo para la gran Reforma del siglo XVI.
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CAPITULO 6
La Reforma o
“era de los reformadores”
(desde el 1500 hasta el 1600)

-

63& periodo coincide con el de las primeras grandes conquistas
y colonizaciones europeas. Se ha separado en esta Introduccién por-
que es mejor discutir estos dos temas por separado, aunque sin ol-
vidar que son paralelos.

La fecha que normalmente se sefiala como el comienzo de la Re-
forma Profesante es el 1517, cuando Lutero proclamé sus famosas
“95 tesis”. En el 1492, Col6n habia llegado a lo que hoy es América;
Y en 1497-98 el portugués Vasco de Gama circunnavegé Africa y
lleg6 hasta la India. Hernén Cortés conquist6 la capital de México en
el 1521, y ese mismo afio, en la Dieta de Worms, el Imperio Aleméan
declar6 hereje a Lutero. La Confesion de Augsburgo, momento cul-
minante en la historia del luteranismo, tuvo lugar en el 1530; y un
par de afios més tarde Pizarro se aduei6 del inca Atahualpa, con lo
cual se asegurd la conquista del Pert. Luego, al estudiar la Reforma
no hay que olvidar que fue también el tiempo de las grandes em-
presas coloniales de Espana y Portugal, que resultaron en la mas ra-
pida difusién del cristianismo en toda la historia.

Como hemos visto, en varias partes de Europa habian comen-
zado movimientos reformadores como los de Wyclif, Huss, Savo-
narola y otros. En algunos paises, como en Espafia, los gobiernos
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habian tomado medidas reformadoras inspiradas por Erasmo y los
humanistas —medidas tales como la restauracién de la vida mo-
nastica y el fomento del estudio mediante la fundacién de escuelas
y universidades.

La principal figura de la reforma catélica en Espaiia fue la reina
Isabel (generalmente conocida como Isabel la Catélica), quien se de-
dico a restaurar la vida monaéstica tanto de varones como de muje-
res, y a reformar la conducta y la educacién del clero. Para ello conté
con la ayuda del cardenal Francisco Jiménez de Cisneros, quien
fundé la Universidad de Alcald —donde se prepararian varios de
los lideres de la reforma catélica, incluso Ignacio de Loyola— e hizo
publicar la Poliglota complutense, una Biblia que anunciaba el re-
nacer de los estudios biblicos en Espana. Pero es importante sefalar
que Cisneros, erudito y reformador, fue también Gran Inquisidor,
pues estaba convencido de que la reforma que se necesitaba era
moral y espiritual, pero no doctrinal.

Pero la Reforma misma no estallaria sino a principios del siglo
XVI, con la obra de Martin Lutero. Lutero fue un monje agustino y
profesor universitario quien, tras larga peregrinacion espiritual,
hallé sosiego en la justificacion por la gracia de Dios.

Lutero era un monije sincero y concienzudo quien hizo todo lo po-
sible por alcanzar la paz interior por medio de los recursos que le
ofrecia la iglesia de su tiempo. Estos recursos incluian la confesién,
mediante la cual se podia hacer penitencia y restitucién por los pe-
cados cometidos. Pero Lutero siempre descubria nuevos pecados en
su alma, y por ello el sacramento de la penitencia no le bastaba. Si-
guio6 entonces el camino del misticismo; pero la preocupacién del
misticismo por uno mismo también le pareci6 pecado. Se le ordené
entonces dedicarse a los estudios biblicos, y asi lo hizo con ahinco.
Fue estudiando las Escrituras, y sobre todo Romanos 1, que llegé a
la conclusién liberadora de que la justificacién no es algo que se al-
canza por la justicia propia, sino que es don de la gracia de Dios,
quien declara justo a quien todavia es pecador. Fue esa conviccién
lo que le llev6 primero a protestar contra la venta de indulgencias,
y luego contra buena parte de las doctrinas y précticas tradicionales
de la iglesia.

Cuando Lutero protest6 en el 1517 contra la venta de indulgen-
cias, esto caus6 gran revuelo en Alemania, donde muchos vieron
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en Lutero y sus acciones una protesta en nombre del creciente na-
cionalismo aleman. Por una serie de circunstancias politicas, las au-
toridades eclesidsticas tomaron algtin tiempo en responder al reto
de Lutero; y cuando por fin lo hicieron era demasiado tarde para
detener la difusién de las doctrinas de Lutero. Pronto el lutera-
nismo encontré apoyo entre los principes alemanes, varios de los
cuales se mostraron dispuestos a enfrentarse hasta al emperador
Carlos V, como sucedi6 en el 1530, cuando, en la Confesién de
Augsburgo, esos principes afirmaron su fe luterana. Répida,mente
el luteranismo se extendié por buena parte de Alemania, asi como
en toda Escandinavia. :

La venta de indulgencias contra la que Lutero protest6 habia s1fio
autorizada por el papa Le6n X, en parte para completar la basilica
de San Pedro, y en parte para ayudar a un arzobispo a pagar la
deuda contraida al comprar el cargo. Las 95 tesis de Lutero, clava-
das en la famosa puerta de Wittenberg el 31 de octubre del 1’517, no
tenian el propésito de causar gran revuelo. Estaban en latin, Para
ser discutidas por profesores y tedlogos. Pero alguien las tradnzqo al
aleman, las imprimi6 y las hizo circular. El pueblo alemén vio en
ellas una protesta contra los abusos de que era objeto por parte del
papado, y el movimiento de protesta estallé. En el 1519,_ cuan@o
Le6n se preparaba a intervenir en el asunto, la corona 1mper}al
qued6 vacante, y el candidato del Papa era Federico el Sabio, el prin-
cipe aleman bajo cuya jurisdiccién vivia Lutero, y quien apoyalza el
derecho del monje rebelde a ser escuchado y defender sus ensenan-
zas. Por ello el Papa le dio largas al asunto, y cuando por fin Carlos
I de Espana vino a ser el emperador Carlos V—en contra.de los de-
signios de Le6n— tanto el Papa como el Emperador pudieron ocu-
parse de Lutero.

En la Dieta —una especie de parlamento imperial— de Worms, en
1521, Lutero fue condenado como hereje. Pero Federico el Sabio le
hizo secuestrar, y las autoridades no lograban encontrarle. Cuando
por fin Lutero regres6 a Wittenberg, el movimiento habia ganac.io e?l
apoyo de varios principes alemanes. Felipe Melar!chthon, el princi-
pal colaborador de Lutero en la Universidad de Wittenberg, escribié
un documento que estos principes firmaron y le presentaron al Em-
perador en la Dieta de Augsburgo, en el 1530. Esta Confesi6n de
Augsburgo se volvié entonces —y sigue siendo— el documento
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principal que uni6 a todos los luteranos. Aunque el Emperador se
proponia usar sus recursos militares espanoles para sofocar esta re-
belién, la amenaza de los turcos le obligé a una reconciliacién tem-
porera con los luteranos.

Todo esto dio lugar a que el luteranismo echara profundas rai-
ces en una amplia zona de Alemania, asi como en los paises es-
candinavos, que a partir de entonces serian el principal centro
del luteranismo.

Aunque la protesta de Lutero comenzé por motivo de las indul-
gencias, sus preocupaciones iban mucho més alla, e incluian buena
parte de las doctrinas y las précticas medievales. Frente a ellas, Lu-
tero sostenia que las Escrituras tienen una autoridad superior a cual-
quier te6logo, papa o concilio, y por ello produjo una traduccién de
la Biblia al aleman que vino a ser una de las obras clasicas que le
dieron forma y uniformidad a esa lengua.

El fundamento de la teologia de Lutero era la autoridad de la Pa-
labra de Dios —que no es solamente la Biblia, sino sobre todo la Pa-
labra o Verbo de Dios encarnado, Jesucristo. Esa Palabra declara que
el ser humano es incapaz de hacerse justo por si mismo. Es por ello
que se requiere que Dios le declare justo en virtud de la promesa de
hacerle tal, aunque en realidad no lo sea todavia. Esta es la doctrina
de la “justificacion imputada”, que lleva a Lutero a la afirmacién de
que el creyente es “a la vez justo y pecador”. Dios habla siempre en
términos de ley y evangelio, de modo que su Palabra, al tiempo que
nos muestra lo que somos y nos condena (ley), nos anuncia la gra-
cia y perd6n de Dios (evangelio). La Palabra de Dios nos llega, no so-
lamente en su forma escrita, sino también mediante los sacramentos,
que son el bautismo y la comunién. Ambos han de ir unidos a la
predicacion que expone el evangelio y muestra su relacién con el
sacramento mismo —es decir, la predicacién y el sacramento no han
de separarse. Todos los creyentes son sacerdotes para el resto del
pueblo de Dios y para todo el mundo —el “sacerdocio universal de
los creyentes”— y no es necesario hacerse mon4stico para ser santo
—la “santidad de la vida comtin”.

Aunque el apoyo que los principes alemanes le prestaron a Lu-
tero impidio que el Papa y el Emperador le aplastaran, e hizo avan-
zar la causa de la reforma, también tuvo sus consecuencias
negativas. Esto se vio en la rebelién de los campesinos, que estalld
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en el 1524. Lutero habia apoyado los reclamos pacificos de’los cam-
pesinos. Pero cuando estos se rebelaron, Lutero se declar6 en con-
tra de la rebelién, y los terratenientes, con el apoyo de Lutero, se
lanzaron a suprimirla a sangre y fuego. Aunque Lutero les llamé a
la moderacion, esto siempre quedaria como una mancha en la ca-
rrera del Reformador. Lo mismo puede decirse de la bigamia de
Felipe de Hesse, uno de los principales defensores del luteranismo
quien, con sanciéon de Lutero, tomé una segunda esposa para
asegurar su sucesion. ‘

Al mismo tiempo en que Lutero reformaba la iglesx_a en Alen}a-
nia, surgid en Suiza otro movimiento reformador relat’lvamente in-
dependiente del de Lutero, aunque concordab? con e! en -muchos
puntos. Este movimiento fue dirigido por Ulrico .Zwmgho.‘Tam-
bién en Suiza florecié el francés Juan Calvino, quien adopté pos-
turas intermedias entre Lutero y Zwinglio, y cuya Institucién de la
religion cristiana vino a ser el fundamento de toda una __l-rzidicién te-
olégica lo que se conoce como la tradicion ”reformacila —repre;
sentada hoy en las iglesias que llevan los nombres de “reformada
y “presbiteriana”.

Zwinglio era practicamente de la misma edad de L}Jtero, pues
nacié unos meses después del reformador aleman. A diferencia d’e
Lutero, su formacién intelectual no se fundamenté en la teologia
medieval, sino en el humanismo que iba cobrando auge. Tras ser-
vir en otros lugares, vino a ser cura en la ciudad de Ziirich, donde
pronto alcanzé gran influencia. Alli se dedicé a defender dos cau-
sas que para €l eran paralelas. Por un lado, se opuso.al uso de jo-
venes suizos como mercenarios en guerras extranjeras. Segun
decia, cuando se les derrotaba morian por causas ajenas y fr-ecueg-
temente injustas; y cuando resultaban vencedores, la victoria
misma, con sus robos y rapinas, les corrompia. Luego, Parte del
movimiento que Zwinglio encabez6 era de carécter patridtico. !’er?
habia también en Zwinglio un fuerte impulso reformador. Segtin él
mismo dijo més tarde, aunque sigui6é un camino dife.rente alde Lu-
tero, lleg6 independientemente a conclusiones semejantes a las del
reformador aleman. . .

Fue particularmente en la cuestion de la presencia de Cristoenla
comuniéon que los dos reformadores no pudieron ponerse de
acuerdo cuando se reunieron en Magdeburgo en el 1529,
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precisamente con el propésito de presentar un frente comtin ante
sus enemigos. Lutero insistia en la presencia fisica del cuerpo de
Cristo en el altar, mientras Zwinglio decia que esa presencia era sim-
bélica. A la postre, Lutero resumi6 la discusién declarando que “no
somos del mismo espiritu”.

Zwinglio regres6 entonces a Ziirich, donde muri6 en el campo de
batalla cuando sali6 en defensa de la ciudad ante un ataque sorpre-
sivo por parte de tropas catélicas.

Zwinglio muri6 en el 1531, y por la misma época un joven fran-
Cés que tras empezar a prepararse para ser abogado se habia dedi-
cadoala teologia, Juan Calvino, comenzaba a tener dudas acerca de
la religi6n tradicional en que se habia formado. Poco después Cal-
vino se vio obligado a abandonar su patria para siempre. En el exi-
lio, publicé un libro relativamente pequeno bajo el titulo de
Institucion de la religi6n cristiana, en el que resumia los principales
puntos de la teologia protestante. Ese libro fue tan famoso, que
cuando Calvino pasaba por Ginebra, y el reformador de la ciudad,
Francisco Farel, se enteré de su presencia, Farel decidi6 que tenia
que pedirle a Calvino que se uniera al movimiento reformador gi-
nebrino. Muy en contra de su voluntad, Calvino se vio obligado a
permanecer en Ginebra y a ocuparse de los asuntos practicos de la
reforma en esa ciudad. Allf luché constantemente con las autorida-
des, para que tomaran medidas reformadoras. Esto le costé un

nuevo exilio; pero a la postre volvié a Ginebra, donde vivié el resto
de sus dias.

Al tiempo que tomaba las riendas de la reforma ginebrina, Cal-
vino continué sus labores literarias. Ademés de comentarios sobre
casi todos los libros de la Biblia, continué trabajando en sucesivas
ediciones de la Institucién, tanto en latin como en francés. Cada
nueva edicién incluia nuevos temas y aclaraciones, buena parte de
ellos como resultado de las muchas controversias teoldgicas que bu-
llian en toda Europa. Puesto que Calvino instituy6 en Ginebra una
academia a donde acudian personas de espiritu reformador de di-
versas regiones de Europa, sus ideas se divulgaron rdpidamente.
Asi, la Institucion de la religion cristiana lleg6 a ser una vasta obra
en cuatro grandes voliimenes, y uno de los libros de mayor impacto

en toda la historia de la iglesia y de la civilizacién occidental.
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Calvino no se proponia otra cosa que aclarar, ampliar‘y apli_car lf)
que Lutero y otros habian dicho. Pero a pesar de ello ha}tna varias di-
ferencias teolégicas entre Lutero y Calvino. La que més pronfo no-
taron algunos de los luteranos que leyeron la Insntuc.l?n teryla que
ver con la presencia del cuerpo de Cristo en la comunién. Mientras
Lutero habia sostenido que el cuerpo de Cristo —-—do.tado a-hora del
don de la ubiquidad, o de estar en varios lugares al mismo hemlp.o—
desciende a cada lugar donde se celebra la comunién, y esta ﬁ51ca-
mente en el pan y el vino, Calvino propone que la presencia de
Cristo, al tiempo que es real, es espiritual, y que lo- que acontece no
es que Cristo descienda a la mesa de comunion, sino que la comu-
nidad que participa del pan y del vino asciende a la presencia de
Cristo a la diestra del Padre, en un anticipo del ba‘nque.ete celestial. En
segundo lugar, Calvino diferia de Lutero en su t;nfams sobre la san-
tificacién. Lutero también creia que la santificacién era un elemento
importante en la vida cristiana; pera.no la subraye?ba por tf_-‘mor a
que un énfasis excesivo en ella llevara de vuelta a la ]l.lStlf.lC.aCI(?l:l por
las obras. Calvino, por su parte, insistia en que la sannﬁcac1?n es
parte integrante de la vida de fe. Por ello, mientras en generaciones
posteriores el peligro de los luteranos mas extremos ha sido el ?n.tl—
nomismo —la negacién de la Ley— el de sus contrapartes calvinis-
tas ha sido el legalismo. Por tltimo, Calvino diferia de Lutero en su
posicién respecto a las autoridades civiles. En cuanto a estio, Lutero
era bastante méas conservador, mientras Calvino soste:ma que —
como habia sucedido en Ginebra— los cristianos fieles tienen el de-
recho a exigir que su gobierno sea justo y ﬁel._Fue por e.:sto que en
muchos lugares donde el calvinismo se extendié —por ‘e]emplo, Es-

cocia, los Paises Bajos y lo que hoy son los Estados Unidos— hubo
rebeliones de inspiracion calvinista. Y _
Otros adoptaron posturas méas extremas, insistiendo en la necesll-
dad de regresar al Nuevo Testamento en t9dos los aspef:tos de la
vida y la doctrina. Muchos de quienes siguieron ese camino de re-
forma radical fueron llamados “anabaptistas”. Los anabapnsta§ fue-
ron perseguidos tanto por catélicos como por protestantes, quienes
veian inclinaciones subversivas en sus ensenanzas. Lleyacflos por su
celo restaurador, y frecuentemente por visiones flpocallpnc?s, alg}l-
nos de entre los anabaptistas siguieron el camino de la violencia,
pretendiendo traer el Reino de Dios mediante la fuera armada. Pero
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ala post.re €s0s movimientos extremos desaparecieron, y quienes

prevalecieron fueron los anabaptistas pacifistas, cuya figura princi-

pal fue Menno Simons.

El impulso por volver a las fuentes que caracteriz6 al siglo XVI, y
que fue parte de los movimientos luteranos y calvinistas, llevc’; a
otros mucho mds lejos. Ya Zwinglio habia sobrepasado a Lutero en
este punto, pues mientras el reformador aleman se mostraba dis-
puesto a aceptar las practicas tradicionales que no contradijeran la
Biblia, e.l suizo se negaba a aceptar todo lo que no estuviera en ella
—por ejemplo, el uso de 6rganos en las iglesias. Pero en la misma
Ziirich —y en otras partes de Europa— habia un nimero creciente
de personas que insistian en que los reformadores no habian llevado
a una restauracion plena del cristianismo del Nuevo Testamento.
Uno de los principales puntos de desacuerdo se referia al bautismo
de pérv.ulos. Tanto Lutero como Zwinglio y los demas reformado-
res continuaron la practica de bautizar a nifios nacidos dentro de la
comunidad cristiana. Pero ahora estas otras personas decian que en
hf:mpos del Nuevo Testamento solamente se bautizaban quienes ha-
bian cre.l'do Y que, puesto que los nifos pequefios no pueden creer,
su bautismo no es valido. Por fin, en la propia ciudad de Zurich’
uno de ellos bautizé a otro, vertiéndole agua en la cabeza —pues’
para aquellos primeros anabaptistas el modo en que se bautizaba
no era lo importante, sino la fe de la persona— y con ello comenzé
el movimiento anabaptista.

El no_mbre mismo de “anabaptista” quiere decir “rebautizador”
yle fue impuesto al movimiento desde fuera, pues los llamados ana:
b.aphstas no creian que estaban rebautizando, sino que estaban bau-
tizando por primera vez a personas cuyo bautismo en la infancia no
era vilido.

‘ El movimiento fue perseguido tenaz y cruelmente tanto por ca-
t6licos como por protestantes, y pronto hubo centenares de martires
entre los anabaptistas. Esto en si hizo que el movimiento se fuera
volviendo cada vez més radical. La matanza de los fieles era indice
de que se cumplian los tiempos del Apocalipsis. El Reino de Dios
estaba por venir. Habia que hacer todo lo posible por colaborar con
la venida del Reino. Asi, cuando se penso que el Reino vendria en
Estrasburgo, los anabaptistas acudieron en masa a aquella ciudad.
Cuando esos suefios se vieron frustrados, fueron a Munster, ciudad
de la que por fin se posesionaron, expulsando de ella al obispo y a
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cuantos no concordaran con ellos. La ciudad se vio entonces sitiada,
hambrienta y progresivamente despoblada, segtin mas y mads per-
sonas la abandonaban. Las visiones y los presagios abundaban. En
vista de la falta creciente de varones, se ordend la poligamia, sobre
la base de que los patriarcas biblicos la habian practicado, y se or-
dené que toda mujer debia estar casada. El lider del movimiento
tomo el titulo de Rey de la Nueva Jerusalén. Por fin, hastiados de lo
que sucedjia, algunos ciudadanos les abrieron las puertas de la ciu-
dad a las tropas del obispo, quienes tomaron la ciudad, capturaron,
torturaron y mataron a los jefes del movimiento, y le pusieron asi fin
a la supuesta Nueva Jerusalén.

Entretanto, otros anabaptistas se dolian de que aquel movi-
miento, que decia abrazar las préacticas y doctrinas del Nuevo Tes-
tamento, se hubiera dejado llevar por la violencia, tan contraria a
las ensenanzas de Jesus. El mds importante entre este otro grupo
de anabaptistas fue Menno Simons, cuyos seguidores recibieron el
nombre de “menonitas”. El pacifismo fue siempre parte de las doc-
trinas de estos anabaptistas, quienes por largo tiempo fueron per-
seguidos al igual que otros anabaptistas. Cuando por fin cesoé la
persecucién por motivos supuestamente religiosos, los menonitas
siguieron siendo vistos como elementos subversivos por parte de
gobiernos que no querian permitir que algunos de entre su pobla-
cién se negaran rotundamente a participar de la vida militar. Por
ello se esparcieron por tierras lejanas, frecuente y repetidamente en
busca de condiciones politicas que les permitieran continuar
practicando su pacifismo.

El protestantismo también alcanzé gran éxito en la Gran Bretana,
en parte gracias a los conflictos entre el rey Enrique VIII y el papado,
pero sobre todo después de la muerte de Enrique, y en tiempos de
su hija Isabel I. Como resultado de todo esto surgio la Iglesia de In-
glaterra, cominmente llamada “anglicana”.

Desde tiempos del papado en Avifién y de la Guerra de los Cien
Anos el reino de Inglaterra habia comenzado a apartarse de su obe-
diencia a papas que servian a los intereses de Francia, y a tomar me-
didas para evitar que los recursos del reino fueran a las arcas
papales. Esto —y lo que quedaba de los lolardos— fue el trasfondo
del proceso que llevé a la reforma en pais y a la formacién de la
Iglesia de Inglaterra.
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Cuando estall6 la reforma luterana en Alemania, gobernaba en
Ing!aterra Enrique VIII, quien rdpidamente tom¢o me’didas para que
las:deas luteranas no entraran en su reino, mereciendo asf el tft?ﬂo
de “Defensor de la Fe” que Ledn X le concedi6. Pero Enrique estaba
preocupado por su propia sucesion, sobre todo en vista de que In-
glaterra acabada de salir de una guerra civil suscitada por c?,zestio-
nes de sucesion al trono. Su esposa, Catalina de Aragén, le habia
dfado solamente una hija (Maria Tudor), y la posibilidad ’de ue le
diera un hijo varén parecia remota. El Rey entonces le pidi6 a ?Qoma
que anulara su matrimonio con Catalina, dando la razén de que ne-
cesitaba un heredero varén, y que Catalina habia estado desqosada
antes con el ahora difunto hermano de Enrique. Tales anulacilc)mes se
concedian con frecuencia. Pero Catalina era tia de Carlos V, cuya
enemistad el Papa tenia que evitar. Por ello se le sugirié que t(’)ma);a
secretamente una segunda esposa. Mas el Rey no podia hacer esto
€n parte porque necesitaba un heredero publicamente reconocido’
Por fin, en 1534, el Parlamento declar6 que el rey de Inglaterra ere;
la cabeza suprema de la iglesia en el pais, y que quien lo negara seria

culpable de alta traicién. Entre varios que fueron entonces castiga-
dhos como traidores, el mds notable fue Tomds Moro, quien insisgti()
siempre en que era fiel siervo del Rey, pero que por e;ncima del Re
estaba su Sefor, y pagé por su firmeza con su vida. A

El Rey entonces declar6 que su matrimonio con Catalina era nulo
Y se caso con Ana Bolena, a quien habia tomado por concubina OC(;
tiempo antes. Cuando Ana le dio solo una hija (Isabel Tudor) elpRe
la acusé de adulterio y la hizo ejecutar. Por fin, de su tercera és osay
tuvo un heredero varén —quien més tarde le sucederia cI?:)mc;
Eduardg VI. Entonces Enrique tuvo toda una serie de otras esposas
en matrimonios contraidos por motivos principalmente politiIZos ’
que unas veces favorecian a los de tendencias reformadoras y otr’a};
a sus opositores. ~
Bajo Enrique, la Iglesia de Inglaterra tomé algunas medidas re-

formad‘oras, aunque bastante moderadas. El arzobispo Tomas Cran-
mer 'hlZO traducir la Biblia y colocarla en todas las iglesias
Prmmpa]mente para posesionarse de sus riquezas, pero c01g1 excu-
sas rellgiosas, Enrique clausuré los monasterios. ’Los humanistas
proponian una reforma moderada, sin los “excesos” del Continente
Pero en su esencia la vida religiosa cambi6 poco. |
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Ala muerte de Enrique VIII en el 1547 le sucedié su hijo Eduardo
VI, joven enfermizo que reind bajo regentes que favorecian el pro-
ceso reformador. El arzobispo Cranmer hizo preparar y publicar el
Libro de oracién comtin, que le dio al pueblo inglés una liturgia en
su lengua vernacula y mas tarde se volveria el vinculo que uniria a
todas las iglesia anglicanas alrededor del mundo.

Eduardo murié en el sexto afio de su reinado, y le sucedi6 su her-
mana mayor Maria Tudor, hija de Catalina de Aragén y por tanto
catdlica. Maria inmediatamente hizo abolir todas las medidas re-
formadoras del reinado anterior, y desaté contra los protestantes
una persecucion tal que le gané el apelativo de “Maria la Sanguina-
ria”. Su mas famoso martir fue el arzobispo Tomas Cranmer, quien
antes habia dirigido los esfuerzos reformadores.

Pero Maria muri6 en el 1558, y le sucedi6 la hija de Ana Bolena,
Isabel Tudor, cuyo largo reinado marcaria la edad de oro de la co-
rona inglesa. Muchos exiliados regresaron de Europa —particular-
mente de Ginebra— trayendo ideas calvinistas. Isabel promovi6 una
reforma moderada en la que se permitia una amplia variedad de
opiniones, siempre que se aceptara su supremacia como cabeza de

la iglesia. Por ello se prohibid el catolicismo romano, cuyos fieles tu-
vieron que continuar practicando su fe en secreto, alentados por sa-
cerdotes que vivian en la clandestinidad y que arriesgaban la vida
para continuar sirviendo a su pueblo. Fue durante el reinado de Isa-
bel que la Iglesia de Inglaterra tom6 su forma definitiva, caracteri-
zada en cuestiones teoldgicas por un protestantismo moderado, en
cuanto a su gobierno por sus obispos, y en cuanto a su culto por una
liturgia tradicional de la que solo se excluian aquellos elementos que
eran absolutamente incompatibles con los principios protestantes.

No todos estaban satisfechos con las politicas religiosas de Isa-
bel. Esto era particularmente cierto de los “puritanos”, asi llama-
dos porque insistian en la necesidad de purificar la fe de todo lo
que no fuera biblico. Aunque durante el reinado de Isabel este mo-
vimiento no tuvo gran fuerza, si la tuvo mas tarde, cuando lleva-
ria a la revolucion.

Escocia, por largo tiempo enemiga de Inglaterra, se oponia
tanto al catolicismo romano como al anglicanismo, y sigui6 el ca-
mino del presbiterianismo y de la teologia reformada de Calvino.
Pero a la postre la corona de ambos paises cay6 sobre Jaime VI de
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Escocia (Jaime I de Inglaterra), lo que le dio origen al Reino Unido,
en el que Inglaterra siguié siendo mayormente anglicana, y
Escocia presbiteriana.

Cuando Isabel lleg6 al trono de Inglaterra, en la vecina Escocia
quien reinaba en teoria era su prima Maria Estuardo (quien no ha de
confundirse con Maria Tudor, medio hermana de Isabel). Pero Maria
habia heredado el trono a la semana de nacida, y el resultado fue
que el pais se dividi6 entre varios partidos que se disputaban el
poder. Algunos de ellos favorecian la reforma, y otros no. Entre los
reformadores, el lider principal era Juan Knox, quien tras un intento
fallido de establecer sus principios fue condenado a remar en las ga-
leras, donde sufri6 casi dos afos de servitud, hasta que la interven-
cion de Enrique VI de Inglaterra logré su libertad. Por su parte
Maria se cas6 en el heredero de la corona francesa, de modo que
lleg6 a ser reina consorte de Francia y a la vez reina titular de Esco-
cia, pero al mismo tiempo pretendia ser reina de Inglaterra, insis-
tiendo en que el matrimonio de Enrique VIII con Ana Bolena no
habia sido legitimo, y que por tanto Isabel no tenia derecho a la co-
rona inglesa.

En Escocia, los lores apoyaban la causa reformadora, y bajo la di-
reccion de Knox se comenz6 a crear una iglesia de teologia calvi-
nista y gobierno presbiteriano. Pero, tras una compleja serie de
acontecimientos, los lores escoceses, que antes seguian apoyando a
Knox y la causa reformadora, invitaron a Maria —cuyo esposo, el
Rey de Francia, habia fallecido— a venir de Francia y tomar pose-
sion efectiva del trono. Maria acudi6 apoyada por tropas francesas.
Al enterarse de que Maria hacia celebrar la misa en su capilla pri-
vada, Knox la acus6 de ser una “nueva Jezabel” que llevaba a la na-
cién a la idolatria. Pero lo que caus6 la caida de Maria fue su
ambicion de destronar a su prima Isabel y aduenarse del trono in-
glés. Con ese propésito hizo un matrimonio politico y se ali6 a Es-
pana para erradicar el protestantismo. Pero algunos de los lores se
rebelaron. El esposo de Maria muri6 en circunstancias sospechosas,
y la Reina se cas6 con quien era probablemente su amante y el ase-
sino de su esposo. Por fin el ejército se neg6 a obedecerla, y los lores
le presentaron la alternativa entre abdicar y ser acusada de asesi-
nato. Maria abdic6 a favor de su hijo Jaime, y pronto se vio forzada
a pedir refugio en Inglaterra, bajo su prima Isabel. Pero aun en In-
glaterra Maria continuaba conspirando contra Isabel, a quien consi-
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deraba ilegitima, y cuyo trono reclamaba para si. A la postre, l:‘:.abel
la hizo decapitar. Mientras tanto, en Escocia los conflictos continua-
ron, pero a la postre el calvinismo presbiteriano se impuso, y la Igle-
sia de Escocia vino a ser fuente del presbiterianismo en buena parte
del mundo.

Irénicamente, cuando Isabel muri6 en el 1603, Jaime VI de Esco-
cia, hijo de Maria Estuardo, vino a ser también Jaime I de Inglaterra,
con lo cual surgi6 el Reino Unido que contintia hasta el dia de hoy.

La teologia reformada también se aduend de los Paises Bajos, que
se rebelaron contra su gobernante Felipe I, rey de Espafia, uniendo
su patriotismo naciente con el protestantismo calvinista. -

Los Paises Bajos eran posesion hereditaria de la Casa de Austria,
y por ello de Carlos V y de su heredero, Felipe Il de Espana. Cellrlos
era de origen flamenco, y por tanto gozaba de cierta popplandad
en la regi6n. Su oposicién al protestantismo, que causé millares d_e
muertes, comenzé a ganarle la enemistad de muchos de sus stbdi-
tos. Pero esa enemistad explot6 cuando Felipe II hered6 a su padre,
y quiso gobernar los Paises Bajos como si fueran una mera exten-
si6n de Espana. Los nobles de la regién que antes habian sido con-
sejeros de Carlos V quedaron ahora relegados. Al parecer por
complacerles, Felipe les prometia una cosa y luego haciaf .otra. Plor
otra parte, las convicciones de Felipe le llevaban a una politica de! in-
transigencia absoluta en materia de religién, llevando a los Pafses
Bajos la Inquisicién que en Espana tenia fama de haberse vuelto ins-
trumento décil en manos de la corona. Cuando los habitantes de la
region protestaron, y alguien dijo que no era necesario prestarles
atencioén a “esos mendigos”, estallf la rebelion de quienes ahora con
todo orgullo se llamaban a si mismos los “mendigos”. \

Una vez mas Felipe se enfrent6 a la situacién con crueldad e hi-

pocresia. Les prometi6 a los mendigos que lo que pedian se les: con-
cederia, y al mismo tiempo se prepar6 para invadir la region y
ahogar la rebelién. Inesperadamente un ejército espafiol al mando
del duque de Alba invadi6 los Paises Bajos e intent6 aplastar toda re-
sistencia a base de sangre y violencia. Pero los rebeldes no se do-
blegaban, y llegaron hasta a abrir los diques para obligar a l'os
espafoles a retirarse. La lucha fue larga y cruenta, hasta quea prin-
cipios del siglo XVII Espafa reconocié la independencia de Ho-
landa, que se habia vuelto un pais fuertemente calvinista.
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También en otros paises, tales como Francia, Espafa y Polonia, el
protestantismo logro algtin arraigo, aunque a la postre fue vencido.
Francia era el pais natal de Calvino, y alli también el protestan-
tismo se esparci6 rapidamente. Al principio de la Reforma, el rey
Francisco I, al tiempo que no apoyaba a los protestantes en su pais,
silos apoyaba en Alemania con el propésito de debilitar a su rival
Carlos V. Mis al oeste, en la frontera con Espana, el reino de Na-
varra se volvi6 un centro desde donde el protestantismo se difun-
dia. El hijo de Francisano I, Enrique II, muri6 poco después de
llegar al trono, y le sucedieron, por orden, sus tres hijos Francisco
IT, Carlos IX y Enrique III. Pero quien en realidad gobernaba era la
reina madre, Catalina de Médicis, quien tomé el titulo oficial de
regente cuando Carlos IX llegé al trono a los diez anos de edad.
Catalina se gan6 la confianza de los protestantes franceses librando
a los que estaban encarcelados y poniéndole fin a toda persecu-
cion. Pero el partido catélico no aceptaba esto, y se produjeron ma-
tanzas y escaramuzas.
Por fin, en el 1570, la Ppaz parecia reinar en el pais. Catalina reci-
bi6 en la corte al almirante Coligny, lider principal de los protes-
tantes, e hizo planes para casar a la hermana del Rey con el principe
Enrique de Borb6n, también protestante. Tras un atentado contra la
vida de Coligny, en la noche del 24 de agosto de 1572 (dia de San
Bartolomé), por orden de Catalina, se produjo una enorme matanza
de protestantes tanto en Paris, donde muchos habian acudido para
las bodas de Enrique, como en el resto del pais. El resultado fue una
guerra civil en la que tres pretendientes se disputaban el trono (la
“Guerra de los Tres Enriques”), hasta que Enrique de Borbén, el
lider protestante casado con la hermana del rey anterior, abrazé el
catolicismo y alcanz6 la victoria. (De ahi la frase que falsamente se
le atribuye, “Paris bien vale una misa”.) Enrique cambié de religion
varias veces, pero siempre se mostré al menos benévolo con los hu-
gonotes, cuyo niimero continuaba creciendo. Afios mads tarde, la ene-
mistad entre cat6licos y protestantes llevaria a nuevos conflictos que
culminarian en la expulsién de los protestantes por el rey Luis XIV
en el 1685.
En Espana hubo un fuerte movimiento de reforma protestante
centrado principalmente en Sevilla y Valladolid, y al cual se adhi-
rieron varios de los mas famosos predicadores. Pero a la postre la In-
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quisicion logré aplastar ese protestantismo na_ciente, cuyos segui-
dores partieron hacia el exilio en Inglaterra, St‘nza y Holaqda.

En Polonia habia ya algunos husitas de origen bohemio. La re-
forma luterana no tuvo alli mucha simpatia, pues los,polacos, siem-
pre temerosos de los alemanes, no veian con simpatfa lo que venia
de ellos. Pero el calvinismo si se abri6 paso, y l-a Biblia se tll"adujo al
polaco. Ademds, gracias a la relativa tolerancia que existia en ese
pais, buen niimero de personas consideradas heterod?xas en e-lf resto
de Europa fueron a refugiarse en Polonia.‘ Esto result6 enuna uell'te
presencia unitaria —es decir, antitrinitaria— cuya principal decla-

i6 fe es el Catecismo de Racovia. .

I-a‘:I:Z(r)lnltc;lf:ia los valdenses, al escuchar de las doctrinas de Calvmc'),
las abrazaron, y asi se unieron al protestantismo. {\ta'lcados repgtl-
damente en sus refugios alpinos, los valdensies resistieron todo in-
tento de suprimir su fe, y se volvieron asi }a mas antigua de tod?;, las
iglesias reformadas. Ademas, indepem.hentemente c.1e los ;a en-
ses, el general de la orden de los caPuchmos, Ben}ardmo Oc mI()), se
hizo protestante, y otros italianos siguieron el mismo camino. 1ero
casi todos tuvieron que abandonar el pais y algunos de ellos, incluso
Ochino, se tornaron cada vez mas radicales, hasta que los mismos
les rechazaron. .
prc})ifslfftilr:egsria y varios otros paises del este europeo las vicisitudes
politicas unas veces favorecian el protestantismo y otras no, de
modo que en todos esos paises hubo siempl:e buen niimero de pro-
testantes, pero estos nunca fueron la mayqna!.

En el entretanto, hubo también un movimiento reformador den-
tro del catolicismo. Ese movimiento, al tiempo que rechazaba, refu-
taba e intentaba suprimir las doctrinas de los protfestantfes‘, buscaba
también reformar las costumbres dentro de la Iglesia (;ato%lca. Como
parte de esa reforma catélica, surgié la orden de los }ESUltEIS,. el pa-
pado quedé en manos de hombres que buscaban. reformar la lgcl]ema
al tiempo que afirmaban sus doctrinas y la autondacfl del papado, y
se convoco el Concilio de Trento, en el que la Iglesia Catdlica res-

i6 al reto del protestantismo.
POES ;fi)rma cat(’)llijca frecuentemente recibe el nombre de ”C01‘1tra-
rreforma”. Pero ese titulo no es del todo exacto, 'pues en realidad
habia movimientos de reforma dentro del catolicismo desde antes
de la protesta de Lutero que le dio comienzo a la reforma protestante.
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Esto puede verse en los intentos reformadores de Isabel la Caté-
lica en Castilla, y en la labor de Jiménez de Cisneros. Este ultimo, al
recibir el primer tomo de su Biblia Poliglota Complutense, declaré
que tenia la esperanza de que de ella surgiera un movimiento de re-
forma de la iglesia. Lo que sucedié més tarde fue que, segtin iba
avanzando la reforma protestante, la reforma catélica tomé cada vez
mas tonalidades antiprotestantes, de modo que lo que antes se pro-
ponia solamente reformar la iglesia vino a ser ahora también un in-
tento de contrarrestar y detener los avances del protestantismo. Esto
hizo que la reforma catélica se concentrara a la vez en reformar las
costumbres y practicas de la iglesia y en subrayar y defender la or-
todoxia tradicional.

El principal centro de la reforma catélica, sobre todo en sus ini-
cios, fue Espana. Alli florecieron nuevas 6rdenes monasticas. Como
movimiento de reforma del monaquismo, hay que recalcar la fun-
dacién de los carmelitas descalzos, bajo la inspiracién y direccién
de Santa Teresa de Jestis y de su asociado San Juan de la Cruz. Como
movimiento monastico dirigido, en parte al menos, a responder al
reto protestante, surgié la orden de los jesuitas, fundada por San Ig-
nacio de Loyola.

Ignacio naci6 en una familia aristocratica, y soné con glorias mi-
litares hasta que una herida le dafié una pierna permanentemente.
En medio de su desilusion, se dedicé a la meditacién religiosa, hasta
que tuvo una experiencia de la gracia de Dios muy parecida a la de
Lutero. Se dedicé entonces plenamente al servicio de Dios, que es-
peraba cumplir en Palestina. Pero pronto se percaté de su necesi-
dad de estudiar y, aunque era ya mayor que el comin de los
estudiantes, cursé estudios en varias universidades. Tras reclutar un
pequeno nimero de seguidores, le pidi6 al papa Pablo I1I que apro-
bara su Compania de Jests —como se llamaba su orden— y la co-
locara bajo la obediencia directa al papa. El papa Pablo se lo
concedi6 pero, en lugar de usar a los jesuitas primordialmente como
misioneros entre los musulmanes, los dirigi6 a la tarea de detener el
avance protestante. Ademds, pronto la corona espafiola empez6 a
utilizarles también como misioneros en sus colonias americanas,

Los jesuitas se distinguian por sus amplios conocimientos y seria
preparacion académica. En América, varios de ellos se distinguie-
ron por su defensa de la poblacién indigena. Pero, sobre todo en
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Alemania y otras regiones donde el protestantismo avanzaba, se de-
dicaron a detenerlo por todos los medios posibles. Con ese propo-
sito, establecieron una firme alianza con la Casa de Austria, que a’la
sazon gobernaba en Espana. Esa alianza les ayudfi por. algin
tiempo. Pero cuando los Borbones, rivales de los Agstna, \'nmeron a
ocupar la mayoria de los tronos europeos, su antigua ahanz_a con
los Austria les caus6 serias dificultades, al punto de que primero
fueron expulsados de todos los territorios bajo g.obierno borbénico,
y por fin, en el 1773, el papa declar6 la orden disuelta —hasta que
el papa Pio VII la restaur6 en el 1814. _ e
Cuando Lutero clavé sus famosas noventa y cinco tesis, reinaba
en Roma el papa Leon X, papa tipico del renacimiento, y por tanto
mads preocupado por la politica italiana y por embellecer a Roma —
entre otras cosas, completando la construccion de la Basilica de San
Pedro— que por el bienestar religioso de su feligresia. (_:omo tlemtos
visto, esta fue una de las razones por las que Roma no intervino in-
mediatamente para ahogar la protesta de Lutero. Tras el breve pon-
tificado de Adriano VI —a quien Carlos V hizo elegir papa con la
esperanza de que reformara la iglesia— siguieron otros papas
menos dignos. Algunos, como Pablo III, al tiempo que se ocupaban
de la reforma de la iglesia —pues fue Pablo III quien hizo convocar
el Concilio de Trento—, seguian las viejas politicas nepotistas. Por
fin en el 1555, en la persona de Pablo IV, el espiritu refor_mador se po-
sesion6 del papado. Bajo Pablo III, pero sobre todo bajo Pablo IV y
sus sucesores, el papado se ocup6 no solo de reformar las costuml-
bres y practicas de la iglesia —eliminando cosas ta!t?s como .la si-
monia, el nepotismo y el absentismo— sino que tarr.1b1en se le dieron
nuevos poderes a la Inquisicion, se publiC(? el Indice de hb'ros pro-
hibidos y se comenz6 a organizar los estudios que los candidatos al
sacerdocio debian seguir. B
En esas reformas se estaban poniendo en préctica las decisiones
del Concilio de Trento (1545-1563). Ese concilio, que comenz6 con la
escasisima presencia de treinta y un prelados, y al final contaba'con
poco més de doscientos, se propuso responder a toda‘:; las .doctrmas
protestantes y al mismo tiempo reformar la vida de la lgles1a._ Puesto
que el protestantismo cuestionaba buena parte de las doctrinas ca-
tolicas, este fue el primer concilio que tratd, no sobre unos pocos
temas especificos, sino sobre la casi totalidad de las doctrinas
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crigtianas. En Trento se prohibieron la simonia, el absentismo, el plu-
r.ahsmo y otros males, al tiempo que se insisti6 en la doctrina caté-
lica tradicional de la salvacién mediante méritos que se alcanzan
con la ayuda de la gracia, se le dio a la Vulgata una autoridad por en-
cima de todo otro texto de la Biblia, se afirmé que la tradicién tiene
una autoridad paralela a las Escrituras, y se tomaron varias otras
medidas semejantes.

Aquel concilio dejé tal huella sobre la Iglesia Catolica, que bien
se puede hablar de una “iglesia tridentina” —es decir, que sigue
los dictdmenes de Trento— que comenzé entonces y continué

existiendo hasta las grandes reformas del Segundo Concilio del
Vaticano (1962-1965).
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CAPITULO 7
La gran expansion ibérica o
“era de los conquistadores”
(Desde el 1492 hasta fines del siglo XVII)

-

e)mo se indico en el capitulo anterior, los acontecimientos que alli
se narran son paralelos a los que nos ocupan en este capitulo 7, y se
han separado solo por razones de claridad y de conveniencia. El pe-
riodo que ahora nos ocupa comienza en el 1492, y contintia hasta
fines del siglo XVIII y principios del XIX. Fue un periodo de gran-
des descubrimientos geograficos y de conquistas por parte de Eu-
ropa, y particularmente de Espana y Portugal.

La fecha del 12 de octubre de 1492 cambi6 para siempre el mapa
del mundo. Quienes ya vivian en estas tierras del Hemisferio Occi-
dental se vieron invadidos por hombres extranos con carapachos de
metal, armas de fuego, y montados sobre animales aun mads extra-
nos que los hombres mismos. En Europa, se comenzé a pensar que,
puesto que los antiguos no sabian nada acerca de ese otro mundo,
también podian haber errado en otros puntos. La economia se trans-
formo gracias al oro y la plata que llegaban de las colonias. Espana
se volvio tan rica que podia importar cuanto quisiera, de modo que
la industria se desarrollé mas rapidamente en el resto de Europa
que en Espafna misma. La fe cristiana, hasta entonces limitada a Eu-
ropa y algunas regiones de Africa y Asia, goz6 de una expansién ge-
ografica y numérica como nunca antes. Pronto habia mas cristianos
en las colonias espafiolas de América que en Espafia misma.
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Portugal habia comenzado sus exploraciones maritimas mucho
antes que Espafia. Su interés estaba en circunnavegar el continente
africano para asi llegar al Oriente, con sus fabulosas riquezas en es-
pecias y sedas. Ya a mediados del siglo XV Enrique el Navegante
dio gran impetu a las exploraciones maritimas. Pero seria princi-
palmente en el siglo XVI, poco después del comienzo de las con-
quistas espafolas en América, que Portugal haria sentir su poder en
las costas africanas y asiaticas.

Aunque los portugueses se distinguieron por su exploracion de
las costas de Africa, su interés no estaba en Africa misma, que les
parecia no ser sino un obstéculo en el camino hacia las riquezas del
Oriente. Enrique el Navegante, convencido de que el futuro de Por-
tugal se encontraba en el mar, fundé una escuela de navegacion, y
bajo sus auspicios, tras muchos esfuerzos, los marinos portugueses
pudieron por fin llegar a Sierra Leona. Veintisiete afios después de
la muerte de Enrique, los portugueses lograron rodear el Cabo de
Buena Esperanza; y otros diez afios después llegaron por fin a las
costas de la India.

En todo esto, el interés misionero era muy secundario, de modo
que, aunque como veremos maés adelante hubo conversiones en
Africa y luego en las colonias portuguesas en India y China, las igle-
sias que alli se fundaron carecieron siempre de recursos y tardaron
algtin tiempo en echar raices permanentes.

La exploracién y conquista de América por parte de los espario-
les comenzé en el 1492, con el primer viaje de Col6n. Poco después
del “descubrimiento” de América, los papas les dieron a las coro-
nas de Espafia y de Portugal una serie de derechos y responsabili-
dades respecto a la iglesia en sus nuevas colonias. Esto se conoce
como el “patronato real” —en portugués, padroado real. El patronato
marco la historia de la iglesia en las colonias espanolas y portugue-
sas, haciendo de la iglesia instrumento de la corona, y rigi6 hasta el

fin de los tiempos coloniales.

Lallegada de Colén a América no pudo haber tenido lugar en un
tiempo menos propicio para el papado, pues los primeros afios de
la conquista coincidieron con el reinado de algunos de los peores
papas renacentistas. Cuando Colén regresé a Espana con sus sor-
prendentes noticias, el Papa era Alejandro VI, de la familia espanola
de los Borgia, y uno de los peores papas en toda aquella época tur-
bulenta. Sus sucesores no fueron mucho mejores. Como hemos
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visto, uno de ellos, Le6n X, reinaba en Roma al comienzo de la Re-
forma protestante, pero estaba mas int(’eltesado en sus planes cE)‘ara
embellecer a Roma y en sus intrigas politicas que en lo que pudiera
5 r en la lejana Alemania. '
t'ug?calfc-’;uellos p;pas se interesaron poco por lo que acontZC}a all ggg
lado de las Alpes, menos se interesaron en 10’ que sucedia a ;
lado del Atlantico. ;Cémo irian ellos a invertir sus recursos en 1a
cristianizacién de numerosisimos pueblo.s supuestamente sermsa; ;
vajes? Luego, en una serie de bulas, Ale]'andl.'o VI y sus sucesoxiow
colocaron toda la responsabilidad por la iglesia en las nuevas {:OT
nias sobre los hombros de los soberanps de E5pana’y‘Port;gIaP. o-
davia ni siquiera se sospechaba de las riquezas de MEXIC-O y .(;_; ) fcr:s,
y por ello las bulas papales responsabilizaban a los reinos ibér
por los costos de toda la labor misionera en !a's nuevas tierras, y parzi
ese proposito le otorgaban el derecho de utilizar }os fondos que1 [();;_
dieran venir de ellas. De igual' modo, se lft’ concedlara la' corqna e i
recho de organizar la iglesia en sus colonias crea'mdo dibcesis y o af
jurisdicciones eclesiasticas, fundando n.lonastenos,' conventos y uni
versidades, etc. En cuanto al nombramiento de obispos y. (’)tr'(')s pre-
lados, la corona tendria el “derecho de presentamoln , céue
esencialmente queria decir que podia presentarle al papa e no?e:
de la persona seleccionada para ocupar un cargo, y el papa refr
i idido por la corona. -
dag?xiod‘ief:si :—:s'fltados del patronato real fue que las pr1nc1pa_les
prelaturas no se les daban a quienes habian prob-ado su compromiso
y su habilidad en tierras americanas, sino II'IéS bllen a quienes tem;n
las relaciones necesarias con los altos fu.ncmnanos. de la corona, de
modo que muchos eran nombrados obispos de tllerras qu(; nunca
antes habian visitado. Otro resultado, mucho mas tardef ue que
cuando las naciones hispanoamericanas se declararon iindep;n:
dientes de Espaiia muchas de ellas rgclamaron el derechf) epa oa
nato sobre la iglesia, y est(l; trajo tens1ongs tcc;rn Roma, asi como un
nimero de obispos y sacerdotes. :
mir:l:rsgrzlsa conquistador: misma se ju}stiﬁcaba medlant]e argu:
mentos semejantes a los que antes se habian empleado en las CI:n
zadas y en la Reconquista espanola. Pgro tales argumentos nltl) ere
del todo convincentes, y en la Universidad de Salamanca’s.e1 ;go.a
dudar de buena parte de ellos —tarea en la que se destacé el domi-

nico Francisco de Vitoria.
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Cuando los primeros espanoles llegaron a América, ya se habia
afianzado en Espafia el mito de la Reconquista, segtn el cual du-
rante todo el tiempo transcurrido desde la llegada de los moros en
el 711 hasta la Guerra de Granada en el 1492 la historia de Espana
habia sido un esfuerzo ininterrumpido por echar del pais a los
moros —la Reconquista. Se hablaba de la Reconquista como una
larga cruzada contra el infiel. En ella, Santiago el Apéstol, patrén de
Espana, habia acudido en defensa de los cristianos, montado sobre
un gran caballo blanco y matando moros a diestra y siniestra —por
lo cual se le llamaba “Santiago Matamoros”.

Todo esto se llevo entonces a América. La conquista no era sola-
mente un modo de acrecentar el poderio de Espana y la riqueza de
los conquistadores, sino también una especie de cruzada en la que
Dios le habia dado a Espana la sagrada misién de conquistar y cris-
tianizar todo un hemisferio —y en la que no faltaron historias de in-
tervenciones milagrosas por parte de Santiago Matamoros.

Pero no todos en Espana veian todo esto con igual beneplacito.
Hubo debates acerca de la naturaleza de los habitantes originales
de América —;eran verdaderamente humanos, o no? En la Univer-
sidad de Salamanca el dominico Francisco de Vitoria criticé las ra-
zones que se daban para justificar la conquista, y hasta se dice
—aunque probablemente con bastante exageracion— que tales cri-
ticas llevaron a Carlos V a considerar la posibilidad de abandonar
toda la empresa colonizadora.

En América misma, los métodos misioneros se combinaron con
la violencia y la explotacion. El mas comiin en los primeros afios fue
el de las encomiendas, y luego comenzaron las “reducciones” o “mi-
siones”. Mientras buena parte de la iglesia justificaba todo esto, hubo
también fuertes voces de protesta, sobre todo entre los dominicos.

La corona prohibia esclavizar a los indios, excepto aquellos que
fueran capturados en “guerra justa”. A cada sefior o nacién se le
debia dar la oportunidad de convertirse antes de hacerle guerra.
Pero tales leyes hicieron poca mella en la empresa colonizadora.
Era facil hacer de cualquier empresa militar una “guerra justa”. Y,
en cuanto a la oportunidad de convertirse, se les leia el Requeri-
miento en el que, sin mayor explicaciones y sin traduccion, se les in-
vitaba a aceptar la fe cristiana y la soberania de la corona de
Castilla, y entonces, so pretexto de haberles dado oportunidad, se
les hacia la guerra.
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El principal método evangelizador durante los primero§ anos de
la conquista fue el de las “encomiendas”, en las que un nimero d'e
indios se le entregaban a un espanol para que les ensenara lc.)s rudi-
mentos de la fe —a cambio de lo cual los indios debian trabajar para
el encomendero. Pronto las encomiendas resultaron ser un mero
subterfugio para esclavizar y explotar a los indios_—-con el agra-
vante de que el encomendero, a diferencia del dueno de esclavos,
no tenia inversion alguna en la posesién de sus encomendados, y
por tanto se ocupaba poco de su salud y supervivencia.

La oposicién a tales abusos comenzd temprano. .En el. 1511,
cuando todavia quedaban en La Espaiiola focos de resistencia con-
tra la invasion espaiola, el dominico Antonio Montesinos predico
un sermén en el que condenaba a los encomenderos y otros explo-
tadores por sus abusos. Montesinos tenia el apoyo de sus compa-
fieros dominicos, quienes le habian encomendado la tar’ea de
predicar aquel sermén. El revuelo fue tal que la disputa llego a Es-
pana, donde por primera vez las autoridades comehzaron_ a cues-
tionar el modo en que se llevaba a cabo la empresa evangelizadora.
Probablemente entre quienes escucharon aquel sermon estal:?a Bar-
tolomé de Las Casas, quien pronto se convirtié en el més insistente
defensor de los indios. En sus muchas idas y venidas entre Espana
y el Nuevo Mundo, frecuentemente encontraba apoyo en E.spaﬁ?,
pero tenaz oposicién entre los colonizadores. La corona tenia interés
en limitar el poder de los conquistadores, pues hasta poco antes lqs
grandes magnates espanoles habian resistido los impulsgs centrali-
zadores de los soberanos, y ahora la corona temia que, si se les per-
mitia a los colonizadores explotar a los indios como siervos, se
crearian nuevos magnates en las colonias. Esta fue una de las razo-
nes por las que Las Casas encontro cierto apoyo entre las autorida-
des en Espana, y fuerte oposicién en América. Tras un fracasado
intento de colonizacién pacifica en Venezuela, Las Casas fue hecho
obispo de Chiapas, en México. Pero alli sus conflictos con los enco-
menderos fueron tales que tuvo que renunciar. No por eso aban-
doné su tarea de defender a los indios, hasta que murié en Espana
a la edad de noventa y dos anos.

Fue en Paraguay, bajo la supervisién de los jesuitas, que se esta-
blecieron las mas extensas misiones o reducciones —hasta que la ex-
pulsién de los jesuitas llevé al abandono de muchas de ellas.

171



[ja}s “misiones” o “reducciones” fueron un método de evangeli-
zacion mas benévolo que las encomiendas, y que se aplicé princi-
palmente en regiones donde la poblacién indigena vivia dispersa, a
veces como seminoémadas. En tales sitios, los misioneros —prinéi-
palmente franciscanos en el norte de Meéxico, y jesuitas en Para-
guay— establecian poblaciones en las que se invitaba (y a veces se
obligaba) a los indios a vivir. Se les dio el nombre de “reducciones”
porque su propésito era reducir a los indios a ellas —es decir jun-
tal.rles en lugares donde los misioneros pudieran supervisarles: mas
;i;rch:z 1); const?nten}ente. Yaenel a'ﬁo .1503, la‘coro.na. instruy6 a los

p s en el sentido de que los indios debian vivir en poblacio-
nes, y no esparcidos por toda la comarca. Ciertamente, uno de los
propésitos de tales instrucciones era facilitar, no solo la conversion
de los indios, sino también el control sobre ellos. En esas misiones
los frailes tenian autoridad suprema, y por ello frecuentemente se les:
acusa de paternalismo. En todo caso, por ese medio se introdujeron
entre la poblacién indigena nuevos cultivos y crias —trigo v]acas
ovejas, cerdos— con el propésito de mejorar su dieta. Las m’isiones’
Jesuitas de Paraguay fueron en extremo exitosas. Sus residentes lle-
garon al punto de poder construir organos comparables a los mejo-
res de Europa. Cuando, desde la cercana region de Sao Paulo, veru']an
aventureros armados que invadian la regién cazando escla'vos los
jesuitas les ensefiaron a los indios c6mo fabricar armas de fueéo y
les a‘rmaron.’Repetidamente, los indios derrotaron a los invasox:es
paulistas, quienes se quejaron ante las autoridades en Europa, de-
clarando que los jesuitas estaban armando a los indios porql.;e se
preparaban a declarar una reptiblica independiente del control de la
corona. Puesto que para esa época quienes reinaban en Europa eran
Prm.cxpalmente de la Casa de Borbén, y por tanto enemigos de los
Jesuitas, esto fue una de las causas que llevaron a la expulsion de
los jesuitas de Paraguay, y a la postre a la disolucién de la orden por
el papa. La misiones quedaron entonces en manos de otros frailes.
Pero estos eran insuficientes, y las antiguas misiones jesuitas entra-
ron en franca decadencia.

‘ Fa conquista y colonizacién de América tuvieron lugar con ver-
lt;gmosa rapidez. Primero se conquistaron y colonizaron las Anti-
- a;: ggﬁfﬁsbﬁiﬁ g)l(lilc Ze l};assf a México y (be‘nstantg mas tarde)

le ; onquistadores invadieron lo que
hoy es Centroamérica. Rapidamente pasaron a “Nueva Granada”
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—~Colombia y Venezuela— y sobre todo al Peri. Mientras tanto,
los espafioles también se establecian en el Virreinato de la Plata —
Argentina, Uruguay y Paraguay. En todo ese proceso se fueron es-
tableciendo di6cesis, monasterios, universidades y otras
instituciones religiosas, todo bajo el control de la corona.

La Espanola fue conquistada rapidamente. Aunque hubo resis-
tencia por parte del cacique del Higtiey, y de la cacique Anacaona,
de Jaragua, esa resistencia fue ahogada en sangre. Cuando los do-
minicos llegaron en el 1510, los lugares a donde no llegaba el pode-
rio espafiol eran poquisimos. Al ano siguiente se establecieron las
dos diécesis de Santo Domingo y Concepcion de la Vega. Mientras
tanto, la conquista de Puerto Rico avanzaba rapidamente, de modo
que en esa misma fecha (1511) se establecié alli una didcesis, y el
primer obispo lleg6 en el 1512. Ese mismo afio Diego Veldzquez em-
prendi6 la conquista de Cuba, que complet6 en el 1515. Desde Cuba
partieron entonces otras expediciones, de las cuales la mas notable
fue la de Hernan Cortés a México. ~ \

Tras varios intentos fallidos, los espanoles se internaron en Mé-
xico, donde en el 1519 entraron pacificamente en Tenochtitlan. Aun-
que sus desmanes hicieron que se les expulsara, en el 1521 Cortés
conquisto la ciudad, y con ella todo el imperio azteca. En el 1526 se
fundé el episcopado de Tlascala —cuyo habitantes habia sido alia-
dos de Cortés en la conquista de los aztecas— y un afio después se
cred la didcesis de México. El primer obispo de México fue el fran-
ciscano Juan de Zumarraga, hombre de inclinaciones erasmistas que
hizo establecer la primera imprenta en el Hemisferio Occidental, y
personaje importante en la leyenda sobre la aparicién de la Virgen
de Guadalupe.

El mismo afio en que Cortés conquistd a Tenochtitlan, Juan Ponce
de Leén comenzé la exploracién y conquista de la Florida —al
mismo tiempo que Las Casas hacia un intento de colonizacion pa-
cifica en Venezuela. Comenzada en el 1527, la conquista de Yucatan
tom6 mas tiempo —hasta el 1546— pues sus habitantes mayas no
constituian un solo reino, y por tanto fue necesario derrotar y sub-
yugar a cada senor independiente. Esto llevé a grandes crueldades
por parte de la iglesia, que temia que los mayas conservaban
mucho de su antigua religiéon —lo cual era cierto. En el entretanto
los espanoles se habian establecido en Nicaragua y todo el resto de

América Central.



En el 1510 se fund6 en Panam4 la colonia de Santa Maria la Anti-
gua, que pronto fue hecha cabecera de di6cesis. Desde alli, Vasco
Ntifiez de Balboa lleg6 al Océano Pacifico, al que denominé Mar del
Sur. Usando a Panam4 como punto de partida, Pizarro y su pequeno
grupo de aventureros emprendieron la conquista del Perd. En el
1532, mediante el engano y la traicién, Pizarro Y sus acompanantes
se apoderaron de Atahualpa —después de haberle leido el Reque-
rimiento, como la ley exigia. Rapidamente se hicieron duefios de
casi todo el imperio incaico, cuyas riquezas mandaron a Espana. En
el 1535 fundaron la ciudad de Lima, Al ano siguiente se emprendié
la conquista de los chibchas en Colombia, que tardo solamente dos
anos. En el 1542 se cre6 el Virreinato del Perti.

En el entretanto, al otro extremo del continente, se fundaba en el
1536 la ciudad de Buenos Aires, que vendria a ser capital del Virrei-
nato de La Plata. En el 1540 Pedro de Valdivia se adentré en Chile,
donde los mapuches ofrecieron fuerte resistencia y marcaron el Ii-
mite sur de aquella primera expansién espanola. En el 1541, Her-
nando de Soto se adentré en Norteamérica hasta llegar al rio
Misisipi. Por la misma época, Alvar Niifiez Cabeza de Vaca se asen-
taba en Asuncién, que vino a ser cabeza de di6cesis en el 1547.

En resumen, en unos cincuenta anos Espafia se adueiio de la
mitad del Hemisferio Occidental, subyugando a poblaciones mucho
mds numerosas que Espana misma. Ademas, a partir del 1502 se co-
menz6 a importar esclavos africanos para proveer mano de obra en
el Caribe y en las regiones costenas donde la poblacién indigena iba
desapareciendo rapidamente. Ese trafico fue tal que hubo afios en
que se importaron decenas de millares de esclavos africanos.

Debido en parte a la rapidez de la conquista misma, pero sobre
todo a la forma violenta que tomo y a los abusos que la acompana-
ron, buena parte de la poblacién indigena hizo uso de Ia religion
como modo de resistencia. Un ejemplo tipico de esto es la devocién
a la Virgen de Guadalupe.

La supuesta conversién de América espanola tuvo lugar en masa,
al punto que hubo ocasiones en las que millares de indios fueron
bautizados de una vez, sin darles mayor instruccion religiosa. Aun-
que siempre hubo misioneros dignos y responsables, las dificultades
eran insuperables. No solo escaseaban los misioneros, sino que tam-

bién los ejemplos de cristianismo que los indios vefan en los coloni-
zadores espanoles eran ejemplos de abuso, violencia y rapina.
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Luego, no ha de extranarnos el que en varias regiones pe'rsllstler.arl
elementos de las antiguas religiones al menos hasta el siglo velm
tiuno. Casos hubo en que los indios, forzados a construir temp o?
cristianos, y sabiendo que se les forzaria a adorar en sus a!tares, Aen
terraron en esos mismos altares estatuas fie sus afltfguos leSEiS. si,
al inclinarse supuestamente ante la hostia eucaristica o ante a guncz
de los santos cristianos, les rendian homenaje a loﬁs dloses'de sus an-
tepasados. En otros casos, los santos que los espar‘toles trcelnatn lse c:;)c?o
jugaron con los antiguos dioses, tor_nan:do sus a‘trlbutos e tal rrt: e
que era imposible saber si la devocién .1.ba dirigida al santo fjns .'; .
o al dios indigena. Y sobre todo se tejieron leyendas );] tra 1c;0 e
en las que la misma religi6n catélica, ahora.transf.orma a.gor ;d -
periencia india, servia de simbolo de resistencia y de identida
onquistadores. .
freglt(:::slgsnfés gtmoso de entre muchos es el dfe la Virgen de Gu?-
dalupe. Cuenta la leyenda que el jndlo ]uan Diego, a.l pasag por ﬁa_
colina del Tepeyac, en México, tuvo una visi6n dela V{rfgen.Txgm 4
cativamente, el Tepeyac era sitio tradicional de c_le:vomon_a onanl
zin, la “madre de los dioses”. Ahora, en aquel‘ sitio, la Vlrge; se ’e_:
apareci6 a Juan Diego, envidndoles ante el obispo (Jualrt dflr :?;e
rraga). Cuando este no le hizo caso, la \ﬁrgen.produ]o 1e gu ag o
implantar su imagen en el manto de .]ua.n Dnego: y el obispo
que aceptar la veracidad de lo que el indio le.demfx et
Lo que resulta interesante en toda esta historia es,_pnm ;10
modo en que Tonantzin y la Virgen se fu_ndl.eron en uflaé.y’ sfegmt'le ai
que la Virgen afirma la autoridad y dignidad tfifal md-lo renal -
obispo. Estos son elementos coAmungs e&]g;:levocnon a diversas ap
ici irgen en toda América a. ‘
UCXJII;;? i::ri;:ntg sucedi6 con la poblacién de or'igen affn’cano, en
la que los santos se fueron identificando con los dioses africanos, 3{
se desarrollaron ceremonias de devocién a los santos que conserv;al g
ban las caracteristicas de las antiguas ceremonias aﬁlcapas;. D(te a; i
proceden religiones y practicas afrocanbenzis y afrobrasilenas ta es_.
como la santeria, la umbanda y el candomblé. En todas ellas 51; m;z
clan elementos catélicos con otros africanos, de mgdo que se 1a“d e(;
batido si son formas de catolicismo popular, o si son en realida
igiones. ]
Otrfa)sell:iagglgl patronato real, la iglesia en América esl?ai\ola t:\criz
siempre, por asi decir, dos caras: una que reflejaba los interese
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la corona y de los colonizadores, y otra que procuraba defender a
los “indios” y sus derechos. Por largo tiempo, esa dualidad marca-
ria la historia de la iglesia en el continente, Y puede verse hasta el
dia de hoy.

Gracias al patronato, Yy particularmente al “derecho de presenta-
cién” que era parte de él, la seleccién de prelados para las colonias
americanas se hacia, no en América ni en Roma, sino en Espaia. Por
ello la mayoria de los obispos en las colonias habian llegado a tales
posiciones gracias a sus relaciones en Espana, y no a su experiencia
pastoral en América. Estos obispos a su vez nombraban a personas
de su confianza para ocupar parroquias y otros cargos. Por ello,
desde los inicios de la colonizacién hasta la independencia de las
colonias en el siglo XIX, la jerarquia catélica, a sabiendas o no, apo-
yaba los intereses de la corona antes que los de sus feligreses. Por la
naturaleza misma de sus cargos, los obispos vivian en las ciudades,
donde los colonos les hablaban del bien que estaban haciendo sir-
viendo a la corona y buscando la Supuesta superacién de los indios.
Tal reclamo parecia corroborarse en la poblacién indigena que los
prelados y parrocos veian en las ciudades. Ese poblacién, arrancada
de sus raices ancestrales en sus familias, sus tierras Y sus costum-
bres, se veia ahora confundida, desarraigada y explotada en las ciu-
dades y pueblos espanoles. Al verles, bien se podria pensar que eran
personas miserables, necesitadas de la tutela de los espafioles.

Pero no todo el clero permanecia en esas ciudades y pueblos.
Muchos de ellos —particularmente los dominicos, jesuitas y fran-
ciscanos— iban a servir entre indios que todavia conservaban
buena parte de su organizacion social, de sus costumbres y de su
dignidad. Al comparar lo que veian alli con lo que veian en los
asentamientos esparioles, no podian sino poner en duda la bondad
de lo que se estaba haciendo. Por ello no ha de sorprendernos el
que la primera protesta surgiera del convento dominico en Santo
Domingo, ni el que el gran defensor de los indios, Las Casas, fuera
dominico, ni el que los jesuitas del Paraguay hicieran todo lo posi-
ble por alejar a sus feligreses del “contagio” con los espanoles. Ni
el que en Chile los dominicos excomulgaran a todos los espanoles
que les habian robado tierras a los indiog —es decir, a todos los que
tenian tierras.

Asi, la iglesia en América espanola fue desarrollando dos rostros
que han permanecido a través de los siglos: por un lado, es una iglesia
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tradicionalmente sumisa al estado y a los pOfierosos, y dlsguesta a
usar de su influencia para consolidar la autorlc.lad’de los po Trosos:
y, por otro lado, es una iglesia defensora de los 1nF11genas y de 02 z:')e
bres, que protesta contra los abusos de las autor{dgdes ydp‘o;(l)drr; i
la justicia social. En tiempos de’ la luchfx por la in eFepdadeS éolo-
misma iglesia por un lado tomo el partido de las autori G
niales, llegando a excomulgar a los.rebeldes, y ]?orlotrlo al s
al movimiento independentista varios de sus principales lideres.
Este otro rostro de la iglesia en América espanola puede verse en
las historias de varios de sus santos, entre Eos que valfz dest::ljcalr 2
San Luis Beltran y a San Pedro Claver. Beltrat} fue el pru:mter(c)1 di :u
santos a quienes la Iglesia Catdlica ha Faxxomzado en virtu =
ministerio en América. Aunque sélo sirvi en América —en i
gion de Colombia— por espacio de siete anos, pronto se le reconc(])
ci6 como valiente defensor de los indios. Entre las leyendas ql;ze (f
¢l se cuentan, se dice que le dijo a un‘encomendero quedeste; z;l gg-
miendo pan amasado con sangre inalgen.a, y que cual}llo el e .
mendero se mostr6 ofendido Beltrénlexpnml‘o una tOIit‘l ayles 0
sangre. San Pedro Claver fue un jesuita de origen catalan %ue sieser-
tablecié en Cartagena en el siglo XVII y deleo toda su vi acs]l e
vicio de los esclavos. Su lema era “por siempre sxerv;) hc; mc;r
etiopes”. Celebraba banquetes en los que los invitados de o
eran los africanos mds pobres. En la calle, saludaba~respetuo?am e
a los esclavos y los pobres; pero cuando un duefio de celsc]avo
acercaba, Claver cruzaba la calle para no tener que saludar e;i .
La colonizacién portuguesa, y las misiones que resultar(;n ela;lz ag
fueron muy diferentes de las espanolas. Aunque Por}uga SSZ v
a las exploraciones marinas bastante antes que Espana, fl;} ey
zos no tuvieron los mismos resultados. A la postre, se e.si a
colonias y misiones portuguesas en Afrfca, Asia y Brasil. ey
Bastante antes de la empresa colombina, los portugueses at o
comenzado un largo intento de circunnavegar el Afrma lpara_ a;:s ;e
gar a las riquezas del Oriente. Por ello, cuandn? araiz de ols ::llzla pibor
Colon el papa les encargd la labor de ev’angehzacmn_y c;) (()) i
a los dos reinos ibéricos, a Espana le toco.navegar hacia el Occidente,
y a Portugal navegar hacia el sur y el.onente. vk o
Los vientos y corrientes prevalecientes en la c?sta orlteiz ae
Africa se dirigen hacia el norte, y por tanto ]es. tomo largot er.r:‘;p “
los portugueses descubrir como navegar en direccion contraria.
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el 1483 llegaron a la desembocadura del Congo, y al principio se in-
teresaron mucho en la regién, pensando que navegando por ese rio
podrian llegar al antiguo reino cristiano de Etiopia. Pronto el Rey
del Congo se hizo bautizar, un hermano suyo fue consagrado por
Le6n X como obispo del Congo, y hubo numerosas conversiones.
Pero el interés de los portugueses estaba en continuar hacia las fa-
bulosas tierras de Oriente y esto, unido al trifico de esclavos y alos
intereses comerciales de los colonos portugueses, hizo que la misién
en el Congo perdiera impulso. Por la misma €época, los portugueses
llegaron a Angola, donde decidieron establecerse para evitar las ta-
rifas que el rey del Congo cobraba por el trifico de esclavos del in-
terior. Pero la misién que alli se fundé tardé décadas en penetrar
hacia el interior del pais, y sufri6 también por la baja calidad de su
personal, pues los mejores recursos se dedicaban a continuar hacia
el Oriente, y a las misiones en aquella otra region.

Por fin, en el 1488, los portugueses lograron rodear el Cabo de
Buena Esperanza, y diez afios mas tarde llegaron a Mozambique. Al
descubrir que los habitantes eran musulmanes, Vasco de Gama
bombarde6 primero a Mozambique y luego a Mombasa. Los portu-
gueses entonces decidieron establecer su poderio en la regién, y
mandaron una gran escuadra para lograrlo. No fue sino en 1506 que
llegaron los primeros misioneros, y por largo tiempo esos misione-
ros no penetraron mas alla de las costas. Cuando, en 1534, se esta-
bleci6 el obispado de Goa, en la India, todo Mozambique quedé bajo
su jurisdiccion.

Luego, la empresa misionera portuguesa en Africa siempre su-
fri6 por la escasez y mala calidad de su personal, por los desmanes
causados por el trafico de esclavos —que era la principal riqueza
que los portugueses sacaban de la region— y por su condicién de
punto intermedio entre Portugal y las riquezas del Oriente.

Alllegar al Oriente mismo, resulté claro que los portugueses no
podrian conquistarlo, como lo estaba haciendo Espafia en Amé-
rica, pues aquellos paises gozaban de altas civilizaciones y nume-
rosisimos habitantes. Luego, la politica de los portugueses
consisti6 en hacerse fuertes en varios puntos que les permitieran
retener el monopolio del trafico con el Oriente, y luego establecer
pequenas colonias mercantiles en las cosas de paises como la India
—en Goa— y China —en Macao. Puesto que el interés de los por-
tugueses estaba en el comercio, hicieron poco por la conversién de
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los naturales de aquellos paises —aunque en Goa se convirt{eron
muchas personas de las castas mas bajas, en parte como medio de
librarse de su marginacion.

La labor de fundar misiones en aquellas regiones les., fue enco-
mendada a los jesuitas, y en particular a Frgrlcisco Xavier, uno (l:le
los primeros comparfieros de Ignacio_, y también uno de 19§ mas dis-
tinguidos misioneros de todos los tiempos. Javier l‘l"aba]O primero
en Goa, y luego en la region conocida como Pesgl.}erla, tambler_llen
la India. En el 1546, parti6é hacia Malaca —cuyo {dloma aprendlo'—'
y de alli a las Molucas. Tras regresar por algtin tiempo a Goa, salié
de nuevo hacia Japén, donde trabajé por mas de c.:los anos. En 1552,
emprendi6 su anhelado propésito de viajar a China. Pero las aut(_>:
ridades chinas no le permitieron entrar al pais, de modo que muri6
en la isla de Sanchén, siempre anhelando ir a China. . .

Fue a principios del préximo siglo, en el 2{601, que por fm los je-
suitas pudieron asentarse en China. A’u'nque iban ba]o al.ISPICIOIS por-
tugueses, aquellos misioneros jes'u:t.as eran 1tal_1anos. E mas
distinguido entre ellos fue Mateo Ricci, quien gracias a su conoci-
miento del chino y de las costumbres chinas, asi como de as’tronorma
y otras ciencias, logré que se le permitiera ll(?gar hasta Pek1}1, donge
él y sus sucesores alcanzaron alto respeto asi como buen niimero de
conversos entre la aristocracia intelectual china. _

Al Brasil, los portugueses llegaron casi por acade'n‘te. En 'el 1500,
el marino portugués Pedro Alvares Cabral, en un viaje hacia el ser
de Africa, se desvi6 hacia el oeste en biisqueda de vientos favorrii-
bles. Alli encontré una tierra que se encontraba del lado portug-ues
de la linea de demarcacion establecida por el papa entre Espana y
Portugal. Enterada de la existencia de estas tierras, la corona portu-

guesa les concedi6 “capitanias” a quince de sus f;ivontos, con dere-
cho a explotarlas, particularmente cultivando cana de azticar. Para
ello esclavizaban a los indios. Cuando estos faltaron, empezaron a
importar esclavos de Africa. El fracaso de varias de estas capitanias,
y el desorden en todas, llevaron a las autond’ades portuguesas a
hacer de la regi6én una colonia real. Tarnbif'zn alli, como en Parague.ly,
la mayor parte de la labor misionera cayé sob‘re horr}bros de l:)s je-
suitas. Pero, mientras en el Paraguay los jesu1ta§ ?v1taban el “con-
tagio” de los colonos, en Brasil asentarorf f.us misiones cerca de las
plantaciones de los colonos, y se estableci6 un sistema en el que los
colonos capturaban a los indios, les hacian vivir a la fuerza en las
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misiones, y luego —en recompensa por tan santa labor— hacian uso
del trabajo de los indios en sus plantaciones de caiia. Esto le dio ori-
gen a una religién mesiénica de inspiracién catélica, pero de espiritu
rebelde, que por largo tiempo les causé dificultades tanto a los co-
lonps como a los misioneros. El resultado fueron horribles ma tanzas
dfe indios —entre ellas una en la que diez mil indios tamoyos per-
dieron la vida, y otros veinte mil fueron sometidos a esclavitud

‘ ‘A pesar de todo esto —y en buena medida a causa de ello— t:;\m—
bién hubo en Brasil quienes protestaron contra los desmanes de los
cc‘)‘lones. El més notable de ellos fue el jesuita Antonio Vieira quien
dijo que la riqueza del Brasil era el “oro rojo” de la sangre inéigena.
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CAPITULO 8
Ortodoxia, racionalismo y
pietismo o
“era de los dogmas y las dudas’
(Siglos XVII y XVIII)

2

CQOS grandes conflictos religiosos no terminaron con el siglo
XVI, sino que se recrudecieron en el XVII. Esto se manifestd tanto
en la violencia armada como en nuevos movimientos teolégicos
que pretendian defender y solidificar las convicciones surgidas de
los conflictos del XVI.

La violencia armada por cuestiones de religion se manifesto
sobre todo en la Guerra de los Treinta afios. Mientras en Alemania
cada bando se fortalecia en preparacién para el conflicto armado,
este estall6 en Bohemia, a raiz de la famosa “defenestracion de
Praga”. Pero la guerra pronto involucré a Alemania, Dinamarca,
Suecia, Francia y buena parte del resto de Europa. Cuando por fin
el conflicto terminé con la Paz de Westfalia (1648) se decidi6 que
cada cual podia decidir —dentro de ciertos limites— qué opcién
religiosa tomar. En lo politico, el saldo fue el aumento del poderio
de Francia y de Suecia, a costa de innumerables muertes tanto
entre los militares como entre la poblacién civil. En lo religioso, la
guerra contribuy6 a una actitud escéptica que contribuiria al auge
del racionalismo.
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En Alemania la casa de Austria, fuertemente aliada a los jesuitas,
hacia todo lo posible por detener el avance del protestantismo, y
hasta por extirparlo. A principios del siglo XVII, a consecuencia de
un motin anticatdlico en la ciudad de Donauworth, los catélicos se
posesionaron de la ciudad y obligaron a sus habitantes a hacerse ca-
tolicos o emigrar. En respuesta, muchos de los lideres protestantes
—pero no todos— formaron la Unién Evangélica, y en respuesta a
ella se organiz6 la Liga Catélica. Aunque todavia no habia guerra
abierta, no cabia duda de que el conflicto estaba a punto de estallar.

Mientras tanto, en Bohemia el protestantismo era fuerte, en buena

parte debido a la herencia que habia dejado Juan Huss. Cuando, gra-
cias a la intervencion del Emperador, un catélico intransigente fue
hecho rey de Bohemia, y empez6 a tomar medidas contra los pro-
testantes, estos resistieron. Por fin, en una audiencia ante el Consejo
Real, cuando este se neg6 a escucharles, los protestantes se posesio-
naron de dos miembros distinguidos del Consejo y los echaron por
la ventana —en el episodio que se conoce como la “defenestracion”,
es decir, la “desventanizacion” de Praga. Los defenestrados no su-
frieron dano fisico, pues cayeron sobre un montén de basura. Pero
ese hecho marcé el comienzo de la rebelién de los bohemios, quie-
nes declararon destituido al Rey y en su lugar le dieron el trono a Fe-
derico V, elector del Palatinado y protestante convencido. Pero el
Emperador acudié a la Liga Catélica, invadié a Bohemia, y depuso
a Federico, al mismo tiempo que la Unién Evangélica se deshacia.
Comenzaron entonces fuertes represalias contra los protestantes,
muchos de cuyos lideres fueron ejecutados, al tiempo que se forzaba
a toda la poblaci6n a hacerse catélica, y en el Palatinado se seguia la
misma politica.

En parte por motivos religiosos, y en parte por temor al creciente
poderio de la casa de Austria, Gran Bretafia, Holanda y Dinamarca
formaron entonces una Liga Protestante. Dinamarca invadi6 a Ale-
mania, pero fue derrotada y tuvo que retirarse de la contienda. Pero
entonces intervino Suecia, cuyos ejércitos iban dirigidos personal-
mente por el rey y hébil general Gustavo Adolfo. Este derroté repe-
tidamente a los catélicos, hasta que cay6 herido de muerte en la
batalla de Lutzen. Pero los suecos ganaron esa batalla, y pronto el
emperador se vio en serias dificultades.

En el entretanto, el conflicto seguia creciendo con intervenciones
de otros paises, particularmente de Polonia y de Francia, y las mo-
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livaciones supuestamente religio§a.s se iban'olvidandoa P;s:, F;-(())l:
cjemplo, Francia, a pesar de ser catohcg, mteran a f_avoxi ers Itar ‘
testantes a fin de debilitar a sus enemigos hered.1tarlos, os Austria.
Por fin, en el 1648, se firmd la Paz de Westf.aha, en la que el ;Em-
perador perdio territorios que les fueron CEdld’OS a Frarlmla y u;:;
cia, al tiempo que se fortalecia el poder de los principes a emalnes :
resistirle. A la larga, esta seria una de las razones por las que la uni-
ficacién de Alemania tardé mucho més que la de otros paises euro-
peos. En cuanto a la religién, por primera vez se decreté cierta
medida de tolerancia religiosa, pues se les permitia todos escoger
su religion, sin importar cual fuera la‘ del gobierno. Pero los L’m;cg:
cuerpos religiosos que la paz reconocia, y que por tanto gozaria
tal tolerancia, eran los catélicos, luteranos y reformados. ;
La Guerra de los Treinta afios contribuy6 por un lado al anquilo-
samiento teolégico —pues los teélog0§ de cada bfmdo se c:le%{carrlari
a reafirmar y refinar lo que las generaciones anteriores }es a ;a?eﬁ_
gado— y por otro al escepticismo rambna}nsta, que }re\laé\ en afrcto
gion, no una fuente de virtud y de paz, sino mas bien de confli
iti fratricida. .
far’\&t:\(l:))i}élzn en Francia la violencia se desaté tra.s,]a muerte de Enrf-
que IV en el 1610. Poco después, bajo la direcc-lon del carflenal lRl-
chelieu, se desaté una campana para destruir el poderio de 0s
protestantes —también llamados ”hugon?tes” por alguna razon
desconocida. Tras quebrantar el poder politico de los hugonqtes, l({;-
chelieu les concedio la tolerancia. Pero esta les fue nega.da malxs tar ] e
por Luis XIV, quien obligé a los protestar'ltes a conv?rtlrse a1 gzto i-
cismo o abandonar el pais. El protestantismo francés se volvio en-
tonces un movimiento clandestino y persgguldo. a bk
Enrique IV, el rey de Francia que rep.et.ldamente cambllo e rel i-
gion y por fin se hizo catélico como reqt‘uslto para lle_gar a (;rono, es
habia hecho serias concesiones a sus antiguos companeros de armas,
los hugonotes. De ellas la mas importante era la’pose,smn defvalsas
plazas fuertes, de modo que los hugonotes tenian como deten ;r
sus derechos si estos se veian amenazados. Ertrlque f}xe asesinado
por un catdlico fanético en el 1610, y poco mas de dn::'z anos 1mI:is
tarde el cardenal Richelieu llegé al poder como consejero real. da
politica de Richelieu consistia en fortalecer la corona y lg casa de
Borbén contra todos sus enemigos, tanto externoz:-; comollll_'ltemos.
Por ello, a pesar de ser cardenal de la Iglesia Catoélica, sus
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intervenciones en la Guerra de los Treinta Afios fueron en apoyo de
lc')s protestantes, pues de ese modo debilitaba a la casa de Austria
rival c!e los Borbones. Y por la misma razén sentia la necesidad de’
despo;alr a los protestantes dentro de Francia de sus plazas fuertes
cuya existencia misma debilitaba el poder de la corona. Luego Ri:
chfelleu desat6 una campana militar contra esas plazas fuerte; El
sitio de la principal de ellas, La Rochelle, que dur6 mas de un aﬁ.o
result6 en la rendicién de los hugonotes, fue seguido por la tomz
del resto de las plazas fuertes protestantes.

Pero gntonces, al parecer inesperadamente, Richelieu decret6 la
tolgrancna hacia los protestantes, pues estos ya no podian ofrecerle
resistencia militar a la corona, y Richelieu no queria que Francia se
debilitara por conflictos internos.

Asi'siguieron las cosas durante el resto del reinado de Luis XIIT y
los primeros anos del de Luis XIV. Este rey estaba decidido a cen-
tralizar todo el poder en la corona. Por ello defendi6 lo que llama-
!)an las “libertades galicanas” —libertades que limitaban la
Ingerencia del papado en los asuntos de Francia. Y por la misma
razén Luis XIV lanz6 una campana de persecucién contra los pro-
Et:i‘-:;‘.ttiantes. Auan;:ne muc]ho se hicieron cat6licos, muchos otros seI: re-

eron, y por fin, en el afio 1 i 5 i i
prsions ‘)jf fFontaineb]eau‘ 685, Luis los expulsé del pais mediante

Pero no todos los hugonotes abandonaron el pais, ni todos los su-
pues_t?me?nte convertidos al catolicismo dejaron de ser protestantes
Surg{o asi una iglesia clandestina —Ia “iglesia del desierto”— que se
reunia en lugares secretos en los bosques, y a la que el estado per-
seguia tenazmente, condenando a sus lideres a las galeras o al ca-
dalso. La persecucién misma llevé a algunos a la rebelién armada
Est.os rebeldes, llamados los “camisards”, continuaron ofreciendo.
resistencia hasta que los tltimos fueron ejecutados en el 1709. Pero

esto no le puso fin a la iglesia del desierto, que continué siendc‘) per-
seguida por casi ocho décadas més, hasta que Luis XVI proclamé
tolerancia religiosa en el 1787. F =
Aligual que la Guerra de los Treinta Anos, toda esta historia vio-
lenta, al tigmpo que afirmé a algunos en su fe, hizo que muchos
otros reaccionaran contra el dogmatismo y el fanatismo religioso, lo
cual le dio origen a toda una corriente de pensamiento llevaria z; la

Revolucién Francesa pocos anos d 5 i
espués del ;
Luis XVL P edicto de tolerancia de
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En Inglaterra, la violencia tom6 la forma de la revolucién puri-
tana, que llevé a la ejecucién del rey Carlos I, a la guerra civil, al
“protectorado” de Cromwell, y por fin a la restauracion de la mo-
narquia bajo Carlos II. Pero las politicas religiosas de este rey y de su
sucesor, Jaime II, llevaron al derrocamiento de la casa de Estuardo
y a la declaracién de la libertad religiosa en el 1689.

A la muerte de Isabel de Inglaterra, sin dejar heredero directo, le
sucedi6 el rey Jaime VI de Escocia, hijo de Maria Estuardo que tomé
en Inglaterra el nombre de Jaime (o Jacobo) I. Con él comenz6 en In-
glaterra la dinastia de los Estuardo. Bajo Jaime I, y sobre todo du-
rante el reinado de Carlos I, hubo un creciente descontento por parte
de los protestantes ingleses. Esto se debié en parte a que durante la
Guerra de los Treinta Anos la corona inglesa no les presté gran
ayuda a los protestantes, y en parte a cuestiones mds directamente
religiosas. La falta de apoyo a los protestantes en el Continente les
parecia a muchos protestantes ingleses senal de que el rey Jaime,
hijo de la catélica Maria Estuardo, secretamente favorecia la causa de
los catélicos. Y lo mismo se dijo después de Carlos I. En cuanto a lo
religioso, habia muchos en Inglaterra que pensaban que la Reforma
protestante no habia ido suficientemente lejos en su pais, pues era
necesario purificar la iglesia de buen niimero de practicas contra-
rias a las Escrituras. Por ese empeno en purificar la iglesia se les dio
el nombre de “puritanos”.

Los puritanos no concordaban en todo, pues algunos sostenian
que el episcopado de la Iglesia de Inglaterra era una corrupcién, y
debia abolirse, mientras otros estaban dispuestos a aceptarlo, siem-
pre que se reformara y que se reconociera que en el Nuevo Testa-
mento se habla de diversos modos de gobernar la iglesia. Entre
quienes querian abolir el episcopado, unos proponian una iglesia
gobernada por “ancianos” o presbiteros, mientras otros —frecuen-
temente llamados “independientes”— proponian un sistema con-
gregacional, en el que cada congregaciéon se gobernara
independientemente de los demas. Algunos entre los independien-
tes, los “bautistas”, rechazaban el bautismo de péarvulos. Al tiempo
que todos los puritanos concordaban en que era necesario guardar
el “Dia del Senior” con respeto y ocupaciones espirituales, unos
pocos decian que ese dia debia ser el sédbado, y no el domingo. En re-
sumen, habia entre los puritanos una enorme variedad, pero todos
concordaban en la necesidad de purificar la iglesia mas de lo que se
habia hecho en tiempos de Isabel.
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apoyaba al parlamento. Por su parte, este tltimo declar6 abolido el
episcopado y convocé a una gran asamblea —la Asamblea de Wes-
tminster— que se declar6 a favor del gobierno presbiteriano, a se-
mejanza del que existia en Escocia.

Surgié entonces la figura del lider puritano Oliverio Cromwell,
quien organizé una fuerza de caballeria que cantaba salmos en
medio de las batallas. Cuando por fin los puritanos derrotaron a las
tropas reales, los puritanos encontraron pruebas de que el Rey cons-
piraba para que tropas catélicas extranjeras invadieran el pais.
Pronto el Rey se vio obligado a huir y pedirles refugio a los escoce-
ses, quienes lo entregaron como prisionero al parlamento inglés.

Pero las disputas entre los presbiterianos, particularmente fuertes
en el parlamento, y los independientes, quienes contaban con la ma-
yoria del ejército, llevaron a nuevas tensiones. El ejército impidié
que la mayoria de los parlamentarios asistieran a las sesiones —por
lo que el Parlamento Largo se convirtié ahora en el “Parlamento Ra-
badilla”. Este parlamento estableci6 juicio contra el Rey, acusandole
de alta traicion, y haciéndole decapitar.

El caos reinaba. Los escoceses reconocian como rey a Carlos II,
hijo de Carlos I. Los irlandeses se rebelaron, en parte en defensa de
su fe catolica. En Inglaterra, surgian grupos cada vez mas extremis-
tas, con visiones apocalipticas. Pero Cromwell se hizo cargo de la
situacion, aplastoé la rebelién en Irlanda, obligé a los escoceses a
abandonar a Carlos II, quien huyé al exilio, tomé el titulo de “Pro-
tector” de los reinos (1653), y por fin disolvié el Parlamento Raba-
dilla. En su lugar, Cromwell organiz6 un parlamento conjunto de
los tres reinos de Inglaterra, Escocia e Irlanda.

El “protectorado” de Cromwell dur6 hasta el 1658, cuando se lo
cedié a su hijo Ricardo poco antes de morir. Pero Ricardo no pudo
retener el poder, y renuncié al protectorado. A la postre, esto llevé a
la restauracion de los Estuardo en la persona de Carlos 11, en el 1660.
Pero las politicas religiosas de Carlos no fueron sabias. Aunque al
principio pareci6 favorecer el presbiterianismo, durante su reinado
se restauraron todas las antiguas practicas de la Iglesia de Inglate-
rra, y se ordené que el presbiterianismo fuera sustituido en Escocia
por un régimen episcopal. El resultado fue la rebelién primero en
Escocia y luego en Inglaterra. En el 1688, en lo que llamaron la “Glo-

riosa Revolucién”, los rebeldes invitaron a Guillermo de Orange a su
esposa Maria, hija de Jaime, a ocupar el trono.
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Frente a ellos, las autoridades anglicanas insistian en guardar la
pompa tradicional del culto, y no daban la impresion del tener
mucho interés en tomar en cuenta las opiniones de los puritanos.
Por su parte, Jaime sostenia que el episcopado era delderecho di-
vino, y que “sin obispos no hay rey”. Su tinica concesion a los pro-
testantes fue autorizar una nueva traduccién de la Biblia, que se
conoce como la “versién del rey Jaime” —o “del rey Jacobo”.

Durante todo el reinado de Jaime, fue aumentando la tension
entre el Rey y el parlamento. Este tiltimo se inclinaba cada vez mas
hacia el puritanismo, y recelaba de las politicas de la corona. Pugsto
que solamente el parlamento podia votar nuevos impuestos, Jaime
lo convocé varias veces, pero se vio obligado a disolverlo cuando el
parlamente insisti6 en sus posturas puritanas. . .

Lo mismo sucedié durante el reinado de Carlos I, quien repeti-
damente convocé al parlamento para luego disolverlo. Pero en ma-
teria religiosa las politicas de Carlos fueron mas .extremasA_El.n el
1633, el Rey hizo nombrar arzobispo de Canterbury a Wllha.m
Laud, famoso por su oposici6n al puritanismo y su apoyo al epis-
copado y a la pompa litirgica. Los intentos por parte ('ie
Laud —con el apoyo del Rey— de imponer las practicas y el sis-
tema de gobierno de la Iglesia de Inglaterra en Escocia llevaro‘n a
la rebelién en ese pais. El Rey convocé al parlamento para per:hrle
fondos para suprimir la rebelién en Escocia, pero este se negé y el
Rey lo disolvié —por lo que se le conoce como el “Parlamento
Corto”. Empero ante las repetidas victorias de los escoceses Carlos
se vio obligado a convocar de nuevo al parlamento, con lo cual co-
menz6 el llamado “Parlamento Largo”.

El Parlamento Largo, convocado en el 1640, se negaba a apoyar
los esfuerzos del Rey contra los escoceses, pues sabia que tan pronto
como cesara la amenaza escocesa el Rey lo disolveria. En el 1641, el
parlamento pas6 una ley que le prohibia al Rey disolverlo. Cuando
los catélicos irlandeses se rebelaron, los puritanos acusaron de haber
alentado la rebeli6n a la Reina, quien era catélica y a quien muchos
puritanos llamaban “la nueva Jezabel”. El parlamento cor'nenzc’? pro-
cesos primero contra varios obispos, y luego contra la I_lema misma.
El pueblo de Londres se amoting, y por fin el Rey se vio obligado a
huir de su capital.

Comenz6 asi una guerra civil en la que la mayor parte de la no-
bleza apoyaba al Rey, mientras el pueblo y la creciente burguesia
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Guillermo y Maria siguieron una politica religiosa mas afin con
los.de'seos del pueblo. En Escocia, aceptaron y afirmaron el presbi-
terianismo como la religion del pais. Y en Inglaterra se declararon
dispuestos a tolerar a todos cuantos les juraran fidelidad y afirma-
ran los Treinta y Nueve Articulos que la Iglesia de Inglaterra habia
promylgado més de un siglo antes, en el 1562.

Al igual que la Guerra de los Treinta Afios en el Continente, en
Gran Bretafia esta larga y cruenta lucha por motivos religiosos ll’evé
a n:ufchos a pensar que tales cuestiones eran reflejo de un fanatismo
rel'lglosq oscurantista, y que por tanto el racionalismo era un camino
mas sa.b1o que el de la religiosidad tradicional.

Al tiempo que todo esto sucedia en el campo de la politica, en el
campo de la teologia cada uno de los principales partidos sul: idos
en el siglo XVI se dedicé a consolidar su posicion, lo cual le di%) ori-
gen a un fuerte énfasis en la ortodoxia, y a conflictos internos den-
tro de cada una de los principales tradiciones teolégicas.

Dentro del catolicismo, esos conflictos se manifestaron sobre todo
en el galicanismo, el jansenismo y el quietismo.

. El Concilio de Trento terminé sus sesiones en el 1563, y sus deci-
siones marcarian el rumbo de la Iglesia Catélica desde esa fecha
hasta el Segundo Concilio del Vaticano, en el siglo XX. Esas deci-
siones, al tiempo que rechazaban el protestantismo, centralizaban
el poder en la persona del papa. ,

Tal centralizacién, sin embargo, no era del agrado de todos, sobre
toc!o porque por la misma fecha comenzaban a surgir las IlflOI’laI‘-
quias absolutas que por algiin tiempo reinarfan en Europa, y estas
no se mostraban dispuestas a permitir que el papado usara' laigle-
sia dent’ro de sus reinos para sus propios propositos. Por ello engva-
rios paises hubo resistencia a los decretos de Trento. Esto fue
pf:lrtu.:ularmente cierto en Francia, cuyos reyes insistian en los pri-
v1l'eg]0s que el pais habia obtenido cuando, siglos antes, el pa :Ia)do
existia bé':le la sombra de Francia. Tales privilegios recibl"an el rP:om-
bre .de ’illbertades galicanas”, y la consiguiente resistencia a la cen-
‘t‘rah.zac:(.’m del poder eclesiéstico en la persona del papa se llamé

galicanismo”. Aunque su base estaba en Francia, las ideas galica-
nas se esparcieron por toda Europa. Un obispo de ideas galicanas
que tomé el seudénimo de Justino Febronio publicé un tratado en
el que resucitaba las antiguas ideas conciliaristas, y declaraba que el
papa tiene autoridad directa solamente sobre la iglesia en Roma. En
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Austria el Emperador colocé a la iglesia bajo su dominio, e hizo de
ella un instrumento del estado.

Al mismo tiempo que esto sucedia, la casa de Borbén iba adue-
nandose de buena parte de Europa —Francia, Espana, Portugal, las
Dos Sicilias. La casa de Austria, principal rival de los Borbones, iba
perdiendo fuerza. Puesto que por largo tiempo los jesuitas habian
apoyado a los Austria, la politica de los Borbones fue decididamente
contraria a los jesuitas. Uno tras otro, los reinos borbénicos fueron
expulsando a los jesuitas de sus tierras, hasta que en el 1773, bajo
intensa presién borbénica, el papa Clemente XIV suprimi6 la orden.
Con esto se privaba al papado de uno de sus més formidables ins-
trumentos, y por tanto las tendencias galicanas seguian aumentando
y diseminandose.

Quienes se oponian al galicanismo recibieron el nombre de “ul-
tramontanos” —es decir, los que miraban mas alld de los montes
(los Alpes) y hacia Roma. Aunque los ultramontanos le ofrecieron
tenaz resistencia al galicanismo, no 16graron imponerse sino en el
1870, en el Primer Concilio del Vaticano. Pero ya para esa fecha el
papado y la Iglesia Catélica habian perdido tanto poder, que las de-
cisiones de ese concilio hicieron poco impacto en la politica.

Los debates en torno a Agustin y sus doctrinas de la gracia y la
predestinacion, que habian sido tan fuertes durante el siglo XVI,
continuaron en los siglos XVII y XVIII. El Concilio de Trento habia
rechazado la interpretacién de San Agustin que los luteranos y cal-
vinistas proponian. Pero hubo catdlicos, primero en Salamanca y
luego en Lovaina, cuya interpretacion de Agustin no coincidia con
la doctrina sostenida por la iglesia. Aunque hubo varias obras se-
mejantes, la que més se difundio fue el estudio de Cornelio Janse-
nio sobre Agustin, y por tanto estas doctrinas, con su fuerte énfasis
en la gracia y la predestinacion, recibieron el nombre de “janse-
nismo”. En el 1643, varios afios después de su muerte, Jansenio fue
declarado hereje por el papa Urbano VIII. El movimiento conti-
nud, sobre todo en Francia, donde conté con el apoyo del distin-

guido filésofo Blas Pascal. Pero poco a poco, en respuesta a la
persecucién de que era objeto, el jansenismo se fue tornando un
movimiento mds bien politico que teolégico, y fue perdiendo
fuerza hasta que desaparecio.

Por tltimo, entre los retos teoldgicos a que el catolicismo se en-
frenté durante este periodo, cabe mencionar el quietismo, originado
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por e.l espanol Miguel de Molinos —Y por tanto llamado también
m?ll_nlsmo”. Segtin esta doctrina, lo tinico que cabe ante Dios es la
pasividad absoluta. Lo tinico que puede hacerse frente a Dios es es-
perar, y por tanto ni las practicas espirituales y ascéticas, ni cual-
quier otro de los llamados “medios de gracia”, nos acercan,un apice
a.la gracia de Dios. La discipula mas famosa de Molinos fug la
vu.lda francesa Madame de Guyon. Puesto que el distinguido
obispo Fenelén le defendia, las ensefianzas de Madame de Guyon
lograron numerosos adeptos. Por fin, el quietismo fue condenado
Macliamci de Guyon se retir6 a la vida conventual, y Fenelén, tras;
faf;eail; :ri g:;::s'y fracasar en ese intento, acepto las decisiones de
En resumen, durante todo este periodo, al tiempo que insistia en
las decisiones del Concilio de Trento, y en las decisiones centraliza-
dor?§ de ese concilio, el papado iba perdiendo influencia en la vida
politica de Europa, y se dedicé principalmente defender su autori-
dad, tanto politica como doctrinal. L
. ‘E:n'las iglesias luteranas, surgieron conflictos entre los llamados
filipistas” —es decir, seguidores de Felipe Melanchthon— y los lu-
tferanos estrictos. Todo esto culminé en la ortodoxia luterana, que al
hempo’q.ue reafirmaba la doctrina de Lutero se apartaba b;lstante
del espiritu del Reformador. En medio de todo eso, las propuestas
de Jorge Calixto para buscar la unidad de 1a iglesia cayeron en oidos
sordos, y llevaron a la acusacién de “sincretismo”.

) El prl_ncipal colaborador y més cercano amigo de Lutero habia
sido Felipe Melanchthon, quien concordaba con el Reformador en
sus doctrinas de la gracia y la salvacién, pero no llegaba a los mis-
MOos extremos de condenar el uso de la razén, y retuvo sus contac-
tos con Erasmo y los humanistas aun después que Lutero rompié
con ellos. Tras la muerte del Reformador, algunos luteranos estﬁc—
tos comenzaron a acusar a Melanchthon de haberse apartado de las
doitnnas de Lutero. Esto le dio origen al conflicto entre los “filipis-
tas ¥ los luteranos estrictos, y llevé por fin a la Férmula de CIt))n-
cordla,‘ en el 1577, que vino a ser uno de los documentos centrales de
‘la tradicién luterana. Esa férmula, al tiempo que buscaba posiciones
mtt;rrnedias entre los filipistas y sus contrincantes, en Io que se re-
feria a lz? presencia de Cristo en la comunién adoptaba una postura
de oposicién radical a todo lo que pudiera parecer calvinismo.
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Todo esto sirvié de base para la “ortodoxia luterana” o “esco-
lasticismo luterano” —nombres que se le da a la teologia luterana
del periodo que estudiamos porque fue una teologia esencial-
mente académica, que pronto adopté metodologias y actitudes
mds semejantes a las de la Edad Media que a las de Lutero. Este es-
colasticismo luterano se caracterizé por su interés en sistematizar
toda la doctrina cristiana, y en hacerlo con tanta extension y aten-
cién a los detalles como fuera posible. Asi, la teologia publicada
por Gerhardt contaba con veintitrés voltimenes, y la de Calov con
doce. Al mismo tiempo, estos escolasticos luteranos se apartaron
de Lutero en cuanto le daban un lugar importante en la teologia a
la filosofia aristotélica.

Uno de los temas mas discutidos por esa teologia —y su princi-
pal legado a las generaciones posteriores— fue la inspiracién de las
Escrituras. Esto se manifiesta hasta el dia de hoy en discusiones
acerca de la inspiracion de la Biblia, y lleg6 al puntd de afirmar ca-
tegoricamente que las vocales que 10s rabinos judios de la Edad
Media le anadieron al texto hebreo fueron literalmente inspiradas
por el Espiritu Santo.

El principal critico de esta ortodoxia luterana fue Jorge Calixto. A
pesar de estar firmemente convencido de que el luteranismo ofrecia
la mejor interpretacion de la Biblia, Calixto sostenia que no todo
cuanto la Biblia dice es de igual importancia, y que por tanto no
todos quienes no concuerdan con los luteranos han de ser declara-
dos herejes. Estan errados, pero no son herejes. Entonces, a fin de
determinar lo que es esencial en la Biblia, Calixto proponia “el con-
senso de los primeros cinco siglos”, arguyendo que lo que la iglesia
no hubiera afirmado durante esos siglos no podia ser necesario para
la salvacién, y que por tanto solamente era hereje quien contradi-
jera las doctrinas de esos cinco siglos, mientras que otras personas
y doctrina, aun estando erradas, no debian ser declaradas heréticas.

Los tedlogos de la ortodoxia luterana rechazaron la propuesta de
Calixto, llaméndola sincretismo, y afirmando que todo lo que hay en
la Biblia, hasta la tltima letra, es de igual importancia.

Entre los reformados, surgieron conflictos en torno a la cuestion
de la predestinacion y el libre albedrio, sobre todo en los Paises
Bajos. Alli, en el Sinodo de Dordrecht, los calvinistas estrictos re-
chazaron el arminianismo, declarando cinco puntos de doctrina

que a partir de entonces serian sello del calvinismo ortodoxo. Mas
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tarde algo semej
de Westminster.

JaCLZ cciltro-ve'rsia en los Paises Bajos gir6 en torno a las doctrinas de
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Pt L o ;:ept_arlan la’ salvaleon en.]esucristo, Y quiénes no.
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ra un decreto absolutamente soberano de Dios, y no el
resultado de la presciencia divina, E l

Por fin en el 1618, varios anos después de la muerte de Arminio
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tedl ini i i
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haber surgid

0 dentro de la tradicié

. cion reformada, n i :
derados calvinistas. , NO serian consi-

ante sucederia en Inglaterra, con la Confesién

a —que Jesucristo murié solo por
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Como reaccién a todo esto, el racionalismo se fue abriendo
paso. El idealista francés Renato Descartes propuso un modo pu-
ramente racional de probar la existencia de Dios y del mundo fi-
sico. En Inglaterra se sigui6é un camino opuesto, el del empirismo,
que sostenia que la base del conocimiento es la experiencia, y que
pronto se ali6 al deismo. Pero con la critica primero de David
Hume, y luego de Emanuel Kant, tanto el empirismo como el ide-
alismo perdieron fuerzas.

Dada la violencia de las guerras de religion en Francia, de la Gue-
rra de los Treinta Afos en toda Europa, y de la revolucién puritana
en Gran Bretafia, y dada también la rigidez doctrinaria de las orto-
doxias de la época, no ha de extranarnos el que algunos optaran por
el racionalismo. Este no era estrictamente heterodoxo, aunque si pre-
tendia fundamentar en la razén todo lo que se debia creer, y estaba
generalmente dispuesto a desentenderse del resto.

Aunque el racionalismo tuvo largos antecedentes, su primera fi-
gura importante fue el francés Rénato Descartes (1596-1650). En
busca de la certeza absoluta, Descartes se propuso seguir un mé-
todo en el que dudaria de todo, salvo aquello que fuera absoluta-
mente innegable. Comenz6 asi con su famoso “pienso, luego existo”
—es decir, puesto que no puedo dudar que dudo y que pienso, tam-
poco puedo dudar que existo. A partir de ese punto, basandose no
en los sentidos, sino en el pensamiento, Descartes ofrece pruebas,
primero, para la existencia de Dios y, luego, para la existencia del
mundo fisico asi como de su propio cuerpo. Sobre esa base, declara
que hay en él dos realidades, la res cogitans —la “cosa que
piensa”— y la res extensa —es decir, el cuerpo. Su filosofia se co-
noce entonces como “idealista”, porque se fundamenta, no en los
sentidos o las realidades fisicas, sino en las ideas mismas y en los
procesos mentales.

Descartes se consideraba a si mismo fiel catélico, y parte de su
proposito era fundamentar la doctrina catélica, no en la fe, sino en
la razon. Pero ese mismo propdsito era una negacién de la auto-
ridad de la iglesia, y por ello pronto tanto Descartes como mu-
chos de sus seguidores se vieron en dificultades con las
autoridades eclesiasticas.

Algtn tempo después de Descartes, surgi6é en Inglaterra el “em-
pirismo”. En su esencia, esta postura filoséfica, en contraste con la
de Descartes, afirmaba que todo el conocimiento nos viene por la
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fexperiencia —la experiencia tanto de cosas externas como de otra
Internas, tales como los sentimientos. Generalmente se sefiala como
punto culminante del empirismo la obra de John Locke, Ensayo
sobre el entendimiento humano (1690). : g
El empirismo inglés vino a apoyar el “deismo”, doctrina que bus-
Faba una religion racional, y que por tanto rechazaba tanto el ate-
ismo como el dogmatismo de buena parte de los te6logos. El ideal
de los deistas era una religion a tal grado racional, que pudiera ser
aceptada por cualquier persona en cualquier parte del mundo. Sus
puntos fundamentales, y supuestamente puramente racionales ‘eran
la ex?stencia de Dios, la necesidad de adorarle, la vida ética el'arre-
pentimiento, y el justo castigo y recompensa, si no en la v’ida re-
sente, al menos en la venidera. A esto llamaban “religion natulgl”
y sobre esa base los deistas ingleses afirmaban lo que llamaban ”el’
verfdadero cristianismo”, que no era sino esa religién natural, “tan
antigua como la creacién”, y que no necesitaba de la revelaci6 ’
ser creida. i

Pero el racionalismo mismo llevé a la critica del empirismo
con €l del deismo. Esto fue obra principalmente del escocés Da\:ic}i,
Hume (1711-1776) y del alemén Emanuel Kant (1724-1804). Hume
de_mostré que el empirismo aceptaba ideas que la experiencia
misma no conoce, sino que da por sentadas. Tal es, por ejemplo, la
idea de causa y efecto, pues aunque vemos que unas cosas parec’en
resultan de otras porque siempre van acompanadas, lo que vemos
SOn esas cosas, y no su conexién. Kant llevé esto mas lejos, llegando
a l‘a conclusi6n de que le mente misma tiene estructuras que deter-
minan lo que puede conocer. Asi, cuestiones tales como el tiempo
el espacio, la causalidad y la substancia no son realidades empz‘i-’
cas, sino estructuras mentales segtin las cuales organizamos los
datos de los sentidos.

Est'af critica puso en duda todo el racionalismo tradicional
también el deismo, que se basaba en ese racionalismo empiris,tay
Pero también puso en entredicho el idealismo tradicional puest(;
que las estructuras de la mente carecen de contenido sin Ic;s datos
de los sentidos.

Paralelamente, la ilustraci6n francesa criticaba la ortodoxia y pro-
ponia nuevas gpciones, tanto religiosas como politicas. s

Al mismo tiempo que en Gran Bretana florecia el deismo en
Francia se iba desarrollando la “ilustracién”, cuyo gran persor;aje
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fue Voltaire, y que, al igual que el deismo, resistia todo fanatismo
o dogmatismo religioso. Fue entre los seguidores de la ilustracién
que se fueron forjando las ideas que a la postre llevarian a la
Revolucién Francesa.

En reaccion a todo esto, algunos optaron por una religiéon pura-
mente “espiritual”. Entre ellos se distinguieron Jacobo Boehme,
Jorge Fox y Emanuel Swedenborg.

Otra reaccién a la violencia e intolerancia religiosa, asi como al
dogmatismo minucioso de los teélogos de la ortodoxia, fue el espi-
ritualismo. Se le da este nombre a una gran variedad de movimien-
tos que buscaron solaz en una religion “espiritual”, con pocas
ataduras a las iglesias existentes, y con gran énfasis en la vida inte-
rior. Dentro de esa variedad de movimientos, se distinguieron los
fundados por Boehme, Fox y Swedenborg.

Boehme fue un humilde zapatero aleman que desde joven se sin-
tié decepcionado por la fria predicacién de entonces, dedicada a mi-
nucias teologicas, y empezé a tener visiones. Tales visiones le
crearon serios problemas, pues el zapatero con quien servia de
aprendiz le despidi6. Pero Boehme encontré el modo de continuar
viviendo como zapatero, hasta que alguien le hizo llegar al pastor de
la ciudad el libro Brillante amanecer, que Boehme habia escrito
acerca de sus visiones, pero no tenia intencién de publicar. A la pos-
tre, se vio obligado a partir al exilio, y cuando muri6 en el 1624 los
te6logos de Sajonia estaban perplejos en cuanto a qué decir de sus
doctrinas, pues su vocabulario era novedoso, confuso y ambiguo.
Pero no cabe duda de que la suya era una religién de la revelaciéon
interna, y que lleg6 a decir que no necesitaba de libro alguno, ni si-
quiera de la Biblia, porque tenia el Espiritu de Cristo.

Jorge Fox naci6 el afo en que murié Boehme, y fue también
aprendiz de zapatero. Por fin dejé esa profesién para dedicarse a
deambular por Inglaterra visitando iglesias, para por fin llegar a la
conclusién de que todas ellas dejaban mucho que desear, y que las
supuestas ayudas que ofrecian —los sacramentos, la predicacion,
las doctrinas— no eran sino un impedimento a la vida espiritual,
pues ocultaban la “luz interna” que todo ser humano posee. Cuando
por fin reunié en torno suyo a un grupo de seguidores, les llamo
“amigos”, pero el pueblo les dio el nombre de “cuaqueros” —pala-
bra derivada del inglés que quiere decir “tembladores”. Puesto que
Fox no veia el valor de la predicacién ni de los sacramentos, los

195




cultos de los amigos tenian lugar en silencio, hasta que alguien —
varén o mujer— se sentia movido por el Espiritu a decir algo.

Sin embargo, Fox diferia de la mayoria de los espiritualistas de
su tiempo en cuanto siempre subray6 la necesidad de la comunidad
de fe para la vida religiosa. Ademds, llevé este énfasis comunitario
al ambito de la sociedad en general, predicando y practicado el amor
Yy un pacifismo absoluto. Por esto, las autoridades le consideraban
subversivo, y Fox fue encarcelado repetidamente. Sus seguidores
también sufrieron persecucion, y buen nimero de ellos murieron
COmMO martires.

El mas influyente de los seguidores de Fox fue William Penn,
quien fundé la colonia de Pennsylvania en Norteamérica con el pro-
posito de que en ella se siguiera la tolerancia religiosa y se practicara
el amor hacia todos —incluso hacia los indios de la region— que
Fox predicaba. Por ello nombré a su ciudad capital “Filadelfia”, es
decir, “amor fraternal”.

Emanuel Swedenborg naci6 en Suecia tres anos después de la
muerte de Fox. A diferencia de Boehme y de Fox, era de origen aris-
tocrata, y no tuvo gran inclinacién religiosa en su juventud, sino que
se dedic6 a los estudios cientificos. Por fin tuvo una visién que le
llevé por nuevos rumbos en los que se mezclaban las doctrinas cris-
tianas con la teosofia. Segtin Swedenborg, esa visién era tan impor-
tante, y de tal modo abria el camino hacia el futuro, que era la
segunda venida de Cristo. La ambigiiedad de tal expresién hizo que
tuviera pocos seguidores. Pero unos anos después de su muerte esos
seguidores organizaron la Iglesia de la Nueva Jerusalén, que se de-

dic6 a hacer circular los escritos de Swedenborg.

También en reaccién tanto al racionalismo como al énfasis exce-
sivo en la ortodoxia surgieron otros movimientos que se pueden Ila-
mar “pietistas”. En el sentido estricto, el “pietismo” es el
movimiento que se originé entre los luteranos alemanes bajo la di-
reccion de Felipe Jacobo Spener y de su seguidor Augusto German
Francke. Pero el mismo espiritu se ve también entre los moravos y
su lider, el conde Zinzendorf. En Inglaterra, el espiritu pietista se
manifest6 sobre todo en el metodismo, surgido bajo el liderato de
Juan Wesley.

El pietismo fue una reaccién tanto contra el dogmatismo frio y
detallado de la ortodoxia protestante como contra el racionalismo y
su congénere, el deismo. Los pietistas buscaban y proclamaban una
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fe ortodoxa, pero al mismo tiempo é.irdiente y persopal, cgnzer}ncgi:i
de la necesidad de transformar la vida y de dar_ Eestlmor-uo eJe
cristo. Esa fe tenia su fundamento en la re}relac‘lon de Dios, y no en
la razén humana, como era el caso del racaonah-smo. e
El nombre de “pietista” surge del titulo del libro de Sﬁe}r;far,fu :.-
seos pios. Como pastor luterano en Francfort, Francke habia un
dado los “colegios de piedad”, que eran grupos de c.rgyenltes qu e
reunian para cuidar mutuamente de sus.VI.das esplrlbtualesbysp B
practicar la devocién y el estudio de la Biblia. P'?u’e S0 rDee aba ei -
esa experiencia que poco después Spener publyso SuSIE sleo? ci de.
El primero de estos deseos pios era la forma_cmr'l de. codeitro o
piedad” que deberian funcionar como pequefias 1.g1{2151a;s B?blia ;
la iglesia misma, y que debian dedicarse al .es.tudlo e1 a Bi rdozio
la preparacion de sus miembros para pa}-tlapar en]e sa’cc; e
universal de los creyentes. Todo esto debia llevar a a pralc F :
cristianismo en la vida cotidiana, transformada .ITlEdlaI'ltE a e.y a
devocion. Al tiempo que afirmaba’la i'mportar‘\aa‘ de las inCtnsii:
Spener sugeria que los debates teolégicos debian ’co‘ndufjlr;;ﬁ e i
contexto de amor cristiano, que las escuelas teoldgicas de ll‘ar.l !
brayar mas la practica ministeria'l y menos lo’s {?etaéles‘i teo C(I)aglccr(i)si
y que la predicacion debia ir dinglda. a l'a prachca‘ elavi i)
tiana, en lugar de las tediosas disquisiciones teoldgicas que
P A |
pn:j:g?iz(;:)r:inés famosos seguidores de Spe.ner fue Franckeaqulfen
hizo de la Universidad de Halle, donde ensenab«:a, un centro de pie-
tismo. Al mismo tiempo le dio al pietismo un giro hacia las m11519:
nes internacionales, de modo que la Universnfiad de Ha}lle 31;:; vié
un centro de donde partieron misioneros, primero hacia la India, y
as regiones. . ‘
lu‘i;ée(:': :ltznfpacgto de Spener y del pieﬁsmo tambiéq se hlzodste’nh;
a través de su ahijado, el conde dc? Zinzendorf, quien estu 1ovee-
Halle bajo Francke. Cuando conocié un grupo dle hus&tasfc*:se 1ee
nian huyendo como refugiados de Moravia, Z_mzen or o
asilo en sus tierras, donde fundaron una comunidad. Pron o,t ) '
el liderato de Zinzendorf, esa comunidac{fue tomando carac errllgs
ticas pietistas. Cuando Zinzendorf conocié en Copenhetligueaz u 108
esquimales, regres6 a los moravos que vivian en sus errd.n)arrio
ret6 a emprender obra misionera. El resultado fue exc:raor. i bro;
pues aquella comunidad de unos pocos centenares de miem
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ghcar}? de tendencias bastante conservadoras, fue como capells

lzc'z recién fundada colonia de Georgia, en Nort(;américa En II.;:::etran :
sia c}el Atlantico, una tormenta estuvo a punto de hacel" zozobrjr EI-
navio, y la fe de unos moravos que viajaban con é] dejo profundea

tc;i Sefﬂ e ins;lﬁc(;ente, regreso a Inglaterra. Alli, en mayo del 1738
Na profunda experiencia espiritual en u i6 :
1 : na reunién
en la que se lefa el prefacio de Lutero a Romanos. by
Po‘c; antes, otro c{e los antiguos miembros del Club Santo, Ge-
gll:gg. hll teﬁelld, habia tenido una experiencia notable, y comer’lzé a
tcarles a los mineros y otros desarrai ’ i
: gados por la revolucién in-
;h;:tcrzzi.i gjuznd];) %a lalbor fue mucha, Whitefield invit6 a Wesley a ir
€ Pristol, y ayudarle allf con Ia predicacié
riencia de Wesley al ver el efecto S lacioh b
‘ que su predicacién hacia entr,
aquellos mineros fue tal, que bien puede hablarse de una nueva con?

ser] marca distintiva del metodismo —Taunque pronto se fueron po-
pularizando entre otros grupos cristianos :
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Wesley no tenia intencién alguna de fundar otra iglesia. Para él,
el centro del culto cristiano era la comuni6n, y lo que él hacia en sus
clases y con su predicacién era ayudar a las personas a prepararse
para participar de ese culto en sus respectivas iglesias. Por ello re-
chaz6 repetidamente el llamado de algunos de sus seguidores a
apartarse de la Iglesia de Inglaterra y fundar otra. A pesar de ello, la
ruptura result6 inevitable cuando, a raiz de la independencia nor-
teamericana, y ante la falta de clérigos para servir entre la poblacién
de la nueva nacién —a cuya independencia Wesley se oponia—
Wesley dio el paso dréstico de ordenar a dos lideres metodistas para
que fueran a servir en los Estados Unidos. Segtin él entendia las
cosas, en la iglesia antigua los presbiteros eran también obispos, y
por tanto él, como presbitero ordenado de la Iglesia de Inglaterra,
tenia poder de ordenacién. Aun entonces, Wesley insistia en no se-
pararse de la Iglesia de Inglaterra, de la cual fue sacerdote hasta su
muerte. Pero ya se habia fundado en los Estados Unidos la Iglesia
Metodista Episcopal, y poco después los metodistas britanicos tam-
bién se apartarian de la Iglesia de Inglaterra.

El impacto del metodismo fue enorme, pues pronto hubo pre-
dicadores y misioneros metodistas en diversas regiones del
mundo. Ademas, fue principalmente de raices metodistas que
mas tarde saldrian las llamadas “iglesias de santidad”, y luego
el pentecostalismo.

La violencia e intolerancia religiosas, junto al deseo de asentarse
en nuevas tierras, llevaron a muchos europeos —principalmente bri-
tanicos, pero también alemanes y otros— a establecerse en Nortea-
mérica, donde se fundaron varias colonias que a su vez siguieron
diversas politicas religiosas. Hacia el fin de este periodo, en lo que
se llamo el “Gran Avivamiento”, esas colonias comenzaban a estre-
char vinculos entre si.

La hegemonia maritima de Espafia, que marcé casi todo el
siglo dieciséis, entré en franca decadencia en el 1588, cuando la
supuesta “Armada Invencible”, que se proponia invadir a Ingla-

terra, fue destruida por los elementos y por los ingleses. Esto le
puso fin al monopolio que los espafioles reclamaban sobre las to-
rras de América, y abri6 el camino para la fundacion de colonias
britinicas en Norteamérica, ademas de la conquinta de varias
islas del Caribe por potencias tales comao la misma Ciran Biotaia,
Francia y, en menor grado, Dinamarca y Holanda. Fuaesto que ls
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may(_)ria de estas potencias eran protestantes, esto llev a una ex-
pansion del protestantismo.

La colonizacién britanica en Norteamérica, de manera semejante
aladelos espanoles en el Caribe y en Sudamérica, tenia motivzacio-
nes econdmicas, politicas y religiosas. En lo econémico, al principio
se pretendia establecer comercio con los habitantes de la’regién I:)ro
pronto se opt6 por tomar sus tierras y dedicarlas a la agricuitﬁ'a
cuyos pr?ductos se exportaban a Europa. En lo politico, estas colo:
nias servian varios propdsitos: por una parte, eran una vi‘illa que de-
te’ma el avance de los espafioles hacia el norte; por otra, servian de
v'alvula de escape a donde podian ir los descontentos lc;s empobre-
cidos y los reos. En lo religioso, fueron lugar donde’diverscg ru-
pos buscaban refugio de las persecuciones y presiones socialesgasi
como lugar donde esos grupos podrian tratar de establecer co’
nidades santas, libres de los contagios del viejo mundo. ik

La Prirpera colonia britdnica en Norteamérica fue Virginia, cuya
colonizacién comenzoé en el 1607 —después de un intento falli’do .
el 1584. Alli los primeros colonos fundaron la ciudad de Jamestm\?:
—nombrada en honor del rey Jaime , quien a la saz6n gobernaba en
In.glajlte.rra. La colonia fue fundada y gobernada por la Compaiifa de
Virginia, que esperaba obtener ganancias del comercio con los na-
t.ura]es del pais. Cuando esto no dio resultado, la colonia pasé por
herppos dificiles, hasta que por fin el cultivo del tabaco cofnenz%oa
enrqu'lecerIa. Puesto que ese cultivo requeria mano de obra barata
y lf)s indios sencillamente se habian retirado hacia el interior dei
pais, Rronto se comenzo a traer esclavos de Africa, con lo cual se es-
tfe\blecn’) el régimen de plantaciones y de esclavitud que por largo
tl'empo caracteriz6 tanto a Virginia como a las colonias més al sur. én
vista del éxito de aquella colonia, algtin tiempo después el re éa -
los I fund6 una nueva colonia a la que nombré Maryland yse lra
co-ncec.li() aun catolico. Asi, al tiempo que en Virginia el ante’n{)r an-
ghcafmsmo de tendencias puritanas se iba volviendo mads tradicional
y aristocratico, en Maryland la religién dominante era la catélica
Pero en ambas colonias pronto hubo representantes de los diversos-
grupos que por entonces pululaban en Inglaterra. Mas al sur, se fun-
daron las colonias de Carolina del Norte y del Sur, ambas s:eme'am
tes a la de Virginia, que pronto se volvieron también aristocraf:ias
agncolas basadas en la esclavitud. Mas al sur, Georgia fue al princi-

P10 una colonia penal que tenia también el propésito de detgner el
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avance espanol. La fundacién de esta colonia para reos fue en parte
resultado de los esfuerzos de cristianos britanicos por mejorar las
condiciones de vida de los penados. Pero pronto Georgia siguio el
patrén de las Carolinas y de Virginia, aunque con mayores dificul-
tades econémicas y mayor pobreza.

En contraste con estas colonias del sur, fundadas principalmente
por elementos cercanos al poder y —excepto en el caso de Mary-
land— pertenecientes a la Iglesia de Inglaterra, mas al norte —en lo
que recibié el nombre colectivo de Nueva Inglaterra— surgieron co-
lonias cuyo propésito incluia, ademds de mejorar las condiciones de
vida de los colonizadores, crear ambientes en los que grupos disi-
dentes y por tanto marginados en Inglaterra pudieran gozar de ma-
yores libertades —lo cual no siempre incluia libertades para quienes
no concordaban con las ideas del grupo fundador.

La primera de esas colonias fue fundada por un grupo separa-
tista que habia emigrado de Inglaterra a Holanda, y desde alli habia
hecho contrato para asentarse en la colonia de Virgintia. Pero en la
travesia se descarriaron, llegando por fin a Massachusetts, donde se
establecieron. Estos fueron los llamados “peregrinos”, en torno a los
cuales se ha tejido toda una serie de leyendas y tradiciones sobre los
origenes de los Estados Unidos.

Mas tarde, varios grupos puritanos que huian de las persecucio-
nes y dificultades que los puritanos sufrian en Inglaterra antes de re-
belarse contra la corona se asentaron en lugares cercanos, hasta que
a la postre estas diversas colonias se consolidaron en dos, la de Mas-
sachusetts y la de Connecticut. Debido a su inspiracion religiosa, va-
rios de estos colonos emprendieron misiones entre la poblacion
nativa. Pero lo que caracteriz6 la vida religiosa de aquellas colonias

fue su puritanismo estricto, al punto de no tolerar disidentes. El caso
mads triste que ilustra el ambiente que reinaba fue el de los brujos de
Salem, cuando unas ninas, al parecer por el solo gusto de entrete-
nerse, hicieron circular rumores y acusaron a varias personas de bru-
jeria. El resultado fue una histeria colectiva en la que catorce mujeres
y seis hombres fueron procesados por brujeria y ahorcados. Por fin,
cuando las acusaciones empezaron a dirigirse contra algunas de las
personas mds pudientes, se tomaron medidas contra la histeria co-
lectiva, y los procesos por brujeria cesaron.
Una de las consecuencias de la intolerancia religiosa en las colo-
nias puritanas fue que algunos las abandonaron para ir a asentarse
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en otros lugares. El més notable de ellos fue Roger Williams, quien
pronto se hizo persona no grata en esas colonias, principalmente
por dos razones: En primer lugar, porque Williams declaraba que
las tierras de los colonos les habian sido robadas a los indios, sus le-
gitimos poseedores. Y, en segundo lugar, porque Williams insistia
€N que, puesto que la fe requiere decisién personal, el cristianismo
mismo exige la libertad religiosa, a fin de que se pueda tomar tal de-
cisién. Abandonando las colonias puritanas, Williams les compré a
los indios tierras donde fundé la colonia de Providence (conocida
después como Rhode Island), en Ia que existiria plena libertad reli-
giosa y la iglesia estaria separada del poder civil. Més tarde obtuvo
del gobierno inglés el reconocimiento de su colonia, a donde acu-
dian disidentes de todas clases. Muchos de estos eran bautistas, y el
propio Williams se declaré bautista —aunque mas tarde adopté
ideas religiosas cada vez més extremas que tendian a marginarle,
aun en la colonia que él mismo habia fundado.

Mas al sur de Nueva Inglaterra, en lo que es hoy Nueva York, los
suecos establecieron una colonia que luego los holandeses conquis-
taron, hasta que ellos a su vez fueron derrotados por los ingleses.
Fue asi que aquella colonia, antes llamada Nueva Amsterdam, vino
a ser Nueva York, y que el cristianismo de esa region, antes mayor-
mente reformado, vino a ser anglicano.

De las demas colonias que surgieron entre Nueva York y Mary-
land, la ma4s interesante fue Pennsylvania, que —como ya hemos
dicho— fue fundada por el cuaquero William Penn. Este insistié en
comprarles a los indios las tierras que la corona inglesa supuesta-
mente le habia concedido, y establecié en ellas una colonia que
desde el principio se distingui6 por su libertad religiosa.

Cada una de estas colonias seguia su propio curso, y todas se re-
lacionaban més directamente con Inglaterra que entre si. El primer
movimiento que empezé a unirlas fue el “Gran Avivamiento”, que
empez06 en Massachusetts en el 1734. Alli, sin que nadie supiera por
qué, la predicacion del pastor congregacionalista Jonathan Edwards,
quien habia encontrado inspiracion en los pietistas alemanes, co-
menz6 a producir resultados sorprendentes, pues muchas personas
se conmovian, lloraban, y declaraban haberse encontrado con Jesu-
cristo. Edwards no era un predicador fogoso ni emotivo, sino todo
lo contrario —sus largos sermones hoy nos parecen tratados teolo-
gicos mas bien que sermones. Pero un buen djia, el avivamiento
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comenz6. Poco después lleg ala regié.n el famoso predlca‘dor \Cfl\fhl-
tefield —el companero de Wesley a quien ya lhemgs men;::lona o;
y su predicacién le dio mayor impetg al av;vamle’ntol. s:e Ze Tas
tendi6é rapidamente a las colonias vecinas, y después a ﬁ:es 1o ie;n i
colonias briténicas, y los historiadores sefialan que este fue edl?r mer
vinculo que comenz6 a unir a las Trece Colonias que unas fecat s
mas tarde se rebelarian contra Inglaterra para darles nacimien (:r

los Estados Unidos. Pero esa rebelién ha de quedar para nuestro

préximo capitulo.
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CApfTuLo 9
Hacia un cristianismo
sin cristiandad
(Desde fines del siglo XVII
hasta el presente)

cﬁs ultimos afios del siglo XVIII, y los primeros del XIX, fueron
un tiempo de enormes cambios politicos tanto en Europa como en
las Américas y, en menor grado, en otras regiones del mundo. Estos
cambios, unidos al gran movimiento misionero del siglo XIX, afec-
taron el mapa del cristianismo de tal modo que ya no es posible ha-
blar de territorios llamados “la cristiandad”.

Cuando los miramos con perspectiva historica, lo mas notable de
estos afios en la vida de la iglesia ha sido el cambio que ha tenido
lugar en el mapa del cristianismo. Al principio del periodo, era po-
sible trazar un mapa en el que se distinguieran los paises cristianos
de los que no lo eran —y los primeros estaban casi exclusivamente
en Europa y en las Américas. Al final del periodo, no se puede hacer
tal distincién, pues los viejos centros se han vuelto territorio de mi-
si6n, al tiempo que el cristianismo se ha establecido y hasta ha flo-
recido en lo que antes fueron territorios misioneros. Es por ello que
bien puede decirse que el resultado de este periodo ha sido un “cris-
tianismo sin cristiandad”.

Primero fue la independencia de las trece colonias briténicas en
Norteamérica, de la cual surgieron los Estados Unidos.
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La colonias britanicas en Norteamérica se rebelaron por una serie
de razones entre las que se contaban los impuestos que la corona
britanica imponia sobre ellas y el deseo por parte de los colonos de
ocupar tierras que todavia pertenecian a sus habitantes originales
—Ilo cual Gran Bretana prohibia.

Como hemos visto, el Gran Avivamiento fue uno de los factores
que comenzaron a establecer vinculos entre esas colonias, y por
tanto la fe cristiana se encontraba en la raiz misma del nuevo pais.
Pero una serie de factores —entre los que cabe mencionar la diver-
sidad de denominaciones cristianas, y la enemistad entre ellas—
también habia fuertes corrientes semejantes al deismo que ya hemos
visto en Gran Bretana. Estas corrientes llevaron por una parte a una
“religiosidad basica” o un “cristianismo esencial” de caracter emi-
nentemente racionalista, y auspiciado por varios de los fundadores
del pais, y por otra al movimiento “unitario”, que se constituyé en
una denominacién que rechazaba buena parte de las doctrinas esen-
ciales tradicionales —la Trinidad, la encarnacién, la revelacion, etc.

En cuanto a las iglesias ya existentes, estas tuvieron que enfren-
tarse a los cambios que la nueva condicién politica requeria. Los an-
glicanos, tradicionalmente aliados a la corona britanica, afirmaron
su independencia de la Iglesia de Inglaterra en el 1783, al crear la
Iglesia Protestante Episcopal. Los metodistas —a pesar de la oposi-
cion de Juan Wesley tanto a la independencia norteamericana como
a la creacién de una nueva iglesia aparte de la anglicana— se cons-
tituyeron en iglesia independiente en el 1784. Asimismo, otras igle-
sias se independizaron de sus raices britdnicas, ajustaindose a las
nuevas condiciones del pais.

Esa nueva nacién, cuyo territorio originalmente se limitaba a una
franja en la costa del Atlantico, pronto crecié tanto en poblacion
como en extension. El crecimiento poblacional se debié principal-
mente a la inmigracion, tanto europea como africana. La primera
era mayormente voluntaria, por parte de quienes veian en la nueva
nacion oportunidades que no tenian en Europa. La segunda se debié
al tréfico de esclavos.

Desde sus origenes, las colonias fueron pobladas por inmigrantes,
principalmente briténicos, pero después alemanes y otros. Pero
hacia fines del siglo XVIII, y principalmente a partir del XIX, hubo
grandes oleadas de inmigrantes de toda Europa. Lo que les impul-
saba a abandonar sus paises nativos eran las nuevas condiciones
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producidas por la revolucién industrial, el acaparamiento de tierras
por grandes terratenientes, los regimenes tirénicos y los descalal?ros
de las guerras napolednicas. Lo que les atraia en los Estado_s UI'IEdOS
eran las vastas tierras aparentemente listas para la colonizacion y
las libertades que la nueva nacién garantizaba. Esto produje‘ gran
crecimiento en las iglesias y tradiciones religiosas que lqs inmi-
grantes trafan consigo —el catolicismo romano, el luter.amsrno, el
presbiterianismo, el anabaptismo menonita, la ortodoxia oriental,
etc. Muchos llegaban con el propoésito de establecer nuevas comu-
nidades de inspiracion cristiana, y asi surgieron nuevas comunida-
des como las de Oneida y de los Shakers —tembladores. Pero esas
comunidades, que florecieron en el siglo XIX, en el XX comenzaron
a decaer, al punto que muchas desaparecieron. s

La otra fuente de aumento demogréfico fue la importacion de es-
clavos, algunos traidos directamente de Africa y otros -procedentes
del Caribe. La economia agricola-de las grandes plantaciones del sur
del pais requeria mano de obra baratd, y por e..-l‘lo se im.portaban es-
clavos para proveerla. Algunos entre la poblacién de origen europeo
pensaban que no se debia cristianizar y bautizar a los eg,clavos, lo
que les haria hermanos de sus amos. Pero otros si se dedicaron a la
evangelizacion de los esclavos, entre los cuales se fueron crfeando
tradiciones religiosas y versiones del cristianismo que servian de
medio de identidad y de secreta resistencia frente a las consecuen-
cias de la esclavitud. Mas adelante, la “iglesia negra” proveeria
buena parte del liderato en los movimientos en pro de los derechos
civiles y de la reivindicacion de los descendientes df: esclavos.

En cuanto a la expansién territorial, esta se debié tanto a I_a pre-
sion de los inmigrantes europeos, que buscaban nuevas .tlverras‘:
como a la idea de que la nueva nacién tenia el “destino manifiesto
de llevar la civilizacién y la democracia al menos hasta las cpstas
del Pacifico. El episodio mas notable en esa expansion fue ].a inva-
sién de México y la ocupacién de buena parte de su territorio.

Desde sus inicios, la nueva nacién surgi6 sobre la premisa de que
las tierras al oeste de las viejas colonias debia estar disponible para
la colonizacién por parte de la poblacion de origen europeo. Luego,
los nuevos inmigrantes que iban llegando soﬁaba}n con establecers?
en lo que hasta entonces fueron “territorios ind:qs’ . Esto provocé
la constante expansion de la nacién hacia el occxdente,‘a:m como
constantes guerras contra los indios, y después contra México.
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Acello iba unida la idea de que la nueva nacién habia sido creada
por la providencia divina con el propésito de crear un nuevo orden
de libertad, no solo en sus propios territorios, sino también en el
resto de las Américas. Por ello, en el 1823 el presidente James Mon-
roe promulgé su famosa “doctrina de Monroe”, que se oponia a
todo intento por parte de las potencias europeas de restaurar el sis-
tema colonial en las Américas. Y no faltaba quien pensara que a la
postre todo el Hemisferio Occidental seria una gran nacién bajo la
tutela y direccién de los Estados Unidos. En el 1845, se propuso la
frase “destino manifiesto” para referirse al proyecto histérico de los
Estados Unidos, que incluia llevar su poderio y sus libertades al
menos hasta las costas del Pacifico. Aun antes de esa fecha, el ex-
pansionismo norteamericano habia llevado a la creacién de la Re-
publica de Texas, que més tarde vino a ser un estado més de la unién
norteamericana —proceso auspiciado por elementos esclavistas,
pues México habia abolido la esclavitud en el 1829, y Texas venia a
ser un estado més a favor de la continuacién de la esclavitud en los
Estados Unidos. Por fin, los Estados Unidos invadieron a México, y
sus tropas penetraron hasta la misma capital del pais, que a la pos-
tre tuvo que cederles mas de la mitad de sus territorios a los Estados
Unidos (tratado de Guadalupe-Hidalgo, en el 1848). En el campo de
lo religioso, esto aument6 el niimero de catélicos en el pais —aun-
que los “buenos” catélicos pensaban que el catolicismo mexicano
no era lo que debia ser, sino que debia “americanizarse”.

La expansi6n territorial del pais y la constante inmigracién pro-
dujeron cambio fértil para una religiosidad que encontré su mas ti-
pica expresién en el “Segundo Gran Avivamiento”, pero también en
luchas sociales, sobre todo respecto a la esclavitud.

El Segundo Gran Avivamiento no fue al principio el movimiento
emotivo que después lleg6 a ser, sino que surgi6 entre los elemen-
tos intelectuales de Nueva Inglaterra. De ¢l surgieron organizacio-
nes tales como la Sociedad Biblica Americana, la Junta de
Comisionados para las Misiones Extranjeras y la Sociedad Ameri-
cana para la Promocién de la Temperancia —es decir, contra el uso
indebido del alcohol. Puesto que buena parte del liderato en la cam-
pana contra el uso del alcohol eran muijeres, bien puede decirse que
entre las raices del feminismo norteamericano se encuentran el Se-
gundo Gran Avivamiento y el movimiento en pro de la temperancia.
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Pero pronto, segtin se iba moviendo hacia el oeste, el avi_vamiento
tomo nuevas caracteristicas. Entre los colonos de esas regiones fnés
remotas, donde la educaci6n era minima y habia pocas opoztumda-
des para relacionarse con otros colonos, los ”avnfarmentos se vol-
vieron grandes ocasiones sociales en las que cientos ’de colonols‘
procedentes de un amplio radio se reunian por varios dllas, para elxl i
escuchar sermones por predicadores fogosos —en ocasiones varios
de ellos a la vez, cada uno en una parte diferente del gran campa-
mento que se congregaba— y para establecer vinculos ch:lalei con
vecinos con quienes rara vez se reunian. En consecuencia, el “avi-
vamiento” vino a ser parte constitutiva de la rehglosuiaq nortea-
mericana, de modo que al menos hasta bien adent.rado_ el siglo >.(XI’
sobre todo en las regiones rurales, muchas de las iglesias organiza-
ban “avivamientos” anuales para los cuales invitaban predicadores

0s0s y fogosos.
fanl;oco n):és ge medio siglo después de su independengiar los Esta-
dos Unidos se vieron divididos por ufia cruenta guerra civil en torno
a la cuestion de la esclavitud. Esto también tuvo consecuencias para
la vida religiosa, pues en las principales igles}nas se produ]erorl cis-
mas que continuaron por largo tiempo despges de la guerra misma.
La esclavitud siempre fue cuestién debatida en }as colonias nor-
teamericanas, pues chocaba con las posturas rehglosias de much‘os
de los colonos. Tal era el caso, por ejemplo, de los cuaqueros, quie-
nes en el 1776 expulsaron del movimiento a toda persona que po-
seyera esclavos. Juan Wesley se habia opuesto a ella, y por tanto l’a
postura tradicional de los metodistas era paralela a la fle los cua-
queros. Pero con el correr del tiempo, y sobre todo desRues que, gra-
cias a nuevos modos de procesarlo, el algodén se Yolvxo una cosecha
que producia grandes ganancias, los ideales anhesglawstas fue(xi'?n
perdiendo terreno, sobre todo en el sur, donde el cultivo del algodén
y del tabaco se basaba en mano de obra esclava. F
En el 1861, el pais se vio dividido con la creacién de los Estados
Confederados de América, en la que los estados del sur se separaron
del resto del pais. Esto llevé a la guerra c.i‘{il. Pero desde mucho
antes las iglesias mismas se habian ido dividiendo en torno al tema
de la esclavitud. La iglesia Metodista, por ejemplo, se dividi6 en el
1845. Lo mismo sucedi6 pronto con los bautistas, y en el 1861 cgq k_’f’
presbiterianos. La tinica de las principales iglesias que no se ,leIdIO
fue la catélica. La Iglesia Episcopal logré subsanar su division poco
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después de terminado el conflicto bélico. Pero la mayoria de las di-
visiones persistirian por largo tiempo después de terminada la gue-
rra civil —las de los metodistas y presbiterianos, hasta el siglo XX,
y la de los bautistas, al menos hasta inicios del XXI.

En ese contexto, y en de los retos de la modernidad que se discu-
tirdn mas adelante, el protestantismo norteamericano se dividié
entre “liberales” y “fundamentalistas”. Ese debate giraba esencial-
mente en torno a las Escrituras, que segtin los fundamentalistas
debia tomarse al pie de la letra y de tapa a tapa, pero segtin los li-
berales debia interpretarse a la luz de los conocimientos y las
condiciones modernas.

En medio de ese debate, surgi6 el dispensacionalismo, cuyo més
famoso promotor fue Cyrus Scofield. Scofield sostenia que la Biblia
no contenia error alguno, pero que para entenderla eran necesarias
ciertas claves. Luego su sistema fue uno de muchos que aparecerian
a partir de entonces, que tomarian la Biblia como un misterio que
descifrar mas bien que como una revelacién que aceptar. Puesto que
Scofield dividia la historia humana en siete “dispensaciones”, su sis-
tema recibi6 el nombre de “dispensacionalismo”. Gracias a su Bi-
blia comentada, el sistema de Scofield fue aceptado por muchos
fundamentalistas, aunque se manera de leer la Biblia COMO un mis-
terio que habia que descifrar diferia del fundamentalismo original.

Al mismo tiempo, surgieron también en el pais nuevas religiones
como el mormonismo, los Testigos de Jehov4 y la Ciencia Cristiana.

El mormonismo fue fundado por Joseph Smith, quien publicé el
Libro de Mormoén en el 1830. Segtin él, este libro le habia sido dado
por el angel Moroni en unas tabletas de oro, y después que Smith las
tradujo, el angel se las llevé. En Illinois, Smith se proclamoé rey del
Reino de Dios, y llegé a declararse candidato a la presidencia de los
Estados Unidos, cuando una multitud de vecinos enfurecidos le ase-
sin6. Le sucedi6 Brigham Young, quien gui6 a los mormones en una
larga peregrinacién hasta el Lago Salado, en Utah, donde primero
fund6 una ciudad y luego estableci6 la poligamia. En el 1857, hubo

una guerra entre los mormones y los ejércitos federales. Pero pau-
latinamente los mormones fueron logrando cierta medida de acep-
tacion —sobre todo después de abolir la poligamia en el 1890,
aunque algunos continuaron practicdndola en secreto.

Los Testigos de Jehova fueron fundados por Charles Russell,
quien —como muchos otros en su tiempo— leia las Escrituras como
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un libro misterioso, pensando que descubriendo la c.lave de sus se-
cretos se podria saber cudndo seria el retorno de Cristo —cuya di-
vinidad Russell negaba, como negaba también la doctrina de la
Trinidad. Russell declar6 que esto sucederia en el 1872, y cuando su
profecia no se cumpli6 trasladé la fecha al 1914. Desp*rlés de esa
fecha, mediante una reinterpretacion de la Segunda Venida, los se-
guidores de Russell pudieron declarar que la profecia se habia' cum-
plido, y continuaron una vasta labor misionera que esparci6 sus
creencias por todo el mundo. ‘

La Ciencia Cristiana fue fundada por Mary Baker Eddy, quien
sostenia que la Segunda Venida ya habia tenido lugar, pues consis-
ti6 en la revelacion de su libro La ciencia y la fe, con una clave para
las Escrituras. En sus servicios religiosos, en lugar de la predicaci()r},
se debia leer este libro, para asi asegurarse de que todo lo que se di-
jera habia sido inspirado por Dios. Segtin esta religion, que tiene
matices del antiguo gnosticismo, el fufrimiento no es real, sino que
es producto del “magnetismo animal”, y por tantp puede curarse
mediante la fe y el pensamiento positivo. La materia no es sino una
ilusion, ya que solamente lo espiritual es real. (Iromcam'ente, .la'pro-
pia Sra. Eddy lleg6 a sufrir de dolores tales que solo podian aliviarse
con morfina.) :

La Revolucién Francesa tuvo lugar poco después de la mdeper'\-
dencia norteamericana, y le causé enormes dificultades a la Iglesia
Catolica, no solamente en Francia, sino en todo el resto de Eurppa.
A esto se uni6 la revolucién industrial, que primero se hizo sentir en
Gran Bretana, y que produjo dislocaciones socialgs y gconérplcas
que a su vez llevaron a la emigracién hacia el Hemisferio OcFlden-
tal, asi como hacia Australia, Nueva Zelandia y el sur de Africa.

La burguesia que habia surgido como aliada de la corona frente
al poder de la nobleza feudal se volvié ahora, no solo contra esa no-
bleza, sino también contra la corona, con el resultado de que Luis
XVI vino a contarse entre los muchos ejecutados por la revolugién.
Llevada cada vez a posiciones y politicas mas extremas, .Francxa se
vio sumida en el caos e invadida por potencias extranjeras. Tl:as
complicadas idas y venidas, el poder quedé en manos de Napgleon,
cuyas fuerzas parecieron invencibles y se posesionaron de casi tod_a

Europa, hasta que por fin Napoleén fue derrotado por una c?mbl-
nacién de su fracaso en la invasion de Rusia, la rebelion espanola y
la marina y el ejército britanicos.
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Al principio, los revolucionarios se limitaron a reclamar autori-
dad sobre la iglesia, y a dictar medidas reformadoras. Cuando el
papa Pio IV declaré que quienes aceptaran la autoridad del gobierno
por encima de la iglesia serfa considerado cismético, el gobierno re-
volucionario decreté que todo funcionario eclesidstico que se negara
a aceptar su autoridad seria depuesto. A partir de entonces, las re-
laciones entre la iglesia y el estado revolucionario se fueron ha-
ciendo cada vez mas tensas, sobre todo por cuanto varios de los
principales lideres revolucionarios pensaban que toda religién no
era sin supersticion, y que con la revolucién comenzaba una nueva
edad de la razén. Por fin se declaré que la religién oficial del estado
era el “culto a la razén”, y se construyeron templos para ese culto.
Al tiempo que supuestamente se mantenia la libertad de culto, se
acusaba a los sacerdotes que no aceptaban el culto a la razén de ser
opositores de la revolucion, y se les enviaba a la guillotina.

En eso estaban las cosas cuando Napoleén Bonaparte ascendi al
poder. En el 1801, se lleg6 por fin a un concordato entre el gobierno
francés y el papado, y tres afos mds tarde, en una ceremonia presi-
dida por Pio VII, Napole6n era coronado como emperador. Pero este
acurdo no perduré. Las tropas napoleénicas invadieron a Italia e hi-
cieron prisionero al Papa, quien no recobré la libertad sino después
de la caida de Napoleén.

Fue en parte por razén de esas experiencias que el papado adopté
una postura mds conservadora que antes, oponiéndose a todo
Cuanto pareciera, no solo revolucién, sino también libertad de culto
y de pensamiento, ensenanza laica, el estado laico, y otros princi-
pios que la modernidad propugnaba.

Aunque en el resto de Europa los acontecimientos no fueron tan
draméticos como en Francia, todo el continente sufria también gran-
des cambios. Por un tiempo hubo paz. Pero el conflicto entre los in-
tereses de la burguesia y los de la corona, que en Francia llevaron a
la revolucién, existian también en otros paises. Mientras los monar-
cas insistian en su poder absoluto, los capitalistas burgueses defen-
dian el libro comercio —el laissez faire— que segun ellos era el
mejor modo de regular la economia. Por otra parte, al tiempo que

Alemania e Italia buscaban la unidad nacional otros intereses la im-
pedian. En el 1848 hubo una serie de revueltas violentas mayor-
mente en Alemania, pero también en Italia, Bélgica y otros paises.
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El resultado de todo esto fue que en los paises catélicos el papado,
que temia las consecuencias de la revolucién, apoyaba el poder ab-
soluto de las monarquias, mientras en los protestant(?s —Gr?n Brle-
tana, Holanda y partes de Alemania— se seguia el e]en.“lpl 0
norteamericano, y por tanto se promovia la separacion entre la igle-
SlaE);e(g:fg?etaﬁa, el impacto de la revolucic’m'i’ndustrial se hacia
sentir en mayor riqueza para el pais, pero tarr}b1en mayor pobreteiza-
para la mayoria de la poblacién. Muchos de quienes perdian suls' e
rras emigraban hacia Canada, los Estados Unidos, Austra 1? y
Nueva Zelandia. Esto llevo a las iglesias a buscar modos de refor-
marse, asi como de reformar la sociedad y respondeir asus Tale:?. La
Iglesia de Inglaterra produjo por una parte un ala ”evangehc?l., in-
fluida por el pietismo y el metodlsm(.), y 9tra a.xla'l anglo-catdlica i
Empero fue principalmente entre lasl 1g.le51as disidentes, no ellpioya
das por el estado, que surgieron movimientos de reforma social que
incluian asociaciones de jovenes cristianos, tanto varones (YMCA)
como mujeres (YWCA), hogares para desamparados y ft}er‘t;es cam-
panas en pro de los sindicatos obreros y c.(zntra la esclavitu : . )

En parte como resultado de la Revol.umpn’F.rancesa y de as ;gug
rras napolednicas, casi todas las colonias 1bex_‘1ca_s en el Hgmls ;(3;‘;(0
Occidental se declararon independientes a principios _del siglo XIX.
Esto a su vez trajo nuevas condiciones para el catollms'mo en la re-
gion, y abrid las puertas para la entrada del Protestanhsrl:lol;’ y

Aunque los conflictos entre criollos y peninsulares se ha 1elm ido
fraguando por algtin tiempo, fueron las guerras napolednicas l0 que
les permiti6 a los criollos alcanzar el Roder ya la pos:tre proI; amar
la independencia. Cuando Napo]ec’mv 1nvad_10 la ljennnsul;l) EI'ICE;,
depuso a Fernando VII de Espana e hizo huir a ]Octh VI de- ortugal,
quien se refugié con su corte en Brasil. 'Las coloma;‘. espanolas, k}‘aor
su parte, se negaron a reconocer la autoridad de José Bonapfxrtc.;:: er-
mano de Napoleon, a quien este habi.a -hecho rey de Espana.. En Csiu
lugar se establecieron gobiernos provisionales en representacion de
Fernando. Pero cuando este fue restaurado, tras la derrot‘a de Na-
poledn, se negd a refrendar las libertades —sobn:e todo llbe_r(;adt]aisl,

mercantiles—que los gobiernos provisionales habian concedl. o.
resultado fue la rebelién e independencia de Itodas las C(?lonlas es-
panolas en américa, excepto Cuba y Puerto Rico —colonias que re-
tuvo hasta la guerra con los Estados Unidos, en el 1898.
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Al igual que en Norteamérica y en los origenes de la Revolucién
Francesa, los lideres independentistas eran por lo general represen-
tantes de la nueva clase mercantil que habia ido surgiendo en los si-
glos anteriores. Si interés estaba principalmente en el libre comercio
y la libre empresa, libertades econémicas que iban adosadas a otras
libertades —de pensamiento, de culto, de asamblea, de palabra. Por
ello, en la mayoria de las nuevas naciones las poblaciones indige-
nas quedaron tan olvidadas como antes, al tiempo que los conflictos
politicos tenian lugar principalmente entre la vieja aristocracia de la
tierra —los conservadores— y la nueva aristocracia del comercio —
los liberales.

En materia de religion, los primeros afios tras la independencia se
vieron marcados por el conflicto con el papado por el derecho de
patronato. Puesto que las nuevas repiiblicas se consideraban here-
deras de todas las posesiones y derechos de la corona, reclamaban
para si el patronato nacional como continuacién del antiguo patro-
nato real. Pero Espafa no reconocia la independencia de sus anti-
guas colonias, y por tanto reclamaba el mismo derecho. El resultado
fue que en varias de las republicas no hubo obispos para algtin
tiempo. A falta de obispos, tampoco podia haber sacerdotes. Y a falta
de sacerdotes, no se podia celebrar la misa. En consecuencia, se fue-
ron fortaleciendo los rituales que el laicado podia celebrar y dirigir,
tales como el rosario y las novenas.

Aunque a la postre eses conflictos se resolvieron, siempre queda-
ron sentimientos anticlericales, ademas de resentimiento por las ri-
quezas que la iglesia acumulaba en medio de poblaciones
empobrecidas. Tales sentimientos saldrian a la superficie repetida-
mente, sobre todo en el contexto de revoluciones tales como la me-
xicana en el 1910, y la cubana en el 1959.

Por otra parte, los gobiernos liberales en Latinoamérica favore-
cian la inmigracién europea, sobre todo la procedente de Gran Bre-
tafia y Alemania. Esto trajo una fuerte presencia protestante a
aquella vasta regioén en que los protestantes habian sido escasisimos.

Todos esos movimientos politicos iban unidos al auge de la mo-
dernidad, en la que el racionalismo de los siglos anteriores lleg6 a
su apogeo. Aunque hubo quien siguié caminos opuestos, la mayo-
ria de los te6logos protestantes —sobre todo en Europa— se esforz6
en mostrar la compatibilidad y hasta coincidencia entre la moder-
nidad y el protestantismo. Por ello puede decirse que buena parte
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de la teologia protestante de la época fue apo]ogét'ica, como b’len
puede verse en la obra de Schleiermacher y de varios otros tedlo-
gos. Por un tiempo, el hegelianismo parecié dominar la escena tei
olégica. La principal voz de protesta contra todo esto fue la de
danés Seren Kierkegaard. . . .

La modernidad se caracteriz6, no solo por el racmnahsmc:, s:mo
también por su confianza en el progreso. Los adel?ntos tecnologlc(;s
que facilitaban las comunicaciones y el comercio, aumen,ta_ban a
produccién y producian nuevos métodos.de tratamiento médico lle-
vaban a pensar que el progreso era inevitable e ilimitado. Los des-
cubrimientos e inventos se sucedian unos a otros. Lo nuevo era
necesariamente mejor que lo antiguo. Segtin las teorias dg l?arwm,
las especies evolucionaban mediante un proceso fle seleccion rl'natu-
ral. Seguin las de Marx, el progreso social era inevitable, hasta llegar
a una sociedad sin clases. Segun el francés Auguste (_:ompte, el pro-
greso de la humanidad le llevaba por tres gtap’agz primero, l_a teolo-
gica, luego, la metafisica y, por ultimo, la cfle.r}hﬁca. Tal aml?lente se
hizo sentir también en el campo de la religién, que parecia no ser
sino un vestigio de tiempos antiguos de crédlfla supersticion.

Al tiempo que muchos se apartaban de la lglema y de la fe cris-
tiana porque les parecian obsoletas y oscurantistas, hubo toc;la una
generacion de tedlogos protestantes, sobre tod-o en Alemama: que
se dedicaron a probar que, lejos de ser una reliquia de la anhgutJe-
dad, el cristianismo —es decir, el cristianism'o protestante— tenia
un lugar importante y hasta necesariq en la vida moderna. I-:'us C.OE
ese proposito que el famoso predicador y p.ro.ff:sor Friedric
Schleiermacher produjo sus Discursos sobre la rehglor} para las per-
sonas cultas que la desprecian. En ellos y en su postf:r10r obra siste-
matica, La doctrina de la fe, Schleiermacher proponia que el asiento
de la religion en el ser humano no esté en la accién —o la morallf
ni en la razén o el conocimiento, sino en el sentimiento —especifi-
camente, en el sentimiento de dependencia que nos lleva a creer en

Dios. Sobre la base de ese sentimiento en sus diversas’mamfesta-
ciones, Schleiermacher proponia entonces que el n.ivel maés alto de la
religion se encuentra en el cristianismo, y particularmente en el
cristianismo protestante. _

Algo mas tarde, en el siglo XIX, G.W.E. Heg_el propusoun 51§tgm3
segun el cual toda la historia es el desenvolvimiento del espiritu
o de la razon. La historia, al igual que la razén, avanza mediante un
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Proceso en el cual una tesis choca una antitesis, dando por resultado
una sintesis. Esa sintesis a su vez se vuelve una nueva tesis que
choca con una nueva antitesis para producir una nueva sintesis. Asi,
el pensamiento va adelantando. Y también asi la historia se mueve,
hasta llegar a la modernidad y al protestantismo liberal, que repre-
senta el grado mas alto del pensamiento y de su evolucién.

Fue frente a Hegel que Kierkegaard propuso una perspectiva
“existencialista” —es decir, una visién de la realidad basada en la
existencia humana, més bien que en la esencia de las cosas. Bur-
léndose de ¢l Kierkegaard llamaba al hegelianismo “el Sistema”, y
comentaba que “si no esta completo todavia, lo estara para el do-
mingo que viene”. Frente al racionalismo de Hegel y de buena parte
de sus contemporaneos, Kierkegaard proponia un cristianismo y
toda una vida fundamentados sobre la fe —sobre una fe a la cual no
se llega mediante la razén, sino a través de un salto que confia en
Dios, como el de un nifio que se lanza al vacio sabiendo que su
padre le sostendra.

Pero la critica de Kierkegaard no hizo gran impacto en el siglo
XIX, de modo que la mayoria de los te6logos protestantes conti-
Nuaron dedicados a la tarea de mostrar la compatibilidad del pro-
testantismo con la modernidad.

Por su parte, la Iglesia Catélica tomé el camino opuesto, resis-
tiendo y condenando todo lo que fuera modernidad. Esto se debig
en parte al trauma producido por la Revolucién Francesa, y en parte
a la amenaza que el creciente liberalismo tanto politico como reli-
8i0s0 parecia ser, y llegé a su punto culminante bajo el pontificado
de Pio IX, durante el cual el Primer Concilio del Vaticano promulgé
la infalibilidad del papa. En mayor o menor grado, todos los papas
del siglo XIX y de la primera mitad del XX siguieron la misma linea
de pensamiento.

El catolicismo habia sufrido rudos embates de la modernidad, y
particularmente de la Revolucién Francesa. Ademas, en parte de-
bido a su propio énfasis en la autoridad de la tradicion, el catolicismo
siempre habia sostenido que en materia de fe lo antiguo es mejor que
lo nuevo. Y su sistema de gobierno era monarquico y jerdrquico, de-
jando poco lugar para las opiniones privadas, el libre juicio o el des-
acuerdo teoldgico. Luego, no ha de extranarnos el que por largo
tiempo la Iglesia Catélica adoptara ante la modernidad una actitud
diametralmente opuesta a la de los te6logos protestantes.
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El papa que caracteriz6 todo el period.o'anterior al Segllu‘*LdO CO!:I-
cilio del Vaticano fue Pio IX, cuyo pontificado fue también el mas
largo en toda la historia de la iglesia (1846-1878). E‘scasamef\c;e
habia comenzado ese pontificado, cuando Europa se vio sacudida
por los motines y revoluciones del 1848 —lo que le hizo ver _csjue
las amenazas de la Revolucién Francesa no habian -desaparea do.
Ademas, durante buena parte de su pontificado Italia se fue un;fli
cando bajo el liderato del Reino de Piamo-nte‘, y en desmecilro e
poder temporal del papado, hasta que hacia fines del 1870 a;s tro-
pas de la nueva nacién se posesionaron d? los egtad_os pontificios,
dejandoles a los papas solamente el pequefio territorio del Vaticano

ia gobiernan. !
qu;ig)clt‘;;a‘%renté a esas amenazas resueltamente, defendiendo
la autoridad pontificia con mas vigor por cuanto mas se dudaba de
ella. Asi, en el 1854 proclamé el dogma de la Inmaculada ConFepl>-
cién de Maria —el primer dogma Eroclamado por un papa sin la
asistencia de un concilio. Y diez anos mas tarde, en el 1864, pl:-
mulgdé un Silabo de errores en el que se cot-ldenaba buena parte de
las ideas modernas acerca de la democracia y del carécter de.l es-
tado. Entre otras cosas, ese silabo condej-naba la defensa de la 11bf3f-
tad religiosa, la separacién entre la iglesia y el estado_ y la educacién
en manos del estado laico. Al mismo tiem-po, se reafirmaba el d?re—
cho del papado a recurrir a la fuerza para instaurar la sana dOCt'ljl’nai
Por tltimo, fue durante el pontificado de P1(.)’IX que se reuni6 e
Primer Concilio del Vaticano, cuya principf?l accién fue definir y pro-
1 a de la infalibilidad pontificia.
daf‘r;lil;;iiicda?]%?mente, mientras siglos antes v.arias naciones_ t?uro-
peas se habian negado a hacer circular los edlctgs del CO-P{CIIIO' de
Trento, ahora ninguna de ellas le prest6 especial atencién ni selr
opuso al nuevo dogma. Ello era indic‘e de que, al' tiempo ql.‘; e:j
papado reclamaba cada vez mas autoridad, esa misma autori fa
se iba perdiendo. Y, como senal de las nuevas condiciones, }xe
precisamente en ese mismo ano de 1870, cuando fue declaraqo in-
falible, que el papa perdi6 el control temporal sobre los antiguos
itori apales.
terélr::)rl;(l)zsp Sl.Il)CGSOI'eS de Pio IX en el siglo XIX, el m:’is' notable f.ue
Leén XIII, quien —a pesar de declarar que _e! catol%msmo era 1(111-
compatible con la democracia— trajo al catolicismo cierto grado de
liberalizacién en cuanto a la doctrina social. En su enciclica Rerum
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novarum (1891), Leén se enfrenté al problema de la explotacion de
los obreros. Lamentando la concentracién de las riquezas en manos
de unos pocos, mientras las masas padecian hambre, Le6n afirma
el derecho de los obreros a un salario que sea suficiente para soste-
ner a sus familias y vivir dignamente. Al tiempo que propone la for-
macién de sindicatos obreros, también afirma que tales sindicatos
han de ser catélicos, y que han de ser guiados por los mismos prin-
cipios de religion que han guiado a los obreros en tiempos pasados.

Pio X, el sucesor de Leén XIII, fue bastante mas conservador, y

dirigi6 un intento de volver a las politicas de Pio IX. Inspirado por
el Papa, el Santo Oficio condené a todo aquel que les aplicara los
métodos modernos de investigacién a las Escrituras o a la teologia
—particularmente a los llamados “modernistas”. Benedicto XV
reiné durante la Primera Guerra Mundial y, aunque buscé promo-
ver la paz, su éxito fue escaso. Le sigui6 Pio XI, quien mostré estar
mds preocupado por las amenazas del socialismo que por las del
fascismo que se iba posesionando de buena parte de Europa —in-
cluso de Italia. Pio XII reiné durante la Segunda Guerra Mundial,
en la que intenté mantener la neutralidad. Por ello se nego a con-
denar las atrocidades cometidas or los nazis contra los judios —aun-
que si condené el maltrato de los catélicos en Polonia. Y también
favoreci6 el régimen fascista en Espafa, donde ese régimen apoyaba
los intereses de la Iglesia Catolica. Siguiendo las tendencias del Con-
cilio de Trento, buena parte de su labor administrativa se dedicé a
buscar la centralizacién del poder en manos del papado. A su
muerte parecia que, salvo unas pocas excepciones, la Iglesia Catélica
seguiria rechazando todo cuanto representara la modernidad.

Fue bajo el pontificado de Juan XXIII, e impulsado por el Se-
gundo Concilio del Vaticano, que la actitud de la Iglesia Catdlica
hacia la modernidad comenz6 a suavizarse —aunque siempre con
fuerte resistencia por parte de ciertos elementos dentro del
catolicismo mismo.

Ala muerte de Pio XII, en el 1958, los cardenales eligieron a uno
de los ancianos entre ellos, aparentemente porque no podian po-
nerse de acurdo y les pareci6 bien elegir un “papa de transicién”
hasta tanto surgiera un nuevo candidato. Pero el anciano cardenal
Roncalli, quien tomé el nombre de Juan XXIII, dejaria una huella in-
deleble. Tres meses después de su eleccién anuncié su propésito de
convocar a un concilio ecuménico. Tras tantos afos de centraliza-
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cién, y especialmente tras la proclamacion de la irjfa]ibilidad ppnti-
ficia, muchos se preguntaban por qué o para qué era necesario un
concilio. El Papa sencillamente respondié que era necesario poner
la iglesia al dia” —lo que en italiano llamé un aggiornamento. Asi se
reunié el Segundo Concilio del Vaticano (1962-1965), que lt? puso fl’n
a la iglesia tridentina y tomé nuevos rumbos. En ese COl"lClltl’O habia
una fuerte representacion de las iglesias del ”Terc:'er Mund9 ,y ade-
mas se permitié que voces catélicas que habian sido sﬂer_\gadas du:
rante las décadas anteriores se hicieran escuchar. El concilio rechaz'o
los documentos preparados de antemano por la curia romana, y si-
guid un proceso que les concedia mayor autoridad a los obe}?os ya
las conferencias nacionales y regionales de obispos. Se autoriz6 la ce-
lebracién de la misa en el idioma vernaculo de cada region, y su
adaptacioén a las diversas culturas de los creyentes. Se proclamo'la
libertad religiosa como principio que la Iglesia Catdlica apoyaria,
incluso en aquellos paises cuya poblacién fuera mayormente cato-
lica. Se condenaron los prejuicios contra los judios. Pero sobre todo
se procurd mostrar que el catolicismo era parte_del ’mundo moderno
y que, como decia el mas extenso documento jamas producido por
un concilio (Gaudes et spes), “las alegrias y esperanzas, los dolores
y angustias” de la humanidad son también “las alegrias y esperan-
zas, los dolores y angustias” de la iglesia.

Juan XXIIT murié antes de concluir el concilio. Con su sucesor,
Paulo VI, comenz6 toda una serie de papas —desde Paulo VI hasta
Benedicto XVI— quienes, al tiempo que afirmaban partelde lq hgcho
por el concilio, procuraban evitar sus consecuencias més drasticas,
buscando lo que les parecian politicas mas moderadas. Esto se .les
hacia dificil, pues, al tiempo que buena parte del pueblo catélico
afirmaba los cambios decretados por el concilio, habia otros que se
oponian a ellos —particularmente el movimiento llamado_ qus Dei.
Pero a pesar de ello resultaba claro que el Segundo Concilio del Va-
ticano habia desatado fuerzas y alentado esperanzas que no eran
faciles de ahogar. ‘ "

Al tiempo que todo esto sucedia, el siglo XIX yll?s primeros afios
de! XX también vieron una sorprendente expansion misionera por
parte del cristianismo —sobre todo por parte del pr.otestantismo. Fre:
cuentemente impulsados por el creciente colonialismo europeo, los
misioneros y misioneras —pues buena parte del liderato misionero
era femenino— establecieron iglesias en todo el resto del mundo.
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El siglo XIX se caracterizé por una vasta expansion del colonia-
lismo europeo, al punto que al comenzar el XX habia pocas regiones
del mundo que no estuvieran de algtin modo sujetas o al menos
afectadas por ese colonialismo. Como siempre sucede con toda em-
presa imperialista, el colonialismo del siglo XIX se justificaba a si
mismo afirmando que las potencias europeas le estaban llevado las
ventajas de la modernidad a un mundo plagado de ignorancia y mi-
seria. Como también sucede en tales justificaciones, habia algo de
verdad en tal reclamo, pues los adelantos médicos y tecnolégicos de
la modernidad bien podian mejorar la vida en los territorios colo-
nizados. Pero la verdadera motivacién era explotar las riquezas del
mundo colonizado.

Entre los cristianos de Europa y Norteamérica muchos expresaron
fuertes criticas contra el colonialismo, o al menos contra algunos de
sus aspectos. Pero el colonialismo mismo contribuy6 al movimiento
misionero, por una parte, despertando el interés de la cristiandad
en el resto del mundo, y, por otra, facilitando la labor de los misio-
neros mismos —aunque en muchos casos las autoridades coloniales
se oponian a la empresa misionera.

En el Oriente, la primera notable expansion colonial ocurrié en
el subcontinente indio. Fue alli que se establecio en 1793 el bau-
tista britanico Guillermo Carey, a quien comunmente se llama el
fundador de las misiones modernas. Aunque Carey no logré mu-
chas conversiones, si tradujo la Biblia a varios idiomas de la India,
Yy quienes le siguieron vieron numerosas conversiones, particular-
mente entre la poblacién marginada por el sistema de castas. Algo
semejante sucedi6 en Birmania bajo el liderato del norteamericano
Adinoram Judson.

La historia de la presencia misionera en China incluye el bo-
chornoso episodio de la Guerra del Opio (1839-1842), en el que los
britdnicos atacaron a China en defensa del trafico en opio, en ex-
tremo lucrativo para los comerciantes briténicos. Aunque las igle-
sias criticaron la guerra y sus motivos, cuando por fin China se vio

obligada a hacerles varias concesiones a los britdnicos, si hubo quie-
nes vieron en todo esto una “puerta” que el Sefior abria a la em-
presa misionera. A partir de entonces, esa empresa aumenté en
China, hasta que hubo varios millares de misioneros en el pais. Mu-
chos de ellos trabajaban bajo los auspicios de la China Inland Mis-
sion, en la que misioneros procedentes de diversas tradiciones
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protestantes trabajaban en conjunto. A mediados del siglo XI’X,_ es-
tall6 la gran rebelion del Reino celestial de la gran paz, o Taiping,
inspirada en parte por principios cristianos. Los rebeldes se pose-
sionaron de buena parte del territorio chino, hasta que las potencias
coloniales intervinieron y fueron derrotados. Al fin del mglo.hubo
otra gran rebeliéon —la de los Boxers— en la que el puebl'o chino se
alzé contra la creciente presencia y poder de los extranjeros en el
pais. Fueron muchos los misioneros y otros cristiam?s que murieron
en esa rebelion. Pero tras la rebelion las iglesias siguieron crec1endc3,
hasta que los misioneros se vieron forzadc?s a abandonar el pais
cuando este quedo bajo el gobierno comunista d_e Mao-Tse-DEng.
A esto siguieron periodos dificiles, sobre todo en tiempos de lef Re-
volucion cultural”. Pero cuando por fin China volvi6 a abrirse a
contactos con el Occidente se descubri6 que las iglesias habian con-
tinuado creciendo rapidamente.

En el Africa meridional —es decir, la regi6n al sur del Sahara—
también se hicieron presentes tanto €l colonialismo como las misio-
nes. El movimiento antiesclavista en Gran Bretana y en los Estados
Unidos llevé a la fundacién de Sierra Leona y Liberia. En el sur se
establecieron tanto los holandeses como los britdnicos. A partir de
alli, David Livingstone y otros fueron penetrando el ”contiflenfe
desconocido”. Al terminar el siglo, toda la regién —excepto Liberia
y Etiopia— se encontraba bajo el régimen colonial. |

En América Latina, el protestantismo penetré por la doble via de
la inmigracién y de las misiones. Como un modo de contrarrestar el
poder de los conservadores, los gobiernos liberales fomentaban la
inmigracion europea —buena parte de ella protestante— y la labor
misionera de los protestantes, muchos de los cuales abo_ga_ban por la
libertad de pensamiento y de religion. Aunque estos misioneros no
lograron gran niimero de conversos, si le abrieron el camino al pro-
testantismo mediante la fundacién de escuelas, hospitales, asilos
para huérfanos y otras instituciones semejantes. .

Las necesidades de esa obra misionera fueron una de las princi-
pales raices del movimiento ecuménico —entonces mayormente
entre protestantes, pues la Iglesia Catélica se negaba a toda colabo-
racion con el protestantismo. ‘ :

Los misioneros protestantes se veian en la necesidad de evitar
competencia entre si, y ademas de distinguir entre lo que era parte
de las doctrinas fundamentales del cristianismo y lo que eran
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énfasis confesionales o denominacionales. Por ello, Guillermo Carey
propuso que en el 1810 se reuniera una gran conferencia misionera
mundial en la que se discutirian modos y planes de colaboracién.
Aquello no pudo hacerse, y en su lugar hubo una larga serie de con-
ferencias regionales, hasta que eh el 1910 se reunié en Edimburgo la
Primera Conferencia Misionera Mundial, que a la postre llevé a la
fundacién del Consejo Internacional Misionero —el cual mas tarde
se uniria al Consejo Mundial de Iglesias.

Pero la contraparte de esa sorprendente expansion fue también
una serie de crisis en los antiguos centros de la cristiandad. En Eu-
ropa occidental las dos guerras mundiales y otras circunstancias
produjeron una seria crisis, de modo que hacia principios del siglo
XXI'la mayoria de los europeos no participaba activamente de la
vida de la iglesia.

Europa se present6 ante el siglo XX en medio del optimismo que
la caracteriz6 en el siglo anterior, convencida de que el progreso era
inevitable, y que la condicién humana mejoraria de dia en dia. Pero
entonces vinieron dos guerras mundiales, el protestantismo liberal
de las décadas anteriores se vio en crisis. Esto llevé a una renovacién
teol6gica que volvia a subrayar los principios tradicionales de la fe
cristiana, y sobre todo el poder del pecado y la necesidad de la re-
velaci6n de Dios. La figura predominante en esta renovacion teolé-
gica fue Karl Barth, cuyo Comentario a Romanos, publicado en el
1919, marca el inicio de aquel movimiento. Cuando Hitler ascendio
al poder, Barth fue uno de los lideres en la Confesién de Barmen,
que insistia en la soberania de Cristo y declaraba que buena parte de
lo que el nazismo exigia era idolatria. M4s adelante, entre los se-
guidores de Barth se contaba el joven te6logo Dietrich Bonhoeffer,
quien muri6 ahorcado por los nazis. Luego, no cabe duda de que
habia una vitalidad profunda en el protestantismo europeo.

Esa vitalidad no llegaba siempre a las masas, cada vez més secu-
larizadas. En paises en los que la iglesia habia estado fuertemente
atada al estado, esos vinculos se iban debilitando, con el resultado
de que la iglesia aparecia dada vez mas marginada. La asistencia al
culto comenzé a decaer, y pronto decay6 también el niimero de per-
sonas que se declaraban cristianas. Hacia fines del siglo XX, mucho
en Europa hablaban de una Europa “post-cristiana”.

En los Estados Unidos hubo crisis semejantes dentro del contexto,
primero, de la Primera Guerra Mundial, luego, de la Gran Depresion
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y después de la Segunda Guerra Mundial, la guerra fria, (?1 C'Ol"lﬂlCtO
con el islamismo radical y el sent;mli)ento dedque el pais iba per-
i emonia de que antes habia gozado.

leadlgr]ifn}(‘;g Guerra Mu(rl\dial no tuvo en los Estados I'Jnidos’los re-
sultados desastrosos que tuvo en Europa, pues el pais entr6 en el
conflicto a tltima hora, y su territorio nunca fue campo de batalla.
Lo que si aconteci6 fue una fiebre de patriotismo radical al que rnc11.1-
chos de los lideres de las iglesias se unieron —algl.’m.os llegc:m o
hasta a declarar que se cumplan las profecias fle los ultlmosf dlas: y
que era necesario exterminar al pueblo alemén. Est_o contribuy6 a
una corriente que continuaria existiendo hasta el siglo XXI, y %ue
veia en los Estados Unidos la gran nacion protestante, llamada a le-
fender la fe ante todos los embates del error, de} ?telsmo y de la mi
credulidad, asi como contra toda contaminacién procedente gie

exterior. Como parte de esa corriente, hubo fuertes ataques —in-
cluso ante los tribunales— contra la teoria de la evoluglon y quienes
la afirmaban, un énfasis en la pureza moral que llevé a la prohibi-
cién del alcohol —y en consecuencia al aumento de los gangsters—
y un sentimiento xenofébico cuya expres-i(’)n més extrema era el Ku
Klux Klan —cuyo lideres se declaraban fieles cristianos.

Pero también en los Estados Unidos se comenzaba a poner en
duda el optimismo de las décadas anteriores. La Qran Depre51gn
puso al descubierto las injusticias del orden social. La Segu.n a
Guerra Mundial llevé a la guerra fria y a la carrera armamentista.
En medio de esas circunstancias, la teologia de Karl B:arth, que
antes no habia hecho mucho impacto en el pais, comenz6 a abrirse
paso, sobre todo a través de la obra de los hermanos H. Richard y

i Niebuhr. ’
Regg;oclfra parte, el periodo de la posguerra y de la guerra fria re-
sulté en un aparente florecimiento en las 1gles.1as —en parte porque
la guerra fria llevé a fuertes sentimit.entoi ar‘lhcomumstas, en paxl'tcf
porque la caza de supuestos “comunistas” hizo que muchos Stl m\;t:-
ran a las iglesias para apartarse de toda sospec~ha, y en par .1;_; lp :
que la prosperidad econémica de aque!los anos l_uzq posible la
construccién de nuevas iglesias e instituciones eclesidsticas. N

Bajo aquella superficie se movian otras fuerzafs, tanto posc,;tlv;s
como negativas. Por el lado negativo, la clase med.la se_1ba mu andp
de los centros urbanos hacia los suburbios, y las iglesias mas tra l1-
cionales le seguian, con el resultado de que la presencia de la
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iglesia en los centros urbanos disminuia. Aunque algunas de las lla-
madas “iglesias de santidad” —surgidas principalmente del meto-
dismo— trataban de llenar ese vacio, fueron muchas las personas
que perdieron todo contacto con la fe cristiana. El movimiento fe-
minista, surgido originalmente entre los elementos evanggélicos, pero
frecuentemente rechazado por las iglesias, se iba secularizando, y
varias de sus figuras més conocidas declaraban que el cristianismo
era instrumento de opresién contra las mujeres. La inmigracién de
personas de otras religiones —principalmente islamicas y budis-
tas— complicaba el cuadro religioso del pais. Puesto que parecia
que los Estados Unidos iban perdiendo su antigua posicion hege-
monica sobre el resto del mundo, mucho cristianos de tendencias
fundamentalistas conjugaban su fe con un nacionalismo conserva-
dor, y esto a su vez daba la impresion de que la fe cristiana era cues-
tion de personas retrogradas.

En cuanto a lo positivo, fue principalmente entre la poblacién de
raza negra que las iglesias mostraron mayor vitalidad, pues fueron
ellas las que proveyeron buena parte de los lideres de la lucha en
pro de los derechos civiles —entre ellos, el pastor bautista Martin
Luther King.

Empero aquellos tiempos de crisis también trajeron nueva vitali-
dad. Esto se manifest6 en el movimiento pentecostal que comenzé
a principios del siglo XX, y que un siglo mas tarde se habia hecho
fuerte en buena parte del mundo.

Aunque en realidad el movimiento carisméatico aparecio casi si-
multéneamente en varios lugares, tanto en Europa como en los Es-
tados Unidos, y aunque hubo otros lideres pentecostales antes de
esa fecha, normalmente se sefiala como el principal punto de origen
del pentecostalismo el avivamiento que comenzo en una misién en
la calle Azusa, en Los Angeles, en 1906. La mayoria de sus prime-
ros adherentes provenian de las “iglesias de santidad” —iglesias
de origen metodista que se habfan apartado del movimiento meto-
dista porque no les parecia que este subrayaba suficientemente el
llamado a la santidad. Puesto que en la misién de Azusa habia per-
sonas tanto de raza blanca como negra, el avivamiento pronto se
abri6 camino entre iglesias de ambas razas. Como parte de él, las
Asambleas de Dios se organizaron en el 1914. Pero desde antes el
pentecostalismo habia penetrado en otros paises —por ejemplo, en
Chile, donde surgio de en medio del metodismo en el 1909. Pronto
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el movimiento se expandio por el resto del mundo, 19grand0 nu-
merosos adherentes, tanto procedentes de otras iglesias como de
otras religiones. L
La misma vitalidad se vio en el crecimiento de las llamadas .1gle-
sias jovenes” en lugares tales como Asia, Africa y Amér’ic.a Latina.
Ese crecimiento tuvo lugar en parte entre los catélicos, y en
parte en las iglesias que los misioneros y misioneras habian. fun-
dado durante el siglo XIX —bautistas, anglicar}as, metodistas,
presbiterianas, etc. Un caso notable de tal crecimiento tuvo lugar
en Corea, donde los presbiterianos y metodistas llegaron a tener
congregaciones enormes. En el curso del siglo ?(X, rTmchas de esas
iglesias se declararon independientes 'de las 1gle§1as en sus pai-
ses de origen, produciendo su propio liderato nativo y encarnan-
dose mas profundamente en sus propias culturas —aunque en lo
econémico muchas de ellas seguian dependiendo de los antiguos
centros misioneros. ’ 1 AE S
Empero el mayor crecimiento tuvo lugar entre las ntlevag iglesias
pentecostales. Algunas de ellas, como las Asambleas de Dios y las
varias ramas de la Iglesia de Dios, procedian de los Estados If[mdos.
Pero muchas otras surgieron en medio de las igl.es%as ya existentes
en los diversos paises —como en el caso del movimiento sur'glc‘lo de
entre los metodistas de Chile. En Africa, tuvo lugar un crecimiento
explosivo, al punto que denominaciones que en los Estados Um.dos
contaban con menos de cien mil miembros llegaron a tener millo-
nes en los paises africanos. En América Latina, el crecimiento pen-
tecostal fue tal que en varios paises se volvié un reto a la antigua
hegemonia catélica. S .

De esas iglesias, asi como de las minorllas étnicas en los anti-
guos centros de la cristiandad, y de lae?, mujeres en todo el mundo,
surgieron nuevas expresiones teoldgicas cominmente llamadas
“teologias contextuales”. }

Se da el nombre genérico de “teologias contextuales” a una gran
variedad de teologias que afirman el contexto en el cual se van for-
jando, y que ven en él un factor ineludible en l’a labor teolégica.
Todas ellas afirman que en realidad toda teologia es c'ontextflal, y
que la enorme diferencia estd en que los sistemas t?OlOglCOS mas tra-
dicionales no se percatan de su propia contextualidad.

Tales teologias contextuales surgen principalmente en tres con-
textos: los antiguos territorios misioneros y su trasfondo colonial,
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las minorias étnicas en paises tradicionalmente cristianos, y las
mujeres en diversas partes del mundo. Entre las primeras cabe men-
cionar las “teologias de la liberacién” surgidas en América Latina,
asi como la teologia minjung en Corea. Entre las segundas, las teo-
logias negra y latina en los Estados Unidos. Y entre las terceras, ade-
mas de las teologias feministas surgidas dentro de las culturas
dominantes —como acontece tanto en los Estados Unidos como en
Europa— las teologias feministas dentro de contextos de opresi6n y
de exclusion racial y cultural, como la teologia womanist entre las
mujeres de raza negra en los Estados Unidos, o la mujerista entre
Latinas en el mismo pais.

Al tiempo que todas estas teologias difieren entre si, todas con-
cuerdan en la necesidad de que el evangelio sea un mensaje perti-
nente para las diversas situaciones humanas, y en ese sentido
—aunque muchos las acusan de divisivas— representan una con-
tribucion importante para la vida de la iglesia.

Por todo ello, en el curso de este periodo el mapa del cristianismo
cambi6 radicalmente. Al principio del periodo, el centro del cris-
tianismo estaba indudablemente en Europa. Después estuvo en
todo el Atlantico del Norte. Y por fin surgié una nueva situacién
en la que no habia ya un centro, sino muchos, no s6lo en territorios
de la vieja cristiandad, sino también en el resto del mundo. Lo que
es mds, al tiempo que el cristianismo parecia perder fuerzas en lo
que antes fue la cristiandad y el centro del movimiento misionero,
gozaba de un impetu inusitado en el resto del mundo. Y es por esto
que bien se puede decir que el producto final del periodo que va
desde fines del siglo XVIII hasta principios del XX es un cristia-
nismo sin cristiandad.

El fenémeno maés notable durante este periodo es precisamente
este cambio en el mapa del cristianismo. Los centros del cristianismo
han ido cambiando a través de la historia. Primero el centro fue Je-
rusalén; luego Antioquia; después, la cuenca del Mediterréaneo; du-
rante la Edad Media, un eje que iba desde las Islas Britanicas hasta
Roma; en el siglo XVI, la Peninsula Ibérica; en el XIX, Europa y los
Estados Unidos. El cambio que ahora vemos es mas radical, pues
hoy no hay un centro, sino varios. La teologia se produce tanto en
América Latina como en las Filipinas y en Europa. Los recursos eco-
nomicos estan principalmente en los Estados Unidos y en Europa.
Pero el crecimiento est4 principalmente en los territorios més al sur,
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de modo que hoy la mayoria de los cristianos no son ya europeos ni
ientes de europeos. : .
de?l%?(? :eestoele ha puepsto fin a la cristiandad —es decir, a la exis-
tencia de territorios definitivamente cristianos y gobernados por
cristianos, y claramente distinguibles del _res,to del mundo..Los pc.;:\-
ises que al principio de este periodo constituian el centro mismo le
la cristiandad hoy son territorio misionera, donde ese necesario
anunciar una vez mds el evangelio a personas cada vez mds
’1- . .
ap?’gaod:lsf?rf c?e la cristiandad no es senal del fin del cristianismo.
Al contrario, hay hoy maés cristianos que nunca antes, y la ma-
yoria de sus iglesias dan sefiales de un crecimiento y de una
vitalidad inusitados. i
Todo ello quiere decir que nos aden_trafnos en un periodo radi-
calmente nuevo en la historia del cristianismo. Ese periodo traera
retos inesperados. Pero enmedio de todf)'ello, de una c05;f1 po;:lerpo.s:
estar seguros, y es de que el mismo Espiritu que se movi6 erll1 .ots ini
cios de la iglesia, y que se ha movido a través de toda su historia,
continuara moviéndose entre nosotros y nuestros ’descendlent‘es, y
que el mismo Sefor que envid a sus primeros d1§c1pulos estara con
nosotros “todos los dias, hasta el fin del mundo”.
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su llegada hasta nuestros dias. Se presta especial atencion a las
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