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La importancia del libro del Exodo:

En la providencia de Dios, el principio y el final de la
revelacién divina tuvieron su enlace con las més altas culturas
del mundo. Cuando los apéstoles emprendieron sus viajes
misioneros y evangelisticos, pudieron aprovechar el idioma
griego, conocido universalmente, un maravilloso sistema de
caminos pavimentados, y la «pax romana.

Dedico este comentario Lo que Grecia era para el mundo cuando naci6 Cristo, igual

a la memoria del finado o mds lo era Egipto, y mucho mds aiin, cuando los hijos de

Francisco Durant Israel llegaron a ser una nacién. La esclavitud de Israel y su
¢ )

Bs liente d. maravillosa redencién acontecieron en el proscenio destacado
comisionero y valiente defensor del imperio mundial de Egipto. «No se ha hecho esto en algtin
de la verdad. rincén» (Hch. 26:26).

No es que la verdad divina necesitara ayuda de la sabiduria
del mundo. Al contrario, se le oponfa. Aunque pareciera que
la historia del mundo seguia su curso independiente, y su
filosofia, ciencia, y bellas artes avanzaban sin ninguna referen-
cia a la revelacién divina, al fin y al cabo, todo fue sometido
" al avance del reino de Dios. El principio de Ro. 8:28 siempre
ha servido para el bien de los hijos de Dios.

Los judios siempre han considerado el libro de Exodo como
un libro importantisimo, porque registra el acontecimiento
supremo de toda su historia nacional y religiosa, la pascua y
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la salida de Egipto. La salida del pueblo de Israel de Egipto
por poder divino es la norma del poder de Dios en el A.T.; de
la misma manera que la resurreccién de Cristo es la norma del
poder de Dios en el N.T. (Jos. 2:10, Jue. 2:1, Ef. 1:19-20).

El éxodo deja estampada la historia de la redencién de la
esclavitud egipcia de los descendientes de Abraham, y el libro
viene a ser una exposicion tipica de la REDENCION en todos
sus aspectos. Habria motivo més que sobrado para reafirmar
que el tema de Exodo, como un derecho propio y tnico, es la
REDENCION.

Puesto que el objetivo de la redencién es una relacién intima
con Dios, de la cual la adoracion, la comunion y el servicio
son expresiones, asi el libro de Exodo presenta en tipo y sim-
bolo las condiciones bajo las cuales tal relacién intima es
posible.

En un sentido amplio, el libro ensefia que la redencién es
esencial a cualquier relacién con un Dios santo, y que aun un
pueblo redimido no puede tener comuni6n con El a no ser que
se limpie continuamente de la contaminacion.

Dentro del pacto mosaico, habia dos elementos principales,
los mandamientos y el ritual. Los mandamientos representa-
ban las justas exigencias de Dios. Puesto que los mandamientos
siempre fueron quebrantados, su valor en la préctica era de
producir una conviccién del pecado. Entonces el israelita cre-
yente obligadamente tenia que volverse hacia el ritual que
giraba en torno del sacerdocio y los sacrificios.

Aqui se ensefiaba el camino de la substitucion, por la cual
el pecador contrito podria ser perdonado, limpiado, y después
restaurado a la comuni6n y la adoracién. Tanto en el sacerdocio
como en los sacrificios, se encuentran hermosos tipos de
Cristo.

Creo que ningtin otro libro del Antiguo Testamento esta tan
lleno de tipos de Cristo e ilustraciones de la vida cristiana como
el de Exodo:

Tipos generales de Cristo:

La pascua (Ex. 12:1-18, 1 Co. 5:6-8). Es el tipo del perfecto
Cordero de Dios que vino para perpetuar eternamente la
sangre pascual que limpia de toda maldad:

Inmolado (Ex. 12:6, 1 Co. 2:2).
Cordero sin defecto (Ex. 12:5, 1 P. 1:18-19).
La sangre efectiva (Ex. 12:7, 1 P. 1:18-19).
Los huesos intactos (Ex. 12:46, Jn. 19:34-36) .
Todos muertos en pecado (Ex. 12:3, Ro. 6:23).
Nacidos otra vez (Ex. 13:2, Jn. 3:7).
Todos redimidos (Ex. 13:2, 1 Co. 6:19-20).
El mand, tipo de Cristo en su humillacién, el Pan de Vida
venido del cielo para alimentar a su pueblo en este mun-
do (Ex. 16:15, Jn. 6:35,48-51).

La roca herida, tipo de Cristo que hace posible la salvacién
por gracia (Ex. 17:5-6; contraste Nm. 20:8, Jn. 7:37, 19:34,
1 Co. 10:4).

El taberndculo (Ex. 26:30, He. 9:1-24).

El sacerdocio, los vestidos hablan de las perfecciones y ser-
vicios de Cristo, el inico pontifice.

Hay muchos paradigmas (ilustraciones) de Cristo y de la
vida Cristiana en el libro, sean personas o cosas.

Tres tipos personales de Cristo:
(1) Moisés — Dt. 18:18
1. Nacimiento: ocurri6é cuando su nacién e8taba bajo el do-

minio de un pafs extranjero (Ex. 1); cuando Cristo naci,
los judios fueron oprimidos por los romanos (Jn 11:48).



2. Nacionalidad: Los dos eran israelitas (Ex. 2:1-2, y Mt.
9:27).

3. Persona: «Nacié Moisés y fue agradable a Dios» (Hch.
7:20). Los angeles anunciaron el nacimiento de Cristo
(Lc. 2:10-14).

4. Infancia: Su vida expuesta al peligro (Ex. 1:22). El rey
Herodes trat6é de matar al nifio Jesids (Mt. 2:16).

5. Adopcién: Llegé a ser el hijo de la hija de Faraén, asi
tenia una madre pero no un padre. Cristo tenia una madre
terrenal pero no un padre terrenal (Mt. 1:18-21).

6. Nifez: Moisés fue criado en Egipto, Cristo también (Mt.
2:13-15).

7. Simpatia para con Israel: Moisés anhelaba la libertad de
los israelitas (Hch. 7:23-24). Cristo tuvo compasién por
Israel (Mt. 23:37).

8. Conocimiento de su comisién: Moisés sabia que Dios iba
a usarlo como libertador (Ex. 3:10). Cristo conocia su
papel cuando tenia doce afios (Lc. 2:49).

9. Condescendencia: Moisés consideraba a los hebreos como
sus hermanos (Ex. 2:11). Cristo llama a los creyentes her-
manos en He. 2:22.

10. Renunciacién: Moisés renuncid a las riquezas de Egipto

(He. 11:24-26). Cristo dej6 la gloria del cielo (Fil. 2:6-7).

11. Rechazo de sus hermanos: Moisés fue rechazado por su
raza (Hch. 7:26-27). Cristo fue rechazado por su pueblo,
segtin Jn. 1:11.

12. Lugar al lado de un pozo (Ex. 2:16-17). Cristo testificé
al lado de un pozo, In. 4:6-7.

13. Pastorado: Moisés era pastor (Ex. 3:1). Cristo era pastor
de los judios y de los gentiles (Jn. 10:16).

14. Reclusién: Moisés pasé 40 afios como pastor antes de
guiar la naci6n (Ex. 3:1). Cristo pas6 30 afios como car-
pintero antes de empezar su ministerio (Mt. 13:55).

15. Comisién de Dios: Moisés fue llamado a emancipar al
pueblo de Dios (Ex. 3:10). Cristo vino para emancipar a
los perdidos (Lc. 19:10).

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24,

25.

26.

Apostolado: Moisés fue enviado por Dios (Ex. 4:12).
Cristo fue enviado por el Padre (Jn. 9:4).
Credenciales: Moisés hizo milagros. Fue la primera
persona en hacerlos en el A.T. (Ex. 4:7-8). Cristo los
hizo también y fue la primera persona en hacerlos en
el N.T. (Mt. 11:4-5).

Los primeros milagros: Moisés hizo un milagro en
cuanto a las culebras y la lepra (Ex. 4:3-7). Cristo
empez6 su ministerio después de haber vencido al
diablo, la serpiente, entonces El sané a un leproso (Mt.
4:10-11, 8:3).

Aceptaci6n por sus hermanos: Moisés fue recibido por
los hebreos en su segunda llegada (Ex. 4:29-31). Cristo
serd recibido por los judios cuando El venga (Zac.
12:10).

Vara poderosa: Moisés utilizé una vara poderosa (Ex.
8:23). Cristo reinard durante el milenio con una vara
severa (Sal. 2:9).

Aviso del juicio venidero: Moisés amonestaba a Fara6n
(Ex. 8:20-21). Cristo predicaba sobre el juicio divino
(Lec. 13:3).

La liberacién de Israel: Moisés gui6 a los israelitas del
cautiverio (Hch. 7:35). Cristo libra al pecador de la
esclavitud del pecado (Jn. 8:36).

Jefatura: Moisés era el caudillo de los judios (1 Co.
10:1-2). Cristo es la Cabeza de la Iglesia (Col. 1:18).
Autoridad disputada: Coré tenia envidia de la autoridad
de Moisés (Nm. 16:3); los fariseos eran envidiosos de
Cristo (Mt. 21:23).

Personas en oposicién: La gente murmuraba contra
Moisés (Ex. 15:24); los fariseos murmuraban contra
Cristo en Lc. 15:2. ¢

Vida amenazada: la gente traté de apedrear a Moisés
(Ex. 17:4); los judfos trataron de apedrear a Cristo
(Jn. 10:31). =
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27.

28.

29,

30.

31.

32.

83;

34.

35.

36.

37.

38.

39,

40.

41.

Dolores: Moisés sufrié a causa de su responsabilidad
(Nm. 11:11, 14); Cristo era var6én de dolores (Is. 53:3).
Amor para su gente: Moisés amé a los israelitas, aun-
que le menospreciaban a menudo (Ex. 32:31-32); Cris-
to ama a los suyos (Jn. 13:1).

Perd6n: Aarén y Maria rifieron contra Moisés, pero él
no regainé (Nm. 12:3); Cristo era «humilde de
corazén» (Mt. 11:29).

Devocién: Moisés solia orar al Sefor (Ex. 5:22, 8:12,
0:33, 14:14, 15:25, 17:4); Cristo oraba mucho durante
su vida terrenal (Lc. 10:21, 11:1, 22:39).

Humildad: El comentario sobre Moisés se encuentra en
Nm. 12:3; «soy manso» (Mt. 11:29).

Fidelidad: Moisés fue fiel en su puesto (He. 3:5); In.
exalta la fidelidad de Cristo en Ap. 3:14.
Sacerdocio: Moisés era sacerdote (Lv. 8:15-16); Cristo
se ofrecié a si mismo (He. 9:14, 25-26, 7:27).
Puesto profético: Moisés hablé del profeta divino que
habia de venir (Dt. 18:18); Cristo era aquel profeta (Jn.
17:18).

Provisién de agua: Moisés la provey6 en Horeb (Ex.
17:6); Cristo era el agua viva que satisface (Jn. 7:37).
Soberania: Moisés fue como un rey (Dt. 33:4-5); Cristo
serd Rey (Lc. 1:32-33).

Judicatura: Moisés juzgé a la gente (Ex. 18:13); Cristo
juzgaré la vida del creyente (2 Co. 5:10).

Caudillo: Moisés guié a la gente durante su peregri-
nacién (Ex. 32:34); Cristo es el autor de la salvacién
(He. 2:10).

Mediacién: Moisés era mediador entre Dios y la gente
(Dt. 5:5); Cristo es el Mediador (1 Ti. 2:5).
Eleccién: Moisés fue elegido por Dios para hacer Su
voluntad (Sal. 106:23); Cristo es el Escogido (Is. 42:1).
Pacto: Dios hizo un pacto con Moisés y los israelitas
(Ex. 34:27); Cristo es el Mediador del nuevo pacto (He.

42.

43.

45.

46.

47.

48.

49.
50.

51.

32.

a3,
54.
55.

Autoridad ejercida: Moisés envié a doce espfas, en Nm.
13:16; Cristo envié a doce discipulos (Mt. 10:5).
Nombramiento de los setenta: Moisés escogi6 a setenta
ancianos (Nm. 11:24); Cristo escogi6 a setenta disci-
pulos (Le. 10:1).

. Sabiduria: Moisés fue instruido en la sabiduria de

Egipto (Hch. 7:22); Cristo es la perfeccién de la sabi-
duria segiin Col. 2:3.

Poder: Moisés era poderoso en sus palabras (Hch. 7:22);
Cristo era elocuente en ocasiones (Jn. 6:60, 7:37).
Intercesién: Moisés intercedié por la gente en Nm.
27:5; Cristo también intercede (Ro. 8:34, He. 7:25, 1
Jnz 2 1)

Comunién con Dios: Moisés hablé cara a cara con Dios
(Ex. 33:11); Cristo siempre tuvo comunién con Dios
(Jn. 3:13).

Conocimiento del plan divino: Dios revel6 su plan a
Moisés (Sal. 103:7); Dios Padre compartié su plan con
el Hijo segiin Jn. 5:20.

Ira: Moisés se enojé cuando vio el pecado de la gente
(Ex. 32:19); Cristo se enoj6é (Jn. 2:13-16, Mr. 3:5).
Mensaje: Moisés entregé el mensaje a la gente en Mr.
24:3; Cristo era el Mensajero de Dios (He. 1:2).
Moisés animé a la gente a que guardaren los manda-
mientos (Dt. 4:2); Cristo dej6 sus mandamientos (Mt.
28:19-20).

Escrituras: Moisés escribi6 las palabras del Sefior (Ex.
24:4); In. escribié la revelacién que Cristo le dio (Ap.
1:11).

Ayuno: Moisés ayuné (Ex. 34:28): Cristo ayun6 segtin
Mt. 4:2.

Transfiguracién: Moisés fue transfigurado segiin Ex.
34:29; Cristo fue transfigurado (Mt. 17:2). *

Lugar fuera del campamento: Moisés colocé una tienda
fuera del campamento (Ex. 33:7); el creyente tiene que
identificarse con Cristo (He. 13:13).
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56.

57.

58.

59.

61.

62.

63.

65.

66.

67.

68.

69.

70.

Denuncia: Moisés denuncié a Aarén (Ex. 32:21); Cristo
denuncié a una iglesia descuidada (Ap. 2:16.
Oracién por pecadores: Moisés or6 por la gente peca-
dora (Nm. 14:19); Cristo or6 por sus enemigos (Lc.
23:34).

Lavamiento de los hermanos: Moisés lavé a Aar6n y
a sus hijos (Ex. 29:4); Cristo lavé los pies de los dis-
cipulos (Jn. 13:5).

Profecias: Moisés hizo dos grandes profecias (Dt. 28 y
33); Cristo hizo profecias fundamentales (Mt. 24, Lc. 21).

. Premios: Moisés entregé cosas (Nm. 7:6, 32:33); Cristo

dard premios a los fieles (Ap. 22:12).

Obediencia: Moisés obedecié al Sefior (Ex. 40:16);
Cristo siempre obedecié al Padre (Jn. 16:10).
Construccién del taberniculo: Moisés tuvo la respon-
sabilidad de construirlo (Ex. 40:2); Cristo va a construir
el templo milenario (Zac. 6:12-13).

Cumplimiento de su responsabilidad: Moisés terminé
fielmente (Ex. 39:43); Cristo también (Jn. 17:4).

. Bendici6n de la gente: Moisés bendijo a la gente (Ex.

39:43); Cristo bendijo a sus discipulos (Lc. 24:50).
Moisés ungié las cosas del taberndculo (Lv. 8:10);
Cristo envi6 al Espiritu Santo (Hch. 2:33).

Salud: La buena salud de Moisés fue mantenida (Dt.
34:7); Cristo clamé a gran voz al morir (Mt. 27:50).
Nombramiento de otro lider (Dt. 31:23); Cristo envid
al Espiritu Santo (Jn. 14:16).

Herencia: Moisés dio la tierra prometida a los israelitas
(Jos. 1:14); los creyentes tienen una herencia en Cristo
(Ef. 1:11).

Muerte: Los israelitas entraron en la tierra prometida
después de la muerte de Moisés (Jos. 1:2); los creyentes
entran en el cielo por medio de la muerte de Cristo (Jn.
12:24).

Segunda venida: Moisés volvié a la tierra prometida
(Mt. 17:3); Cristo volvera al mundo (Hch. 1:11).

(2) Aarén
Tipo del sacerdocio de Cristo (Ex. 28:29, He. 9:11, 25-26).

(3) Josué

Tipo de Cristo quien da la victoria sobre la carne (Amalec)
(Ex. 17:8-16, G4. 5:17, He. 4:8).

Otras ilustraciones en el libro de Exodo:

Egipto —tipo del sistema mundano que es antagonista a
Dios. La esclavitud en Egipto es una ilustracién de la esclavi-
tud del pecado. La multitud extranjera habla de los elementos
mundanos en la iglesia local (Hch. 7:39).

Fara6n es una ilustracién del poder esclavizador de Satands,
y también una ilustracién del futuro opresor de Israel, el
Anticristo (Ap. 11:8, 13:1-18, Dn. 11:36-45).

La columna de la nube y el fuego hablan de la presencia
del Espiritu Santo en la vida del creyente.

Mara y Elim son ilustraciones de las experiencias dulces y
amargas de la vida cristiana.

Las dificiles experiencias de Israel en Egipto y en el desierto
son ilustraciones de los sufrimientos de Israel durante la Gran
Tribulacién:

Habré terribles plagas durante aquel periodo (Ap. 11:6).
Habrd dos testigos como Moisés y Aar6n, que van a pronunciar
juicios contra el mundo (Ap. 11:3-12). Los demonios dafiardn
ala gente (Ap. 9:1-11). Israel va a refugiarse en el desierto (Ap.
12:5-6). Vendra el gran Libertador (Ap. 19:11-15). Habra un
gran éxodo de todas partes de la tierra de los judios que re-
gresan a Palestina (Mr. 13:27).

Y

El personaje de Abraham

En Génesis se ve la eleccién de Abraham y el pacto incon-
dicional establecido con él y sus descendientes mas inmediatos.
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Se trataba de un individuo y después de una familia. En Exo-
do, la familia se transforma en nacién y se establece una
relacién con Dios sobre el plano nacional. La gloria culminan-
te de este pacto era la presencia de Dios mismo con el pueblo
de Israel en la nube.

Exodo trata directamente los tltimos dos afios de la historia
en Egipto. Los afios de sufrimiento son pasados por alto, mien-
tras el Sefior pone en marcha la «ley de proporcién divina»,
enfatizando lo que El considera importante para los lectores de
este libro.

Hay que destacar la posicién numérica de Exodo en el
Pentateuco:
El nimero «dos» en la Biblia tiene cuatro aspectos:

(1) La divisién (Gn. 1:7-8).
(2) El testimonio (Dt. 19:15).
(3) La oposicién (Zac. 3:1).
(4) El contraste (Gn. 25:27).

(1) La division

El mandamiento de Fara6n en cuanto a los bebés nacidos:
muerte a los ninos y vida a las nifas (1:22).

El Sefior hizo una divisién entre su pueblo y los egipcios
en la plaga de las moscas (Ex. 8:22-23).

Hizo divisién entre las vacas de los israelitas y las de los
egipcios (9:4).

El Mar Rojo fue dividido (14:24).

El velo sirve como una divisién (26:33"

(2) El testimonio
El Sefior us6 dos testigos para anunciarle a Fara6n las plagas

venideras, Moisés y Aaron.
Las plagas fueron un testimonio del poder y enojo divino.

14

Las experiencias en el desierto fueron un testimonio a la
fidelidad y amor de Dios.
La Ley fue un testimonio de la santidad y justicia de Dios.

(3) La oposicién

El empeiio llevado a cabo para prevenir el crecimiento de
los hebreos.

Los magos resistieron a Moisés.

Los hebreos sufrieron oposicién por parte de Faraén en
Egipto; por Amalec en el desierto.

(4) El contraste

Se ve una familia en Génesis y una nacién en Exodo.

Los descendientes de Abraham son pocos en Génesis, y
numerosos en Exodo.

Los hebreos fueron bienvenidos en Egipto en Génesis;
fueron perseguidos en Exodo.

El Fara6n de los tiempos de José honré a Dios; el Faraén
de los tiempos de Moisés desafié a Dios.

En Génesis los patriarcas estadn en la tierra que fluye leche
y miel; en Exodo sus descendientes estdn en el desierto.

Un cordero es prometido en Génesis; el cordero es matado
en Exodo.

Génesis termina mostrando a José en un ataid; el Exodo
termina mostrando la gloria del Sefior llenando el taberndculo.

Al final de Génesis el pueblo de Israel es una familia; al
final de Exodo, es una teocracia.

El versiculo clave de Exodo es 15:13, «Condujiste en tu
misericordia a este pueblo que redimiste; lo llevaste con tu
poder a tu santa morada. 4

La necesidad de redencién es implicada por medio

de la palabra «misericordia».
La fuerza divina se ve en la palabra «poder».
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El caracter de la redencién se describe en las pala-
bras «lo llevaste».

La responsabilidad de la gente se encuentra en las
palabras «santa morada».

La palabra clave del libro es «SANGRE», utilizada 16 veces.
Es un hecho significante que en el libro de Génesis, mientras
que hay frecuentes referencias a sacrificios y altares, la SAN-
GRE, en relacién a éstos, como precio de la redencién, no estd
mencionada ni una sola vez. Los sacrificios en Génesis y en
el libro de Job tienen el caricter de holocaustos, es decir,
sacrificios presentados para agradar a Dios, ofrendas enteras,
sin derramamiento de sangre.

(Por qué hay una omisién cuidadosa de SANGRE en estos
dos libros, Génesis y Job, mientras es tan prominente en el
segundo y tercer libro de la Biblia?

Respuesta. La redencién en el N.T. es tratada en relacién
de individuos, mientras que en el A.T., en general, es tratada
como a una nacién. Como en Génesis Israel es una familia, no
una nacién, Dios no podia enseifiar esta gran verdad hasta que
llegaran a ser una nacién. En Job hay solamente un circulo de
amigos, no una nacién. En Exodo, la nacién de Israel estd
compuesta de unas 2.000.000 personas y su condicién de
completa miseria presenta una ocasién apropiada para que Dios
desplegue su redencion.

El titulo. Antignamente, en el medio oriente, era costumbre
nombrar un libro por su primera palabra o por una frase
significante. En la Biblia hebrea, el Exodo es llamado, «uéla
shemd6th,» «Y estos son los nombres.» Esta frase se encuentra
también en Gn. 46:8.

Cuando la Biblia hebrea fue traducida al griego, llamada la
«Septuaginta», el nombre fue tomado de 19:1, «La salida». La
misma palabra se encuentra en He. 11:22.

La Version latina del A.T., la Vulgata, lo llama Liber Exodi,
del cual viene el nombre inglés «Exodus».
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) E_I escritor. A pesar del ataque contra la tradicién hebrea y
cristiana que Moisés era el escritor, levantado por Julio
Welhausen y el liberalismo aleméan del siglo pasado, los con-

servadores aceptan la autorfa de Moisés por las siguientes
razones:

1) Moisés fue calificado para ser el escritor, debido a su tras-
fondo y entrenamiento.

2) El mismo libro de Exodo indica que Moisés lo escribid.
Mandamientos divinos fueron dados a Moisés para escri-
bir los sucesos en un libro (17:14, 24:4, 34:27-28). El
escritor anduvo con los israelitas en sus peregrinaciones
y vio los acontecimientos con sus propios 0jos.

3) Los libros subsiguientes al Pentateuco afirman que
Moisés era el escritor (Jos. 8:30-34, Esd. 6:18, 1 R. 2:3,
14:6, 1 Cr. 22:12-13, 2 Cr. 33:8, Neh. 1:7-8, 8:1, 13:1,
Mal. 4:4).

4) El testimonio de Jesucristo y los apéstoles afirma que
Moisés lo escribié (Mr. 10:4-5, Lc. 24:44, Jn. 1:17, 5:46-
47, Hch. 3:22, Ro. 9:15, Ap. 15:3).

5) Los judios apoyan la tradicién de que él era el escritor.

6) Descubrimientos han confirmado lo correcto en cuanto a
costumbres, eventos y nombres, los cuales indican que el
escritor no los escribi6 centenares de afios después de los
acontecimientos.

7) Cuando los conservadores aceptan la verdad que toda la
Biblia fue escrita bajo la inspiracién del Espiritu Santo (2
Ti. 3:16, 2 P. 1:21), la disputa entre los «eruditos» en cuan-
to al escritor del Exodo es s6lo académica.

s )
Moisés escribi6 el Pentateuco durante la peregrinacién de
Israel en el desierto, abarcando el afio 1500 a.C.
A continuacién, se dan cuatro bosquejos del libro:

N° 1. Relacionado con el resto del Pentateuco:
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Egipto a Sinaf:

Preparacién para el viaje (caps. 1-12).
El viaje mismo (caps. 12-18).

Egipto hasta el Mar Rojo
El cruce del Mar Rojo
El Mar Rojo hasta Sinai

El fin del viaje, Sinai, los caps. 19-40

Fue aqui en Sinaf donde escribi6 el libro de Levitico
contemporineo con Ex. 19-40, y trata de la misma
materia de la Ley g los cultos, pero al revés, es decir,

La Ley (Ex. 19-24).

Los cultos (Ex. 25-40).

Los cultos (Lv. 1-16).

La Ley (Lv. 17-25).

Apéndice (Lv. 26-27).

Sinaf al Jordan:
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El libro de Nimeros

Preparacién para el viaje (1:1-10:36).

El viaje (11:1-20:29).
Sinai hasta Cades
Cades hasta el Jorddn

El fin del viaje (21:1-36:13). _
El libro de Deuteronomio fue escrito aqui a
orillas del Jord4n, y contempordneo con Nm.
21:-36. La palabra «Deuteronomio» significa
«la segunda ley» y es la repeticién de las leyes
de Exodo y Levitico, pero en forma apropiada
para la segunda generacién criada en el desier-
to y que va a conquistar la tierra prometida.
Fue necesario que se repitiera la Ley, puesto
que todos los que La oyeron en el Monte de
Sinaf habfan perecido en el desierto, salvo
Josué y Caleb.

I.\I‘f 2 - En este libro Israel se encuentra en tres distintas
posiciones espirituales:

Como miserables esclavos (1:5):

Como sujetos de la obra gloriosa de Dios la en reden-
cién, vista en las diez plagas (6:-14):
Como redimidos y acercados a Dios (15:-40):

N°® 3 - He aqui un bosquejo de las tres etapas geogrificas
del libro:

L. Los israelitas en Egipto (1:1-12:36).
A. La esclavitud egipcia (1:1-22).
B. La preparaci6n del libertador (2:1-4:31).
C. La contienda con Fara6n (5:1-11:10).
D. La pascua (12:1-36).

IL. Los israelitas en el desierto (12:37-18:27).

A. El éxodo y la caza (12:37-15:21).
B. La jornada a Sinai (15:22-17:16).
C. La visita de Jetro (18:1-27).

III. Los israelitas en Sinaf (19:1-40:38).

A. La entrega de la ley (19:1-20:26).

B. La entrega de diversas reglamentaciones (21:2-
23:33).

C. La ratificacién del pacto (24:1-11).

D. Instrucciones sobre el taberndculo y el sacerdocio
(24:12-31:18). '

E. El becerro de oro y el pacto renovado (32:1-34:35).

F. Construccion del taberndculo, la institucién del
sacerdocio (35:1-40:38).

N° 4 - Bosquejo detallado del libro:
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3 orcién histérica (1:1-18:27).
: }I{a LPa esclavitud de los hijos de Israel (1_:1-5:23).
1. La opresién de los israelitas en Egipto (1:1-22).
a. Crecimiento de la nacién (1:1-7).
b. Opresién de la nacién (1:8-22).
2. Historia de Moisés (2:1-4:31).
a. Nacimiento y preservacién (2:1-10).
b. Fuga y residencia en Madidn (2:11-22).
c. Llamamiento (2:23-4:17).
d. Obediencia (4:18-31).
3. Israel y Fara6n (5:1-23).
a. Moisés y Fara6n (5:1-18).
b. Moisés e Israel (5:19-21).
c. Moisés y Jehovid (5:22-23).

B. La liberacién de los hijos de Israel (6:1-12:51).
1. Comisién de Moisés (gz ;-1'1;:7).
diez plagas (7:1-12:51).
* a. Lgs Eguas del Nilo cambiadas en sangre,
(7:14-25).
b. La plaga de las ranas (8:1-15).
c. La plaga de los piojos (8:16-19).
d. La plaga de las moscas (8:20-32).
e. La plaga de los ganados (9:1-7). '
f. La plaga de ilceras en hombres y bestias,
(9:8-17).
g. La plaga del granizo (9:18-35).
h. La plaga de las langostas (10:1-20).
i. La plaga de las densas tinieblas (l(_):2]-29_).
j. La tltima plaga, el juicio de los primogéni-
tos (11:1-12:51).
3. La pascua y la culminacién de las plagas
a. El anuncio de la pascua (11:1-10).
b. Los detalles de la pascua (12:1-51).
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C. La salida de Egipto ( 13:1-18:27).
1. La santificacién de los primogénitos (13:1-22).
2. El cruce milagroso del Mar Rojo (14:1-31).
3. El céntico de Moisés (15:1-17).
4. El man4 (16:1-36).
5. La roca herida (17:1-16).
6. La distribuci6n del trabajo entre los setenta (18:1-
27).

II. La porcién legislativa (19:1-24:18).
A. Las leyes mayores ( 19:1-20:26). %
I. La preparaci6n para recibir la Ley (19:1-25).
a. La subida al monte Sinaf por Moisés (19:
1-9).
b. La preparaci6n del pueblo para recibir el
pacto (19:10-14).
c. La manifestacién divina (19:16-25).
2. La Ley moral, los diez mandamientos (20:1-26).
a. La primera tabla, los deberes hacia Dios
(20:1-11).
b. La segunda tabla, los deberes hacia sus
semejantes (20:12-17).

B. Las leyes menores (21:1-24:18).

1. Sobre los deberes humanos (21:1-11).

2. Sobre los dafios personales (21:12-32),

3. Sobre los derechos humanos y la propiedad, (21:
33-22:15).

4. Sobre los pecados contra la naturaleza y la huma-
nidad (22:16-31).

5. Amonestaciones contra la mentira y el engaiio (23:
1-9).

6. Sobre los tiempos sagrados y el sdbado (23:1-9).

7. La promesa de una herencia (23:20-33).

8. La consumacién de la entrega de las leyes menores,
la glofia de Jehova (24:1-18).
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III. La porci6n sacerdotal, el taberniculo y su culto (25:
1-40:38).

A. Su estructura y ensefianza (25:1-38:31).
1. Los materiales del taberndculo (25:1-9).
2. El patio del taberndculo (27:9-18, y 38:9-20).
3. El altar de bronce (27:1-8 y 38:1-8).
4. El lavacro (30:18-28).

B. Sus accesorios arreglados para el culto a Jehova (39:
1-40:38).

Comentario sobre el texto mismo

1:1-5 es un breve resumen de Gn. 46; estd al principio del libro
de Exodo como una introduccion.

1:1 «nombres». Dios se interesa méds en indivi.duos que en
cifras. Un nombre significa cardcter y personalidad. «A sus
ovejas llama por nombre y las saca» (Jn. 10:3).

«Israel». Este término es usado para designar:

» el progenitor, Jacob i

« las doce tribus que formaban sus descendientes, man-
teniendo asi una identidad familiar :

« la entidad nacional que se adueiié de la tierra prome-
tida por Dios 21k

» las diez tribus nortefias después de la divisién del
reino _ _

» el grupo que volvié a Palestina después del cautive-
rio babil6nico ' _

« el remanente fiel al Sefior entre la nacién nominal-
mente religiosa i 15

» la entidad profética que recibird grandes bendiciones
en el reino milenario
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«familia». (Incluia a los siervos (comp. el caso de Abraham
y su casa, Gn. 14:14).

Aunque los israelitas entraron a Egipto como pastores, y
luego fueron esclavizados unos cuatrocientos afios, Dios, su
Buen Pastor, planeaba sacarlos de su opresi6n.

1:2  «Judd». —-Un hebreo emparentado por matrimonio del rey,
y varios de ellos desempefiaron puestos de importancia en la
familia y casa real (1 Cr. 4:180).

1:3-4 En primer lugar, se presentaba a los hijos legfiimos del
matrimonio.

1:5 Hay una discrepancia aparente al comparar el nimero
«setenta» con Hch. 7:14 que dice «setenta y cinco».

En cuanto a los setenta (véase Gn. 46:26-27), toda la fami-
lia inclufa a José y sus dos hijos.

En cuanto a los setenta y cinco, Hch. 7:14 no tomaba en
cuenta a José y sus dos hijos que ya estaban en Egipto, pero
se incluyeron las ocho mujeres de los hijos de Jacob 70 — 3
=67 + 8 = 75. Tres de los hijos no eran casados todavia,
Benjamin, Dan, Neftali.'

1:6 «generacién» — «dor» significa «circulo». La pintoresca
manera hebrea explica las sucesivas generaciones como un
ciclo continuo de descendientes que no permiten la cesacién
de una familia.

1. Archer, citando Delitzsch, observa que la Septuaginta (versi6n griega
del Antiguo Testamento) usa el nimero 75 (también Hch. 7:14). La razén
es que la Septuaginta incluye los nombres de tres nietos (Sutela, Beguer y
Tahan) y dos bisnietos (Erdn y Galaad) de José, mencionados en Nm. 26,
Los cinco nombres son insertados por la Septueaginta al final de Gn. 46:20,
Gleason Archer, A Survey of Old Testament Introduction, Chicago: Moody
Press, 1964, p. 223,
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1:7 Este versiculo utiliza las tres palabras encontrada§ en
Gn. 1:20-22 para describir su gran proliferacion. Se multipli-
caron como insectos y peces.” Ha sido computado que el
nimero de los israelitas aumentaba el doble cada catorce
meses.

Este versiculo es un testimonio indiscutible de_la ﬁdcli@ad
de Dios a la promesa hecha a Abraham: «haré de ti una nacion
grande» (Gn. 12:2).

«se llend la tierra de ellos» — con el crecimiento numérico,
muchos abandonaron la vida pastoral en Gosén para conver-
tirse en agricultores, cruzando las orillas occidentales del Rio
Nilo. No sélo se dedicaron a la agricultura, también aprepdle-
ron las artes y los trabajos egipcios. 1 Cr. 4:14 cita «artifices»
y el v. 21 habla de «lino fino (tipo egipcio)» indicado por la
palabra «jabiits», mientras el v. 23 habla de «alfareros».

Los que se quedaron en Gosén acumularon grandes gana-
dos, hecho que explica por qué tres tribus querian quedarse por
el lado oriental del Rio Jorddn en su historia més adelante
(Nm. 32:1-4). , :

Aunque los israelitas no recibieron ninguna revelacion
especial durante los siglos después de la vida de Jacob, man-
tenian vivas sus esperanzas en las promesas de Dios por guar-
dar el rito de la circuncisién (Ex. 4:24-26, Jos. 5:5), y por me_dlo
del nombramiento de sus hijos, usando el nombre de Dios,
«El».

1:8 «se levanté», «yakdm», se emplea para describir un nuevo
comienzo, por ejemplo, véase Dt. 34:10.

2. En cuanto al gran aumento de la poblacién israelita, el filosofo e
historiador griego, Arist6teles (m. 322 a.C.) hizo la observacién que los
nacimientos miltiples entre mujeres egipcias fueron muy comunes; cuinto
mds, si Dios en su soberanfa protegia los embarazos israelitas para que se
multiplicaran muchisimo durante varios siglos.
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El adjetivo «nuevo», «kadash», significa un cambio entero
(Dt. 32:17)2 i

La Septuaginta traduce la frase «un nuevo rey» de las
palabras «basileis jéteros», lit. «un rey de diferente clase». (El
mismo del adjetivo «diferente» se encuentra en G4. 1:6). La
Versién Latina dice «rex novas».

«un nuevo rey» — una aparicién asombrosa. La poderosa
dinastia 17% cuya capital se encontraba en Tebas, era rival de
los reyes hiksos, quienes habian invadido el delta cerca del afio
1750 a.C. Por fin, el farabn Kamose, cerca del afio 1570 a.C,
los derroté y los expulsé del delta. _

El «nuevo rey» fue el fundador de la poderosa dinastia 18°,

(entre los afios 1546-1319 a.C.) la que empezaba a oprimir m4s
y mas a los israelitas.

«que no conocia a José». Los comentaristas Keil y Delitzsch
observan que aquel rey no queria reconocer el bien que José
habfa hecho.® Por supuesto, el nuevo faraén tenfa conocimien-
to histérico de los gobernantes anteriores, s6lo que no recono-
cia los privilegios otorgados a la familia de José.

3. El concepto en el griego de «nuevo» se expresa por medio de dos
términos, véol «neGs», una nueva especia, etc., mientras kaLd¢ «kainds»
lleva la idea de nuevo en el sentido del tiempo.

4. Es de interés citar lo siguiente de los arqueélogos que han estudiado
la historia de Egipto: «La carrera del gran Fara6n que no conocfa a José,
como conquistador y constructor de obras, nos provee con el fondo apropiado
para comprender sus notables campaifias militares contra los pueblos extran-
Jeros, su arrogancia y su inhumanidad en tratar con los reinos subyugados.
Su vasto programa de obras piblicas exigfa una provisién interminable de
hombre y materiales, y habfa la certeza absoluta de que, como mano de obra,
los esclavos de Egipto llevarfan una vida por demds oprimida. El largo y
extraordinario reinado corresponde perfectamente con la indicacién de la
Escritura de que por muchos afios los israelitas habian sido las victimas de
una servidumbre degradante».

5. Los hombres olvidan pronto los beneficios recibidos; sélo tienen buena
memoria para el mal.
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La expulsién de los invasores hiksos a mediados del siglo
XVI fue un factor importante que resulté en la opresién de los
israelitas.

Durante la guerra de liberacién, Kamose (m. en el afio 1570
a.C.) derrot6 a los invasores y el rey subsiguiente, Ahmose,
cumpli6 la expulsién de los hiksos.

En los siguientes reinados de Amenhotep I, Tutmosis 1, y
Thutmose 11, abarcando los afios 1546 a.C. hasta el 1504 a.C.,
los hebreos fueron més y mds esclavizados. Moisés naci6
durante el reinado de Tutmosis I, cuya hija, la famosa Hat-
shepsut, probablemente fue el personaje real que descubri6 al
infante entre las cafias del Rio Nilo.

1:9 «mayor y més fuerte». La advertencia de Faraon repre-
sentaba sin duda una exageracién astuta para justificar sus
acciones e incitar a su pueblo contra los cada vez mis nume-
rosos israelitas.

Entronizado muy alto por encima de Faradn, Jehovi, el Rey
invisible permitié que su pueblo pasara por un largo periodo
de opresion y sufrimiento, a fin de robustecer la fibra nacional
y se fortificara para soportar las campafias del porvenir.

1:10 «seamos sabios», lit. «astutos». La palabra en la Septua
ginta es kaTadopiodwpeba, «katasofisometha». El prefijo
«kata» hace intensiva la palabra. De la silaba «sofis» se deriva
la palabra «sabiduria» (1 Co. 3:19).

Job 5:13 habla de los «sabios» del mundo. ;C6émo reaccio-
na Dios? Véase Sal. 2:4, 37:13, 59:8, Pr. 1:26. El resultado de
tal plan malvado se ve en Pr. 16:25 y 21:30.

«se una a nuestros enemigos» — el gran peligro para Egipto
era una sublevacién; estratégicamente configuraban una ame-
naza, pues habitaban la frontera norte del pafs. Gosén era el
confin oriental de Egipto.
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1:11 «comisarios de tributos» viene de una palabra compues-
ta, «sar», «capataz» + «mis», «trabajo forzado», que viene del
verbo «sas», «derretir». Los israelitas eran derretidos bajo el
sol abrasador de Egipto, debido a las exigencias de sus capa-
taces. Véase 3:7 donde se usa otra palabra para los capataces.

Segiin la historia secular, Faraén design6 a los capataces
con la palabra egipcia «fenchu», que significa «los que llevan
el cayado».

Sobre algunos edificios descubiertos por los arquedlogos,
se han encontrado inscripciones indicando que ningtin ciuda-
dano libre fue empleado en su construccién.

Mujeres y nifios, lo mismo que hombres, eran obligados a
trabajar extrayendo la arcilla y mezcldndola con agua, mol-
deando los ladrillos y llevandolos a los secaderos bajo el ar-
diente sol.

Antiguos escritos en papiro describen ciertas cuadrillas de
trabajo forzado como los «aperiu». El paleontélogo francés

Chabas cree que la palabra se refiere a los «ebarim», los
«hebreos».

«molestasen» viene del verbo «and», «doblar», «gastar».
Los esclavos trabajan bajo condiciones muy depresivas.

«cargas», «sebél». La palabra indica trabajo obligatorio,

cuyo provecho es aprovechado por otra persona, no el obrero
mismo.

«Pitén» y «Ramsés», «Pitén» significa «ciudadela de los
extranjeros». Fue construida como un baluarte contra posibles
incursiones de enemigos desde el Oriente. Los turbulentos
heteos de Asia Menor eran una amenaza constante. El wadi
Tumilat, por el cual corria el canal de los Largos Amargos al
Nilo, formaba una puerta natural de Asia a Egipto.

La ciudad de Ramsés cubrié esta entrada con una linea de
puestos avanzados militares, desde el Mar Mediterrdneo hasta
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el Lago Tamsah. Los egipcios tuvieron levantadas asi estas
ciudades de almacenamiento en el istmo, Ramsés y Pitom, para
proveer de implementos militares a sus ejércitos de Asia y
también para formar una segunda linea de defensa. En Ramsés
se guardaban los archivos gubernamentales.

Compiérese con lo que hizo Ezequias (2 Cr. 32:28).

Aunque el Faraén Ramsés II (133-1234 a.C.) reclamaba
para si la construccién de estas ciudades, es posible que su
crédito fuera solamente el engrandecimiento y la renovacion
de aquellas ciudades. Antiguamente, Ramsés fue conocida por
el nombre «Tanis.» Hubo 36 km entre las dos ciudades.

Para que los lectores entendieran la ubicaci6n de los lugares
muy antiguos, Moisés hizo una modernizacién de algunos
nombres. El libro del Génesis abunda en tales casos (Gn. 13:10,
14:3, 15, 17).

1:12 Aunque una poblaci6n crece més lento bajo opresién que
durante un tiempo de prosperidad, todo resulté contrario a las
magquinaciones malvadas de Faraén. Nada puede frustrar la
voluntad divina, «ciertamente la ira del hombre te alabard»
(Sal. 76:10).

«temfan». Este verbo poco comiin, «kuts», es traducido
«fastidio tengo», en cuanto alos sentimientos de Rebeca
(Gn. 27:24); «se angusti6» habla de la reaccién de los Moabitas
por la cercanfa de los Israelitas en marcha (Nm. 22:3),

1:13 «dureza» viene de un verbo que significa «quebrar en
pedazos». Contraste Lv. 25:43, 46 donde también se usa la
palabra «farak».

Segtin el historiador griego Her6doto (m. 425 a.C.), 120.000
egipcios murieron bajo el maltrato de cierto Faraén llamado

Neco.
JPor qué permitié Dios la llegada de los sufrimientos?
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* COmo un castigo, porque Israel ya habia empezado a caer
en la idolatria de Egipto (Jos. 24:14, Ez. 20:7-8).

* como un incentivo para desligarlos de las atracciones y
de la fertilidad de Egipto.

* como una anticipacién de la libertad nacional.

1:14 _«amargaron», «mari». El sentido literal de la palabra
describe el gusto de ciertas hierbas amargas (véase 12:8).
Mayormente, se usa en el sentido figurativo para describir una
emocién, la que no es tanto «amargura» sino «desesperacién»

)ll;(;;)ngustia». El nombre «Mara» significa «amargura» (Rut

«ladrillo». El barro sacado del borde del desierto es més
espeso y consistente que el barro del aluvial del Nilo. Se
solidifica solo como piedra, mientras el barro aluvial necesita
una mezcla de paja para producir la cohesién.

«toda‘labor del campo» incluia bombear agua del Rio Nilo
para el riego de los campos sembrados (comp. Dt. 11:10).

«rigor_», «perek», significa «quebrantar,» «machucar». Se
usa también en Lv. 25:43 donde el contexto sobre el trato de
lps esclavos hace recordar a los duefios los sufrimientos ante-
riores en Egipto.

Monumentos egipcios, fechados en los siglos después del
éxodo, representan semitas haciendo ladrillos. Son cautivos de
guerra, que llevan el nombre significante «Aperu», parecido a
«hebreo». Es ilustracién grafica de lo que pasé a Israel durante
su esclavitud.

1:15 Cuando Faraén se dio cuenta que el crecimiento del
trabajo forzado no producia los resultados deseados, decidié
tomar medidas mas drésticas.
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«hebreas», «jaebrith», es un adjetivo que indica la nacio-
nalidad de las parteras. Las egipcias no se preocuparian de los
nacimientos entre las odiadas esclavas. Eran més bien maestras
que ensefiaron a las matronas.

«Sifra» significa «belleza», mientras «Fua» significa
«Gozo». Aunque las Escrituras pasan por alto los nombres de
los faraones de la opresién y del éxodo de Israel, estas dos
asesoras de las matronas serdn conocidas y alabadas para siem-
pre. Dios honra a los que le honran, 1 S. 2:30.

1:16 «asistdis... partos» es lit. «mirdis sobre las piedras»,
«reithén al ja-abnim». Para dar a luz, una mujer se sentaba en
cuclillas sobre dos piedras separadas, disefiadas para partos.

- . - .
«si es hijo». Por medio la eliminacién de los varones, en

pocas generaciones Israel dejaria de existir.®

«matadlo». Fue un decreto desastroso. Asi, el método doble
de Fara6én era maltrato, v. 13, y matanza, v. 16. Algunas co-
mentaristas creen que la piedras contendrian agua a donde se
lavaria al nifio recién nacido. Habria sido el momento propicio
para ahogar al nifio var6n.

1:17 «no hicieron». Comp. Dn. 3:16.

«preservaron la vida», conociendo la pauta divina estable-
cida en Gn. 9:6.

1:19 «robustas» viene del verbo hebreo «ser», «jayd». De este
verbo se deriva la palabra «criatura»; tal vez las parteras

6. En las Escrituras, tres soberanos ordenaron la matanza de nifios ino-
centes: fara6n presente, Atalia en 2 R. 11, y Herodes en Mt. 2. Jamds ha
olvidado Satanés la promesa de Génesis 3:15.
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querian convencer a Faraén que las hebreas eran parecidas a
los animales, dando a luz sus criaturas sin necesidad de ninguna
ayuda.

Es posible ademds, que, motivadas por el temor del edicto
real, muchas madres hebreas no hicieron llamar a las parteras,
sino que, encomendando su caso al Sefior, prefirieron evitar el
peligro de perder un varoncito.

1:20 «hizo bien». Comp. Pr. 11:18 y He. 6:10.

1:21 «a Dios» lleva el articulo definitivo, «ja elohim» que
indica el Dios verdadero.

«sus» familias — el comentarista Calvino dice que la pala-
bra usada por el posesivo plural se refiere a las casas, o des-
cendientes, de los israelitas, no a las parteras. La palabra usada,
«lejem», es masculina. La traduccién en esta frase ha sido
problemitica para los comentaristas y las versiones biblicas. La
mayoria favorecen la opinién de Calvino.

1:22 El edicto, que fue limitado a la regién m4s cercana al
Nilo, indica que muchos hebreos vivian en otras partes del bajo
Egipto, ademds de la tierra de Gosén.

Gracias a la soberania divina, fracasé el triple intento de
exterminio de los israelitas —trabajo forzado, matanza por las
parteras, matanza por la poblacién.

El enojo de Fara6n le hacia olvidar el valor econémico de
los esclavos (comp. el enojo irrazonable de Nabucodonosor en
Dn. 3:19). El edicto muy probablemente fue revocado después
del nacimiento de Moisés, porque si hubiera existido en todo
su rigor por unos 86 afios hasta la salida, la poblacién mascu-
lina no habria llegado hasta seiscientos mil hombres (12:37).

Posiblemente la hija de Faraén fue responsable por la re-
vocacién.
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Capitulo

2

2:1 «Un var6n» — Amram, 6:20, Nm. 26:58-59.

«familia» — «bayith», lit. «casa». Es un término flexible,
porque, segiin el contexto, se puede referir a la familia inme-
diata, hasta abarcar tres generaciones o mds, incluyendo a los
siervos. Como en 2:1, puede hablar de todos los descendientes
de un solo individuo.

«hija» — en el sentido de «descendiente».

2:2 «hijo». Al acercarse el tiempo para la liberacién, el ins-
trumento de Dios fue provisto y conservado. Moisés fue pre-
servado en forma maravillosa por la providencia de Dios, en
respuesta a la fe de sus padres. Disfruté de una preparacién
espiritual en la casa de sus padres, aunque por pocos afios.
Luego, de una intelectual en las universidades de Egipto.

En las tres etapas de su vida, Moisés se ve

* como legislador por cuarenta afios (Hch. 7:22-23). El
historiador judio, Josefo, aseveré6 que Moisés comand6 un
ejército en el sur de Egipto.

* como lider por cuarenta afios (Hch. 7:30).

* como [ibertador por cuarenta afios (Hch. 7:36).
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«hermoso». Mientras He. 11:23 dice «hermoso» «asteios»,
en Hch. 7:20 Esteban agrega la frase «a Dios» a esta palabra,
traducida «agradable». De «asteios» viene la palabra «astro»
o algo «celestial».

Segiin Josefo, el historiador y comentarista judio (m. 100
d.C.), una belleza singular fue indicio de un especial favor
divino. El adjetivo se usa para describir a Betsabé en 2 S. 11:2
y a Ester en Ester 2:7.

A veces el Sefior ha mostrado temprano en la vida de un
nifio o joven que seré usado en forma especial en su servicio;
por ejemplo:

Sansén (Jue. 13:24-25).
Samuel (1 S. 2:18).
David (1 S. 17:37).
Timoteo (2 Ti. 3:15).

«escondieron». Por alguna intuicién motivada por el Es-
piritu de Dios, los padres entendieron que la mano de Dios
estaba sobre su hijo. He. 11:23 dice que escondieron al nifio,
no motivados por un temor carnal al rey, sino por un temor
reverencial al Seiior.

2:3 Se entregaron al delicado cuidado del bebé durante los
primeros tres meses, una tarea especialmente dificil, porque
posiblemente habia familias egipcias en la vecindad, véase
comentario sobre 1:7, y compdrese 3:22.

«més tiempo». Segin el plan de Dios para él. En Ap. 10:6,
el término lleva la idea de «demora». Sal. 31:15: «En tu mano
estin mis tiempos». Cuando Moisés cumpli6 tres meses, €s-
tando mds robusto a esa edad, le encomendaron a la interven-
cién divina.

«arquilla» es «tebath», término usado sélo aqui y en Gn.
6:14 para el arca de Noé. La canasta de Moisés era una réplica

M

en miniatura de las naves méds grandes hechas de juncos
mencionadas en Is. 18:2. ’

fjuncos». El }allo del papiro era triangular, del espesor del
menique, y crecia a una altura de 5 m. La médula era comes-

tlb]e. .Arquillas de papiro son esculpidas en los monumentos
egipcios.

El asfalto servia de pegamento mientras la brea sellaba

herméticamente la arquilla. Estos product i
. Y os fu
de la regi6n del Mar Muerto. . Pl sgmogiados

«en un carrizal» debe leerse «entre las cafias». La palabra
«carrizal» es «suf». Véase el uso de la palabra en la frase de
10:19, incorrectamente traducida «Mar Rojo». Debe leerse
«Mar de cafas» o «Mar de papiros.»

La arquilla fue colocada entre las cafias para que no fuera
llev?da por la gqrriente, y para facilitar su descubrimiento
segtin el plan divino. Por lo que se ve mis adelante, el plan
era que alguien de la casa de faraén la encontrara. ’

2:4 La hermana era Miriam, 15:20.

«lo que aconteceria». Comp. Sal. 22:9-10 en cuanto a

(1331-;;52(;)) Dios tiene un plan para cada hijo suyo (Jer. 1:5, Sal.

«a lo lejos», para evitar sos i
; pechas de su conexi6
el bebé. : REMRHEE

La capital de Fara6n fue ubicada en Zo4n ia si

_ . , que habia sido
la capital de l.os hiksos, los reyes-pastores, expulsados anterior-
mente de Egipto. El érea fue situada por el brazo més oriental
del Nilo, que no tenfa cocodrilos; por lo tanto, Moisés no corria

pe!wlgro al ser colocado en el rio, tampoco que la princesa se
bafiara en é€l.
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Es posible que la madre de Moisés le pusiera precisamente
donde la hija de Faraén lo encontraria, sabiendo que Dios iba
a intervenir en su vida.

2:5 En cuanto a la identidad de la hija de Faradn:

Muchos comentaristas creen que era Hatshepsut. Era la me-
dia hermana de Thutmoses 3°. Las estatuas de ella, encon-
tradas en su templo en Deir el-Bahrin, la representan
vestida en todos los atuendos de un Faraén masculino,
inclusive con la acostumbrada barba falsa. \

El Libro de Jubileos (libro judio apocaliptico no can6nico)
la llama «Tharamuth» (Jub. 47:5). _

El historiador judio, Josefo, la llama «Thermuthis». .

El Talmud (comentario judio sobre el A.T., escrito en
Babilonia durante el sexto siglo a.C.) la llama «Bithia.»

El historiador de la iglesia, Eusebio (m. 340 d.C.), la llama
«Merris».

Su absoluta identidad serd problematica hasta que se pueda
verificar cuél era el Faraén verdadero del éxodo.

«lavarse» — de «rakats», comp. Rut 3:3, las instrucciones
de Noemi. No fue al rfo para lavar ropa, como un antiguo
comentarista conjeturé, de modo que el verbo «cabas» habria
sido usado.

«una criada», «amatha», lit. «su sierva personal», no una
esclava cualquiera.

2:6 El lloro del bebé produjo en la princesa la reacci6én nor-
mal de cualquier mujer.

«compasi6n», «kamdl», significa una reaccion emocional
que produce una acci6n por la cual el objeto es quitado de una
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dificultad inminente.” La palabra describe emocién divina
ademds que humana.

«de los hebreos» — reconocido por

* las circunstancias, el edicto de Faraén

* por su cutis, que era rubio

* por la circuncision, que era el rito hebreo.

«Lleva a este nifio» — el ruego extendido.
«Y la mujer tomé al nifio» — la respuesta entusiasta.
«lo crié» — la responsabilidad empefiada.
«te lo pagaré» — la recompensa_estimada.

. ’ . . ..,‘
«criamelo». Se ve la ironfa de la situacién: un nifio, marca-
do para la muerte por un edicto real, fue criado en la misma

corte del rey homicida. «Ciertamente la ira del hombre te
alabard» (Salmo 76:10).

Segilin los monumentos de aquella época, las princesas
ejercian mucha influencia en los asuntos de Faraén, hasta el
punto de compartir el reino sobre el pueblo.

Debido a que el Nilo fue adorado como un dios, tal vez la
princesa considerd que el nifio era un regalo divino. El dios del
rio fue llamado «nilus». Uno de los principales festivales de
Egipto fue llamado «Niloa».

Cuatro veces Satands trat6 de destruir el linaje de Israel, y
las cuatro veces el Sefior us6 mujeres para frustrar sus planes:
las parteras, las madres israelitas, la madre de Moisés y su hija,
y la princesa (comp. 1 Co. 1:27-28).

La madre de Moisés tenfa relativamente poco tiempo para

inculcarle lecciones espirituales que le influirian por toda la
vida.*

7. Esta definicién es segin el Theological Wordbook of the Old
Testament. Chicago: Moody Press, 1980.

8. En esta edad de materialismo, jcudnto tiempo dedican los padres para
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2:10 «lo trajo». La segunda separaci6n entre madre ¢ hijo fue
tan dificil como la primera.

«lo prohij6». Segun el historiador-filésofo Filo (m. 52d.C.),
la hija de Fara6n estuvo casada por mucho tiempo pero nunca
tuvo hijo. Por esto, estaba dispuesta a adoptar a Moisés.

«Moisés». La forma verbal del nombre, «masha», se en-
cuentra en el Sal. 18:16. Es posible que la resuelta y obstinada
hija de Fara6n, quien se atrevié a desafiar el edicto de su padre,
hubiera dado un nombre hebreo al bebé, porque ciertamente
los egipcios habrfan aprendido muchas palabras hebreas duran-
te el tiempo que ellos estuvieron en Egipto.

Algunos comentaristas afirman que el nombre viene del
egipcio, mostrando que dicho nombre se encuentra en los nom-
bres de los faraones «Ahmose», «Tutmoses» y «Ramsés».

Una antigua tradicién rabinica dice que el nombre dado por
los padres al recién nacido bebé fue «Joaquim», pero «Moisés»
ha sido preservado en la Biblia.

Se ve la ironfa en que el mismo faraén que decreté la
matanza de los varoncitos tuvo que dar a Moisés alojamiento
y educacién.’

el progreso espiritual de sus hijos? O se los entregan no més a una escuela
dominical una vez a la semana, 0 a una escuela cristiana?

9. Satands ha confundido la veracidad de la proteccién divina de Moisés
formulando leyendas paganas en la historia del mundo. Por ejemplo, el rey
Sargén I (de Akkad) vivfa cerca al afio 2400 a.C. en el norte de Mesopota-
mia. Los arqueélogos han encontrado en una tabla de greda una leyenda
escrita en cuneiforme, fechada del siglo IX. La leyenda contiene las supuestas
palabras de Sargén I: «Mi hermano humilde me concibié, me llevé en secre-
to y me puso en una arquilla de papiro. Sell6 mi arquilla con brea y me
entregé al rio que no me aneg6. El rio me levanté y me llevé al Akki, el
regador quien me sac6é de las aguas, me prohij6 y me crié». Citado en
Arqueology and the Old Testament por Unger, 5. Grand Rapids: Zondervan.
1951. p. 135.
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Este episodio de suspense presenta:

El predicamento del bebé
La preocupacion de los padres
La preparacion del arca

La piedad de la princesa

La perspicacia de la nifia

El propésito de la princesa

El privilegio de la madre

La providencia de Dios

2:11 «crecido ya». Los afios formativos de Moisés en la cultura
egipcia son pasados por alto en la narrativa biblica (Hch. 7:22).

«salié» (del palacio con todo su lujo, para identificarse con)
«sus hermanos» (una raza de esclavos) (He. 10:33). Cada fibra
de su ser estaba en simpatia con su propia raza y sentia arder
en si mismo una sombria indignacién contra sus opresores.

Comp. Hch. 7:23, «le vino al corazén». La decisién fue
puramente subjetiva. En esta ocasién, teniendo cuarenta afios,
Moisés habia tomado la decisién de identificarse con la raza
oprimida (He. 11:24). Pero tenia que aprender muchas leccio-
nes duras antes de estar capacitado para dirigir a una nacién
entera. Tenia que aprender a «ser» antes de «hacer» (Stg. 1:19).
Si los primeros cuarenta afios en la corte fueron valiosos
(Hch. 7:22), los préximos cuarenta en el desierto fueron indis-
pensables para su madurez como buen lider (Hch. 7:30).
Moisés habfa adquirido todo lo que Egipto le podia ensefiar.
Lo que le restaba aprender, antes de ser capacitado para un
liderazgo nacional, tendria que ser aprendido en la humillacién
y en el sufrimiento. Véase el comentario sobre 2:21.
Ademés, la soledad con el Sefior es un requisito para po-
der aguantar la presién de un intenso ministerio piiblico. Sin
ésta, el siervo del Sefior serd como una nave saliendo del puerto
sin suficiente lastre, que zozobrard en la primera tempestad.
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Algunos ejemplos biblicos de los que el Sefior preparé en
aislamiento son Elfas en el arroyo Querit (1 R. 17:3); Ezequiel
en el rio Quebar (Ez. 1:1-3); Pablo en Arabia (G4. 1:17); Juan
en la isla de Patmos (Ap. 1:9-10).

«golpeaba». El texto no indica que el maltratado murid,
pero si fuera asi, tal vez Moisés se sentia justificado al matar
al egipcio, si su madre le habfa ensefiado el principio de Gn.
9:6.

2:12 «mir6 a todas partes». El creyente dedicado que anda en
los caminos del Sefior no tiene que calmar una incertidumbre
que surja de sus acciones. {Moisés olvidé mirar hacia arriba!
Comp. Pr. 4:25.

«matb», «nakd». Comp. Jos 8:21 «atacaron», lit. «mataron».
Hay cinco palabras hebreas usadas en el A.T. para describir el
hecho de matar. Desde el primer asesinato en Gn. 4 hasta el
final del A.T., la multiplicidad de estas palabras testifica al
asombroso impacto de pecado que ha arruinado lo ideal que
el Sefior habia deseado para la raza humana. Véase 2:14 para
un comentario adicional.

Moisés se percaté con alivio de que nadie habia presencia-
do la rdpida tragedia, salvo el trémulo esclavo, pero su celo
excedi6 su discrecién. Sus acciones fueron cuarenta afios ade-
lantadas. Moisés necesitaba més entrenamiento en la soledad
del desierto, y los israelitas necesitaban mas entrenarmento en
el enladrillado.

La naturaleza de su renuncia — «rehus6 llamarse hijo de la
hija de Faraén». La célebre reina Hatshapsut podria haberle
hecho un posible heredero del trono méds orgulloso en aquel
entonces (He. 11:24-26).

« El cardcter de su renuncia. Lo hizo voluntariamente ( Hch.
7223):
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* La satisfaccién de su renuncia. «Teniendo por mayores
riquezas» (He. 11:26). Sufrié como Cristo iba a sufrir (He.
12:2).

* El motivo de su renuncia. Por la fe. Obedeci6 las ense-
flanzas de su madre.

* El objeto de su renuncia. El galardén (2 Co. 4:17).

La arena de Egipto alcanza hasta los limites cultivados. No
le era dificil encontrar un escondite para el cuerpo.

2:13 Sin lugar a dudas, el israelita del dia anterior le habia

denunciado a otros. jLas malas noticias siempre viajan con
rapidez!

«préjimo», «réa». El término aparece 187 veces en el A.T.
con una gama de significados bastante amplias, que se extiende
desde un amigo intimo hasta un conocido por casualidad.

2:14 «;Quién te ha puesto?». El reto fue més bien una pro-

fecfa irénica, que no tendria cumplimiento hasta cuarenta afios
después.

«principe y juez». Esta fue la primera de muchas ocasiones
cuando el pueblo israelita desafiaria la autoridad de Moisés. El
severo reproche de un miembro de su propia raza fue dificil

de soportar para Moisés. Apenas se refrené de quitarle la
cabeza al insolente.

¢Fue conocida la identidad de Moisés entre las hordas de
esclavas hebreas? ;Abrigaban la esperanza de que su ascenso
al trono real serviria para mitigar su misera condicién como
esclavos? ;Sabian que habfa renunciado a la enaltecida posi-
cién gubernamental?

«mataste», «jardg» se emplea en cuanto al hecho en Gn. 4:8.
Lo significativo de este verbo es que refleja la violencia del
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hecho (comp. 1 S. 2:21, 1 R. 19:1, Est. 9:6, Ex. 13:15).° La
Ley de Moisés hacia una distincién entre un asesinato inten-
cional y el homicidio sin premeditacién (Nm. cap. 35).

«tuvo miedo». Se ha dicho que la frase «no temdis» se
encuentra 365 veces en la Biblia, una vez para cada dia del
afio. ;C6mo puede ser lograda esta paz? Consiiltese Is. 26:3,
30:15,2. T 1: 7.

He. 11:27 dice que él salié de Egipto, no temiendo la ira
del rey. La salida debe referirse a Ex. 12:31.

2:15 «procuré matar a Moisés». ;Es posible que la impulsi-
va accién de Moisés hubiera provocado la ira de Faraén? Tal
vez no por el hecho de haber matado a un individuo insigni-
ficante, porque la alta posicién de Moisés le daba autoridad
sobre la vida. Pero mds bien porque este poderoso individuo
se ali6 con una prolifera raza de esclavos, tal vez, segtin Fara6n,
para animarlos a sublevarse.

Asi, el rey pronunci6 la palabra que podrfa significar para
Moisés el destierro, la cércel, o aun la muerte. Cualquiera de

10. Hasta que Cristo venga para gobernar al mundo, vivimos en un
mundo no ideal. Para la proteccion de la sociedad, y el castigo de los
culpables de crimenes violentos, Dios ha establecido un criterio claro en Gn.
9:5-6 que jamds ha sido abrogado. Hay que recordar que la pena capital fue
establecida por Dios mismo. El hombre fue creado a la imagen de Dios; el
tinico equivalente para la vida humana es otra vida humana.

La sociedad que elimina la pena capital revela su bajo concepto de la
santidad de Dios y su alto concepto de la vida del pobre culpable que se rebe-
la contra la sociedad. Es notorio que en cada sociedad que ha eliminado la
pena capital, los crimenes violentos se han multiplicado fenomenalmente.

Dios revela lo justo de la eliminacién de la sociedad de varias influen-
cias perniciosas por medio de los siguientes casos: el Rey David mandé6
ejecutar a los asesinos de Isboset, véase 2 S. 4:11-12. La Ley de Moisés
protegi6 a Israel de la potencial idolatrfa en Dt. 13:6-11. En el N.T,, Ro. 13:1-
5 continda el orden divino para la proteccién de la sociedad.
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las alternativas significaria la desaparicién de toda oportuni-
dad para ayudar a los hebreos.

«huy6». Debido a la alta posicién e influencia de Moisés,
Faraén no podia ordenar ejecutarlo inmediatamente; pero la
creciente oposicién contra uno que favorecfa a los esclavos
hacfa imperiosa la pronta huida de Moisés. Si, huyé, pero en
adelante viviria solo para el dia en que pudiera romper los
grillos de los esclavos y ponerlos en libertad.

Los cuarenta afios de estudio en las universidades de Egipto
que formaron su preparacién intelectual eran adecuados para
que €l fuera aquel gran legislador de la Biblia. Pero aunque
tenfa la educacién mental para que escribiese las leyes, todavia
no tenia la consagracién para que pudiese guardarlas.

También en sus ocupados dias de Egipto, habfa pasado por
las escuelas de sacerdotes y soldados. En Madidn no habia
escuelas, pero allf aprendi6 lo que Egipto no le habia ensefiado.

El Sefior tenia que mandarle al desierto para que aprendie-
ra la humildad y la mansedumbre, y asi desempeiara su papel
con responsabilidad. Se capacit6 para los grandes hechos que
habian de inmortalizar su nombre, porque fue en Madién donde
Moisés encontré a su Dios y educé su alma.

Comp. el deseo de David de construir la casa del Sefior en
1 Cr. 22:7-9.

Debido a que Canadn fue territorio ocupado por los Egip-
cios, Moisés escogi6é para su exilio la montafiosa regién de
Madién, ubicada al este del Golfo de Akaba. El patriarca
Abraham habia tomado a Cetura como una segunda esposa, y
un hijo de ellos fue el progenitor de los Madianitas (Gn. 25:1).
Podia haber permanecido entre ellos un conocimiento del Dios
verdadero.

Los Madianitas eran semin6madas, pues su ubicacién exac-
ta es incierta. Fue mds bien en alguna drea de la peninsula de
Sinai.
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2:16 Notese, «el» pozo; habiendo escasez de agua potable,
habfa rifias interminables por el derecho de abrevar los rebafios.

2:17 «las echaron de alli». La cobardia de la fuerza bruta
triunfando sobre la debilidad provocaba la ira de Moisés.

«las defendié». Mds bien por la pura fuerza de caricter,
debido a su entrenamiento en Egipto.

2:18 En Jue. 1:16 Reuel es descrito como miembro de la
familia de los ceneos. En Gn. 25:2, Madiin es enumerado como
un hijo de Cetura, la concubina de Abraham. Es posible que
el conocimiento del Sefior haya sido transmitido por esta rama
de la familia de Abraham.

Reuel era un sacerdote ceneo viviendo entre los Madiani-
tas. Cuando Moisés volvié a Sinai con los israelitas liberados,
Reuel ofrecié sacrificios al Sefor, 18:12. Su nombre significa
«amigo de Dios.» Véase comentario sobre 3:1.

2:19 «sacé el agua» es «dalé dald». La forma infinitiva unida
con la forma verbal indica la energia y el entusiasmo con los
cuales el varén hizo la tarea. Uno puede sentir el fervor de las
doncellas al relatar el incidente a su padre.

2:20 Moisés fue rechazado por los reclusos pero recibido por
Reuel.

2:21 «Séfora» viene de «gorrién». El nombre masculino se
encuentra en Nm. 22:2, un nombre moabita. El hecho de su
casamiento con Séfora y la resultante prole son los tinicos
acontecimientos que Moisés registré de los prolongados cua-
renta afios en el desierto.

Conforme a la conducta de Séfora en 4:25, se puede inferir
que ella era una mujer de temperamento violento y fogoso,
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careciendo de simpatia por las convicciones religiosas de su
esposo. Las primeras lecciones de paciencia fueron aprendidas
en la casa de su suegro. Véase Pr. 21:19.

«por mujer». ;Después de varios afios? ;Cudndo nacieron
Gerson y Eliezer? 4:20 implica que la madre y los dos nifios
anduvieron sobre un solo asno. 4:25 menciona solamente un
hijo. Se encuentran varias lagunas en la narrativa.

Moisés no estaba entrando en alianza con una familia id6-
latra al casarse con la hija de Jetro.

El hecho de casarse con una mujer gentil y luego' ser re-
conocido por su propia raza, es figura de Cristo, quien ha
tomado a una Esposa durante esta dispensacién de la Iglesia.
En Su segunda presentaci6n a la nacién serd recibido como su
debido Rey.

2:22 En cuanto a los dos hijos, comp. 18:3-4. En el segundo
periodo de cuarenta afios, Moisés desarroll6 muchas cualidades
en la soledad del desierto que habrian sido imposible desarro-
llar en la comodidad del palacio. También se familiarizé con
la regién por donde debia conducir a Israel durante los iiltimos
cuarenta anos.

Se acostumbr6 a las asperezas y problemas de la vida del
desierto que después tenia que soportar tanto tiempo. Segiin
algunas tradiciones, Moisés escribi6 el libro de Job durante su
tiempo en Madidn.

2:23 Tal como hay un periodo de silencio entre 2:10-11, lo
hay también entre los vv. 22 y 23.

«muri6 el rey de Egipto», pero el nuevo rey no alivi6 los
sufrimientos de los israelitas. Comp. Pr. 13:12. Dios estd por
despertar a su pueblo. Para que sientan su necesidad y se
preparen para la liberacién, las tareas llegan a ser muy pesadas
y las condiciones, insoportables.
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Un proverbio de los judios hoy en dia es:

«Cuando se duplica el mimero de ladrillos,
entonces viene Moisés».

Un dicho inglés es:

«La hora més oscura precede al amanecer».

2:24 «Dios nos ha olvidado» era una vieja y repetida la-
mentacién de los israelitas.

«se acordd», «sacdr». El verbo puede ser traducido «porque
se acordé». Dios serd siempre fiel a sus promesas incondicio-
nales hechas a Abraham (Gn. 12:1-3), a Isaac (Gn. 17:21), a
Jacob (Gn. 35:10-12). Dios va a intervenir en la situacién.

2:25 Los verbos en estos dos tiltimos versiculos dan fuerza
a la realidad de que Dios se preocupa por sus hijos,

«reconocié». Comp. Sal. 31:7.
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3:1-3 las CIRCUNSTANCIAS del lla}nado de Moisés.

3:1 Moisés pas6 cuarenta afios dedicado a un trabajo odiado
por los egipcios (Gn. 46:31).

«Jetro» es mds bien un titulo que significa «su excelencia.»

«a través del desierto». Asi Moisés aprendia la topografia
de los lugares aislados donde luego guiarfa 3 millones de
personas. En el desierto, Moisés estd retirado de la ambicion,
la atraccion, y el aplauso del mundo. El mundo siempre pro-
cura atraer al creyente (1 Jn. 2:15-17, Jn. 15:18-20).

«Horeb» («Sequedad», «Lugar desolado») es el nombre del
drea montafiosa donde el monte particularmente llamado
«Sinai» se encontraba. En las faldas de esa serie de montafias,
hay prados muy fértiles, debido a manantiales perennes.

Pese a que todo el contorno del desierto presenta una esce-
na de absoluta desolacién, muy por encima del lecho del
desierto, entre las hendiduras y pefiascos de las escabrosas
montafias, los pastores encuentran cafiadas sombreadas donde
pueden abrevar sus rebafios sedientos.
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3:2 El Angel de Jehova era una teofania, es decir, una ma-
nifestacién visible de Dios. Era el segundo miembro de la
Trinidad, el Sefior Jesucristo en su estado pre-encarnado.

«llama de fuego», «lebath esh». En el A.T., «fuego» lleva
cuatro conceptos teoldgicos; se asocia con:

* la revelacién de Dios mismo a la humanidad caida (Ex.
19:18-19)

* los sacrificios ofrecidos por el pueblo de Dios (Lv. 17:5)

* el juicio divino (Gn. 19:24)

* la purificacién del pueblo de Dios (Mal. 3:2-4).

«zarza», «sené» es parecida a la palabra «Sinai» en su
sonido. Moisés usé un juego de palabras aqui. Es un arbusto
espinoso que hace recordar Gn. 3:18: «Espinos y cardos te
produciri».

Cristo llevé una corona tejida de espinas (Mt. 27:29); asi,
la zarza habla de la gracia de Dios, a pesar de los efectos del
pecado.

«no se consumia»." Comp. He. 12:29, el fuego no es para
consumir al hijo de Dios, sino para quemar la escoria y las
imperfecciones en €l y alrededor de €l que son contrarias a la
santidad de Dios (Sal. 93:5). Ejemplos biblicos: Nadab y Abit
(Lv. 10); Acén (Jos. 7); Ananias y Safira (Hch. 5). Compdrese
1 Co. 11:29-32. Pero Is. 66:15 presenta al Sefior como un fue-
go ardiendo, cuando Cristo vuelve al mundo.

11. Durante un perfodo de cruel persecucién de los Cristianos pres-
biterianos en Escocia (1650-1750 d.C.), ellos adoptaron como su emblema
una zarza ardiendo, con el lema latino «Nec consummabetur», «no se con-
sumia».
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Lo que significa la zarza ardiente

1) Fuego es emblema biblico de juicio divino (He. 12:29,
Ap. 20:15).

2) La zarza es simbolo de la nacién Israel. Cuando el tiem-
po de la segunda venida de Moisés a su pueblo se acerca-
ba, Dios lo indic6é por medio de la zarza ardiente, 3:8.
Los hebreos sufrian mucho en Egipto (Dt. 4:20, «el hor-
no de hierro», e Is. 63:9).

(a) Se ve el origen humilde de la nacién. El simbolo no
era un cedro majestuoso, sino un arbusto despreciable.
Compirese Zac. 1:11, el mirto, y Dt. 26:5°, un arameo.
(b) Israel ha sido perseguido durante toda su historia, pe-
ro nunca destruido. La frase «no te acerques», v. 5, habla
de la ira de Dios contra las naciones que han perseguido

a los judios durante su historia, Gn. 12:3%, Dt. 32:9-10,
Zac. 2:8.

Hay tres arboles en las Escrituras que hablan de la nacién
Israel:

* La vina (Is. 5:1-7), que no producia fruto.

* La higuera (Mt. 24:32-33). Antes de la segunda venida
de Cristo, el darbol de Israel va a brotar, en el sentido que va
a formarse como una nacién; asi fue hecho en marzo de 1948.

* El olivo (Ro. 11:17-25). Durante la Dispensacién de la
Iglesia, Dios ha injertado ramas de olivo silvestre en lugar de
las ramas naturales. Cuando el Sefior haya injertado las ramas

silvestres que ha escogido, de nuevo va a hacer florecer el olivo
natural, los judios (Hch. 15:14-16).

3:4-10 La confrontacién de Moisés con Dios

3:4 «Moisés, Moisés» — el doble uso del nombre indicaba
familiaridad y la necesidad de prestar atenci6n al asunto que
se le iba a presentar.
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3:5 «te acerques» — de «kardb», es usado 289 veces en el A. T,
Se usa en cuanto a tiempo, a dos ejércitos enfrentandose para
la batalla, a la relacién sexual. El A.T. hace destacar que el
hecho de acercarse a Dios era un privilegio distinto, que no
debia ser tomado livianamente. Cuando Moisés fue para inves-
tigar el fenémeno del arbusto ardiendo, escuché la admonicién
imperante del Sefior.

Por primera vez en la Biblia se encuentra la palabra «santa».
La tierra es santa porque pertenece al Sefior. Comp. Jos. 5:15
y Gn. 28:17, el nombre «Betel».

3:6 «de tu padre», singular, pero en el sentido colectivo. To-
dos los antepasados eran como uno solo delante de Dios. Com-
parese con Hch. 7:32 donde Esteban us6 el plural. Moisés
entendia las cosas de Dios s6lo hasta el alcance que su madre
habia logrado enseiiarle.

3:7 «Bien he visto» lit., «viendo he visto.» El hebraismo nos

indica la certeza y la diligencia al investigar una situaci6n.
Véase el Sal. 34:15.

«exactores» viene del verbo «nagas». Este verbo habla de
una presién intensa que produce un dolor fuerte. También se
puede traducir «impeler», «empujar». Fue la suerte de los
israelitas al ser obligados a construir las ciudades de almace-
naje para Fara6n.

3:8 «para librarlos». Aunque posibles dudas hubieran surgi-
do en su corazén durante los interminables afios de cansancio,
desvelos y trajin, que le desgastaban, la esperanza que Moisés
habfa abrigado en su coraz6n de una intervencién divina no fue
en vano.

«buena y ancha». Al ser comparada con Gosén, la tierra
prometida seria mucho méas amplia.
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«que fluye leche y miel», porque habra abundante pasto y
flores. Comp. el v. 17 y Dt. 31:20.

3:11-15 La Consternacién de Moisés

3:11 «;Quién soy yo?». Esta es la primera de varias excusas
que Moisés presentard.

Contrasta el orgullo del hombre en Lc. 9:57-58, «te seguiré
adondequiera que vayas». Cuando la voluntad del hombre
actua confiando en si mismo, no se da cuenta de las dificultades
en el camino. Comp. Jer. 1:6. »

Cuarenta afios antes, segiin su propio horario, Moisés estaba
demasiado apurado para hacer la obra de Dios (3:12). El largo
aprendizaje en el desierto de Madidn habia producido algu-
nos cambios profundos en su cardcter. Casi se fue al extremo
opuesto, porque, ahora, llegando el horario divino, empezaba
a formular toda clase de pretextos para no obedecer al Sefior.
Cuarenta afos antes, habia sido llamado pero no comisionado
todavia; ahora, siendo comisionado, empezaba a claudicar,

Las siete disculpas porfiadas de Moisés — la falta de

1) capacidad (3:11)
2) mensaje (3:13)
3) autoridad (4:1)
4) elocuencia (4:10)

5) adaptacién especial (4:13)
6) éxito anterior (5:23)

7) aceptacién anterior (6:12)

La falta de estas capacidades fue la razén por la cual el
Sefior en su soberania lo escogié.

3:12 Habiéndolo comisionado, Dios le prometi6 su compaiifa.
La doble seguridad de Moisés consiste en que Dios esti CON
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€l y que ha sido enviado POR El. Comp. el v. 10. Esta prome-
sa ha encontrado su expresién en las vidas de incontables
santos (Sal. 23:4, 56:4, Ro. 8:31).

«serviréis» es del verbo, lit., «adoraréis».

«sobre este monte (Sinai)». Con la mencién geogrifica del
lugar, el Sefior indica la certidumbre de éxito.

3:13 «;Cuél es su nombre?». En las Escrituras, el nombre de
uno es la manifestacién de su carécter.

3:14  «Yo soy el que soy» — «ejeyd». Este nombre aparece
5.321 veces en el A.T., y mis de 50 veces en su forma poética.

El nombre «yo soy»,'? que viene del verbo «ser», es cono-
cido por el término el «santo tetragramatén,» que en el griego
significa «cuatro letras». El nombre «Jehové» viene del hebreo
YHWH, con las vocales «o» y «a» tomados del nombre
«Elohim», escritos abajo. Los judios més escrupulosos no pro-
nuncian este nombre.'* Al encontrar el nombre en el texto he-
breo, pronuncian el nombre «Adonai», o «Sem», que significa
«Nombre». Comp. la reaccién de los judios en Jn. 8:58-59.4

«Yo soy» indica su inmutabilidad, su eternidad, el que tiene
existencia por si mismo, y que siempre estd presente.'s Este
nombre fue particularmente animador para el oprimido pueblo

12. Algunos seguidores de la Nueva Era repiten en sus oraciones «yo soy
el que soy», como expresién de la doctrina del pantefsmo que predican. No
solo se creen como una parte de Dios, sino como Dios mismo.

13. El tedlogoffilésofo judio, Maiménedes (m. 1204 d.C.), afirmé que
el uso del nombre «Jehové» fue restringido al santuario, y que el pronun-
ciamiento cesé totalmente por el afio 300 antes de la era cristiana.

14. El nombre del dios principal en el panteén romano fue «Jove», una
distorsién del nombre hebreo. Comp. Ro. 1:21.

15. Jesiis se identifica con este titulo y sus caracteristicas, sobre todo en
el evangelio de Jn. Comp. Jn. 18:4-6, «yo soy».

52

de Dios, quien llegaria a conocer bastante del carécter benévo-
lo de Dios, al ser liberados de la esclavitud egipcia.

Un estudio de los nombres compuestos de Dios revela que
El se presenta a los suyos segin la necesidad especifica del
momento. Dios se llama el gran «Yo soy», y permite a los suyos
a suplementar el nombre compuesto segiin su necesidad.
Moisés aprendié que el eterno, incambiable Dios iba a acom-
paiarlo y capacitarlo para la pesada tarea que le esperaba.

3:15 Este versiculo indica que la relacién del Sefior para con
Israel es eterna. Dios ha establecido pactos incondicionales que
jamés serdn abrogados, a pesar de la incredulidad de Israel (y
de los amilenaristas, ademds). Véase Ro. 11:2, 29.

«por todos los siglos» — «ledor dor». Esta frase puede
significar un perfodo indefinido de tiempo. Compérese Lyv.
23:14, «perpetuo»; Sal. 45:17, Lm. 5:19.

3:16-22 La comisién de Moisés

3:16 «ancianos» — «zaknimy, lit. «barbudos,» que es un reflejo
de la edad avanzada, sabiduria, experiencia e influencia nece-
sarias para poder funcionar como lideres responsables.

Pero el uso técnico designaba uno que era miembro del
cuerpo gubernativo local o nacional. Aunque la edad no se
especifica en el A.T, es 16gico que en la cultura hebrea un
anciano tendria el respeto y la experiencia, que le calificaria
como un consejero (Lv. 19:32, Dt. 32:7, Job 12:12, Pr. 16:31).

Los ancianos se hallan por toda la historia de Israel, en:

* el periodo de la esclavitud en Egipto,

* la conquista de la tierra prometida (Jos. 8:33)
* el tiempo oscuro de los jueces (Rut 4:2)

* la monarqufa (1 S. 8:4, 1 R. 21:8)

* entre los cautivos en Babilonia (Jer. 29:1)

* el tiempo pos-exilio (Esd. 10:8)




* los cuatro siglos entre los Testamentos
* en el sanhedrin del N.T.

Antes de poder conseguir la confianza de la multitud de
israelitas, Moisés tenia que adquirir el apoyo de los lideres.
Aungque no gozaban de una libertad que les proporcionaria una
completa organizacién nacional, los ancianos ejercian cierta
cohesién sobre la gente acongojada, debido a su edad, repu-
tacion, y cardcter.

«os he visitado». Comp. Gn. 50:24.

3:17 «yo os sacaré». Lo que el consejo divino ha determina-
do sera realizado en la ocasi6n divina.

«leche y miel». El Sefior aseguraba a su gente oprimida que,
al abandonar Egipto (Nm. 11:5), no sufriria hambre en la tierra
que habia ocasionado la huida de sus antepasados (Gn. 42:1).

Entre los vv. 5-17 se ven siete caracteristicas de Dios:

. Su santidad (v. 5)

. Su fidelidad (v. 6)

. Su gracia (v. 7)

. Su autoridad (v. 10)

Su compaiierismo (v. 10)
. Su nombre (v. 13)

. Su soberania (v. 17)

N AW~

3:18 La peticién a Fara6n fue una prueba minima para pro-
bar el genio y la disponibilidad del monarca. El camino de tres
dias era la distancia entre Gosén y el Monte Sinai. '6

16. El historiador y arquedlogo, Flinders Petrie, ha sugerido que antes
que la persecucién llegase a ser severa, los hebreos adoraban a Dios en un
templo en Serabit en la peninsula de Sinaf, a 72 km al sur de Ramses.

Las alternativas de Faraén, 1 Co. 10:11

Los requerimientos de Dios

1) Ofrecer sacrificios a Dios (3:18).
2) Servir a Dios (4:23).
3) Celebrar fiestas (5:1).

Aplicacién:

1) «Sacrificios» habla de calvario

2) El servicio es el resultado de la salvacién
El ejemplo de Pablo (Hch. 27:23 «sirvo»; Ef. 2:8-10,
2:Co. 5:15).

3) La satisfaccién es otro resultado de la salvacién (Pr.
15:15).

Las respuestas de Fara6n

«Volved a vuestras tareas», 5:4 revela la actitud del mundo
en cuanto a lo espiritual.
Pues el Sefior mand6 cuatro plagas:

1) Las aguas convertidas en sangre (7:14-20).
2) Ranas (8:1-6).

3) Piojos (8:16-17).

4) Moscas (8:20-24).

Asi, Fara6n empez6 a tomar en cuenta las demandas del
Dios de los israelitas.

La primera alternativa:
La ira de Faraén (5:4) se convirtié en cuatro sutiles alter-

nativas. El primero se encuentra en 8:25, «Ofreced sacrificio...
en la tierra».
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* Egipto es tipo del sistema mundano (1 Jn. 2:15-17,
Jn. 15:19-20, 17:14, 2 Co. 6:16-17, G4. 1:3, 6:14).

* Moisés explic6 lo que tenian que hacer (8:26-27).
El evangelio es una ofensa a los inconversos (1 Co. 1:18
25, Gd. 5:11).

i)

La segunda alternativa:

* «No vaydis mds lejos.»

iFaradn hizo alargar la cadena, pero todavia seguian enca-
denados en esclavitud! El mundo dice: «No seas fandtico
en tu religién, gézate también de las cosas del mundo».
Pero véase St. 4:4, Col. 3:1-3.

* Llegaron tres plagas mais:
1) Ganado (9:1-6).

2) Ulceras (9:8-10).

3) Granizo y fuego (9:23-24).

La tercera alternativa:

Fara6n dijo: «Dejen los nifios en Egipto». Muchos padres
se preocupan por el bienestar social y material de sus hijos.
Pero véase Gn. 18:19, Dt. 6:6-7, Pr. 22:6 y Ef. 6:4.

* Llegaron dos plagas mis:
1) Langostas (10:13-15).
2) Tinieblas (10:21-23).

La cuarta alternativa:

Fara6n dijo: «Dejen sus cosas en Egipto».

Las cosas materiales pueden ser usadas, pero no abusadas.
Todo debe ser dedicado al Seiior (Mt. 6:21). El peligro de
las riquezas se ve en 1 Ti. 6:6-10. Para multitudes de Cris-
tianos, la segunda venida de Cristo no es un acontecimiento

esperado con anhelo y regocijo, porque sus intereses prin-
cipales estdn en este mundo (1 Jn. 2:28).

Hacia el final de su historia nacional, el pueblo de Dios fue
acusado de robar a Dios en cuanto a lo material (Mt. 3:8).

3:19 «no os dejara ir». Israel fue prevenido del rechazo de
Fara6n, pero con el aliciente que, al fin y al cabo, serfan
librados. Habria sido muy desalentador ser repudiados en la
primera entrevista sin ninguna esperanza de ser considerados
en el porvenir. 5

La mano de obra gratuita habia convertido a los egipcios
en un pueblo voluptuoso, que dejaba a los esclavos no sélo el
pesado trabajo de los pisaderos de ladrillos, sino toda tarea que
significara una fatiga. De ahi que los hijos de Israel habian
llegado a ser los artifices y artesanos del pais, y perderlos sig-
nificarfa para Egipto un quebranto de toda su vida econémica.

Habiendo sido instruido en los asuntos de estado, Moisés
podia apreciar la posicién en que se encontrarfa Faraén. Los
resultados econémicos de la liberacién de los esclavos serian
tan desastrosos que no se atreveria a acceder.

«mano fuerte» (de Dios, por implicacién). Esta frase es un
antropomorfismo, en la cual los términos humanos son usados
para aclarar una caracteristica de Dios. Va a castigar severa-
mente a Egipto por medio de las plagas.

3:20 «mano», «yad». En este caso, el uso de la palabra sugie-
re un hecho agresivo que hace violencia a otra persona o su
propiedad. Comp. 22:11.

Las «maravillas» serén las diez plagas. La obstinada volun-
tad de Faradén habria de ser influida por extrafios y terribles
acontecimientos hasta que cediera a la voluntad de Dios. «Mi
consejo permanecerd y hard todo lo que quiero» (Is. 46:10).

57



3:21 En su comentario, Calvino observa que el Sefior cam-
biarfa los lobos mordaces egipcios en ovejas, quienes serfan
trasquiladas por los oprimidos israelitas al salir de Egipto. 7

«manos vacias». Comp. Dt. 15:12-15 en cuanto al trato de
un esclavo liberado.

3:22 «pedird» es mala traduccién como «pedird prestado» en
la antigua versién inglesa Rey Jaime. Es sencillamente el verbo
comtin para pedir, «shedl».

«pondréis». Tal vez, en el sentido que el botin seria tan
amplio que aun los nifios tendrfan que prestarse para ayudar
a llevar todo. El propésito basico del Sefior no era ornamentar
su pueblo con el orgulloso lujo de Egipto, sino que era usar
los materiales para la construccién de los valiosos artefactos
que luego serian encontrados en el taberniculo.

«despojaréis». Debido a que Dios es el Dueiio de todo el
universo, es su prerrogativa quitar los bienes a uno y entregar-
los a otro. El verbo traducido «despojar», «natsal», también
significa «recobrar». Dios sencillamente estaba recompensan-
do a los israelitas por los afios de trabajo forzado sin pago.
Véase Sal. 50:10-12. Las mujeres hebreas pidieron a los egip-

cios bienes en los tltimos momentos antes de salir de Egipto
(12:33, 35).

17. Calvin’s Commentaries, tomo II, p. 81. Grand Rapids: Baker Book
House.

Capitulo

A

-

4:1 «creerdn» —de «amdn». En la mayorfa de las citas donde
se halla «<aman», éste se encuentra en la forma «hifil», que
indica lo que es causativo en el concepto hebreo. Segﬁn su uso,
especialmente en la vida de Abraham, y en la vida de los
israelitas en Egipto, se observa que

* la fe no debe ser la respuesta a una evidencia palpable,
aun cuando ésta es claramente milagrosa; «Abraham crey6 a
Dios.»

* la fe debe ser expresada por medio de percepcién y accién.
Contraste la fe de Abraham (Ro. 4:18-19), con la fe de Israel
en la frontera de la tierra prometida (Nm. 13:27-28, 14:1-3).

* lasecuela de la fe es demostrada: Abraham escuché y salié
(Gn. 12:4). La falta de fe en Cades-barnea la costé la vida de
una generacién entera (Nm. 14:27, 30, 33).

Con las palabras «no me creerdn», Moisés contradice lo que
le prometi6 el Sefor, «oirdn tu voz» (3:18). Moisés no tenia
problemas en enfrentar a Faraén (al parecer), pero pensaba muy
nacionalmente en cuanto a los israelitas.

«no me creerdn» son palabras proféticas de la suerte de
todos los que, a través de la historia nacional, retaron a Israel
por sus pecados (Jer. 1:18-19, Ez. 12:2, Hch. 7:51-52).
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4:2 «Una vara» — implemento y simbolo de un pastor, odiado
por la sociedad egipcia, iba a desafiar con éxito el cetro del
monarca més poderoso del mundo conocido. Ya no seria mis
la vara de Moisés sino la vara de Dios.

El significado de la vara

1. Es para sostener (Sal. 23:4). Habla de la gracia protectora
de Dios. Mientras Moisés fuera dependiente de Dios, todo
estaria bien, pero si €l echaba la vara en tierra, dejando asi de
confiar en el poder divino, estaria expuesto al ataque del diablo.
Véase Pr. 3:5-6.

2. Es para infundir valor en el corazén de Israel, pero
consternacion en el corazén de Egipto. Hecho tan sorprenden-

te confirmaria a los hebreos que Dios habia dotado a Moisés
de un poder sobrenatural.

Dios puede usar instrumentos insignificantes para lograr
grandes fines:
—un céntaro vacio (Jue. 7:16)
—una quijada de asno (Jue. 15:15)
—una vasija de aceite (2 R. 4:2)
—una honda (1 S. 17:40)
—dos pececillos (Jn. 6:9).

3. Es para advertir al pecador del poder del pecado (Moisés
huy6 de la culebra). El hombre no es capaz de contender con
Satands (2 Ti. 2:25-26). La liberacién de los hebreos fue efec-
tuada por medio de un mediador, Moisés. Solamente el poder
y proteccién de Cristo pueden librar al hombre de las asechan-
zas del diablo (Jn. 8:36).

4. Es para castigar al descarriado (Sal. 32:3, 5, 51:8-10,
119:67).

5. Es para simbolizar la historia temprana de Israel. Prote-
gido por Dios desde su principio, Israel habia logrado en la

persona de José una posicién reinante sobre Egipto. Pero
cuando apareci6 el rey que no conocia a José, fue echado al
suelo en humillacién. El hecho de Moisés tomando la vara de
nuevo significa que Israel serd enaltecido cuando haya sojuz-
gado a los cananeos en la Tierra Prometida.

6. Es para dar una ensefianza dispensacional sobre Israel.
La sefal no solamente prefigura la historia temprana de Israel,
sino la futura también. Por toda la historia, la autoridad de la
nacién fue retenida en la tribu de Judé, hasta que Jesucristo
vino, Gn. 49:10.

Pero al rechazar nacionalmente a Cristo (Mt. 27:25), la vara
fue echada al suelo, y durante veinte siglos los judio$ han sido
perseguidos por la serpiente. Pero un dia serén establecidos otra
vez en la tierra prometida para tener autoridad y honra entre
las naciones (Am. 9:14-15, Mi. 4:6, Sof. 3:20, Zac. 10:10).

7. Es para hablar simb6licamente del poder gubemnativo,
Sal. 2:9. El hecho de echar la vara en tierra significa que Dios
deleg6 poder gubernativo a los lideres del mundo. Pero han
fracasado totalmente en su responsabilidad y Satans ha usur-
pado el dominio del mundo (Lc. 4:5-6, Jn. 14:30).

8. Es para representar a Cristo. El es llamado la «vara de
Dios» en Sal. 110:1-2. Fue hecho maldicién por nosotros (G4.
3:13, y In. 3:14).

9. Es para representar a un poder superior al de los hechi-
ceros, brujos, y a todo lo que tiene que ver con las artes mégicas
y el ocultismo (1 Jn. 3:8).

4:3 El tocado’de los faraones tenfa una figura metélica de
cobra, indicando su soberanfa. Es simbolo de Egipto y su
hostilidad contra Dios (Gn. 3:15).

«La eché en tierra» implica que Moisés habia llegado a un
nuevo hito en la vida, haciendo un cambio de actividad: del
cuidado de ovejas en el desierto al cuidado de una nacién
esclavizada.




4:4 «Extiende tu mano y témala». Obedecer era desafiar auna

muerte rdpida y penosa, porque el mandamiento era opuesto
a toda razén.

«por la cola». Para manejar con seguridad una serpiente
venenosa, es menester tomarla rdpidamente por detrds de la
cabeza. Sujetada asi, estd rendida inofensiva, pero tomada por
la cola, puede volver la cabeza y morder a su atacante.

4:5 La respuesta de Dios era para convencer a Moisés, a fin

de que con su apasionado convencimiento, pudiera luego
convencer a otros.

4:6 Su mano, bien formada y robusta, bronceada por los so-
les ardientes, se habia vuelto blanca y escamosa. En un largo
estremecimiento la vivida imaginacién de Moisés vio todo lo

que eso significaba. Los hombres apartarfan de é la mirada con
un gesto de horror.

La mano habla de energia y de servicio, pero la carne es-
td bajo la maldicién de Dios y es inservible para el Sefor. El
seno representa lo que uno es por naturaleza (Mr. 7:21 -23, Jer.
17:9).

Dios muestra que su gracia ha de intervenir para que su
siervo pueda servirle limpio y bajo la direcci6n divina. Sola-
mente una mano limpia y guiada por un corazén purificado
estard en condiciones de poder empuiiar la vara de Dios. El
efecto sobre Moisés fue el humillarse.

«como la nieve». La lepra era incurable. La blancura indica
que el individuo fue desahuciado. En la Biblia, la lepra es tipo
de pecado. Este entr6 en la raza humana por el primer hombre,
y fue conquistado por el Segundo Hombre (Ro. 5:12, 1 Co.
15:21). El lugar del leproso era fuera del campamento (Lv.
13:46), Cristo murié fuera de la ciudad (He. 13:12).
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El seno habla de los afectos. Luego, era la responsabilidad
de Moisés llevarlos como un pastor preocupado por un rebafio
rebelde, Nm. 11:12. Comp. Is. 40:11, Sal. 89:50.

En este contexto, la lepra puede simbolizar la impureza de
Israel en Egipto, contaminada por su idolatria. Véase Ez.20:8.

4:8 Es aconsejable que las personas presten atencién cuando
el Sefior les habla. Véase Mi. 6:9.

4:9 La provisién de un tercer milagro apoyard no sélo a
Moisés, sino también la débil fe de los israelitas. Asf, estas
sefiales son para los ancianos e Israel, no para Faraén (v. 30).

«Se cambiardn» — lit., «ciertamente, o sin lugar a dudas, se
harén sangre». Aqui se ve la consecuencia de rechazar las dos
sefales anteriores. Si el pecador rehusa el testimonio de la
Palabra de Dios que €l estd bajo el dominio esclavizador de
Satands, y rehusa recibir a Cristo, quien es el inico que puede
sanar su alma, nada menos que juicio divino le espera. Véase
Lec. 20:18.

4:10 «fécil palabra» — lit., <hombre de palabras».'* Contraste
la descripcion dada por Esteban en Hch. 7:22. La Nueva Ver-
sién Internacional conjetura que Moisés crefa que no era su-
ficientemente perspicaz para poder contestar rapidamente a
Faraén; por esto, Fara6n no le tomaria en cuenta.

La verdadera elocuencia vino cuando Moisés fue controlado
por Dios, actuando como su mensajero, al enfrentar a Faraén
y anunciar las plagas.

«tardo» y «torpe» viene del mismo adjetivo, «kebad», que
quiere decir «pesado». Moisés se quejaba de que no era fogoso

18. Comp. la queja de Jeremfas, Jer. 1:6
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locutor, jpero usé bastante elocuencia al formular sus protes-
tas ante Dios!

Comp. la falta de elocuencia de Pablo en 1 Co. 4:2.

4:12 «ensefiaré» — «yard». En la forma hifil, significa «ense-
nar». De esta palabra, la «tord» (la Ley) se desprende. La meta
del verbo «yaré» es para guiar la conducta del aprendiz en todas
las situaciones de la vida. Comp. Pr. 3:1-2.

4:13 En otras palabras, «Que uses cualquier otra persona sal-
vo a mi». Sin poder formar més pretextos, Moisés tuvo que
confesar que sencillamente no querfa volver a Egipto. Hay gran
diferencia entre una sincera humildad y una timidez carnal.

4:14  «se enojé — lit. «el enojo fue prendido». La causa del

enojo de Dios es causado por un fracaso especifico del hombre.

Nunca es caprichoso; el Sefior se enojé con Moisés quien

rehusaba confiar en EL Se enojé cuando su pueblo se quejaba,

Nm. 11:1, cuando su pueblo le desobedecia, Nm. 32:10-11,

c]:l61ando su pueblo le rechazaba en favor de los idolos, Dt. 11:
-17.

Pareciera que Dios no habia planeado de antemano usar a
Aarén en la aventura, pero se digné a usarlo debido a la porfia
de Moisés. De tal manera, Moisés perdié mucho de la honra
que Dios hubiera deseado extenderle. Compirese Sal. 106:15.

. «hal_)la b_ien». El Seiior reproch6 a Moisés por su claudica-
cién al implicar que Aarén estaria mas dispuesto a hacer la tarea
que le esperaba a Moisés.

Dios comunicé a Aarén, instruyéndole dénde podia encon-
trarse con su hermano. Véase el v. 27.

4:15 En lugar de ser una ayuda, Aar6n llegé a ser un gran
tropiezo para Moisés e Israel (32:21-24).
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4:17 «la vara». Moisés llevaba sin vergiienza el ristico sim-
bolo del trabajo tan odiado por los egipcios. Compérese 1 Co.
1:26-29.

«las senales». La primera y la tercera sefial serdn para el
beneficio de Fara6n, mientras solo la segunda dar credibilidad
a Moisés ante los israelitas.

4:18 «le dijo». Con cortesia oriental, Moisés pidi6 permiso a
su suegro en cuanto a la visita a sus hermanos. No habia
duplicidad en la solicitud, sabiendo Moisés que iba a conducir
a Israel de la tirania de Egipto y traerlo al desierto, Tumbo a
la tierra prometida. \

Debido a la prudencia de Moisés, el propésito principal del
envio no fue compartido con Jetro, pero, a su debido tiempo,
le llegaron las noticias (18:1).

4:19 «en Madidn». Tal vez la frase implica que Moisés aiin
estaba indeciso y temeroso. Se ve la gracia y paciencia del
Sefior al darle una nueva revelacién previa a su regreso a
Egipto, que le alentarfa. Sin duda, el peor problema de Moisés
era su timidez. Después de todo, iba a enfrentarse al imperio
mds grande de su tiempo.

4:20 «asno». Para eliminar el problema de la carga, la
Septuaginta lee «asnos».

«volvié». La éscena de una pobrisima familia entrando en
Egipto. No hubo nada de lujo, esplendidez, o pompa. No hubo
una pizca de orgullo en el corazén de Moisés.

«la vara». Obsérvese a quién ella pertenece ahora. jQuién
hubiera pensado que un solo hombre, andando al lado de una
mula cargada con su familia y todos sus bienes materiales,
llevaba en su mano el instrumento que luego iba a destruir el
orgullo y el pais del potentado Egipto! Is. 55:8.
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i Los milagros que serian efectuados no vendrian de un poder
inherente en la vara sino del poder divino.

4:21 «todas las maravillas». Tal vez el Seior le hizo vislum-
brar lo que iba a hacer al azotar a Egipto. El desaliento no
deberia aduefiarse de Moisés, porque el Seiior estaba en control
y haria lo que quisiera para con Faraén.

«maravillas», «mofeth», es traducido «milagro» en 7:9.
«yo» es enfdtico en el hebreo.

«endureceré su corazén». Por siglos, esta frase ha causado
rr]pchas controversias entre los comentaristas. San Agustin
dl}O.I «Dios no endurece el corazén por medio de infundirle
malicia, sino por el hecho de no impartirle misericordia.» El
coraz6n addnico por naturaleza es rebelde contra el Sefior'®
(Ro. 1:24-28).

Nueve veces las Escrituras dicen que el Sefior endurecié al
corazén de Faraén, y nueve veces dice que el endurecié su
propio corazén.?

En ]a narrativa del endurecimiento del corazén de Faraén,
tres distintos términos son usados:

* «kazdk» que significa «hacer inmovible», «no disposi-
cién a cambiar el modo de pensar» (4:21).

19. El verbo «endurecer» también significa «confirmar», «kazdk». Esta
palabra ha sido insertada por los copistas judfos al final de muchos libros
del A.T., como una exhortacién a los lectores que siguen leyendo las Escri-
turas con el dnimo de la obediencia requerida.

20 Te6doret, un teélogo griego (m. 458), en un comentario biblico,
escribié que el mismo sol que hace derretir la cera también hace endurecer

la greda.
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» «kashé» que significa «hacer insensible», «no sensibili-
dad para considerar humanitariamente la peticién» (7:3).

* «kabdd» que significa «hacer pesado», «ninguna voluntad
de cambio» (10:1).

Se ve muy claramente que el ser completo de Faraén se
oponia a la peticién de Moisés — su intelecto, sensibilidad, y
voluntad.

Seglin la creencia egipcia, el corazén del difunto fue pesado
por los dioses en un lugar de juicio. Un escarabajo de piedra
fue colocado encima del corazén del cadédver, para producir un
«endurecimiento de corazén» para que el recién fmuerto no
confesase sus pecados delante de los dioses. Dios hizo lo
contrario, porque el endurecimiento hizo a Faraén confesar sus
pecados (9:27).

4:22 «Mi primogénito». Comp. Os. 11:1 y Mt. 17:25-26. Los
hijos de un rey no son obligados a pagar impuestos. Si Israel
es el hijo del Dios del pacto y el Creador del mundo, entonces
Fara6n, un monarca terrenal, no tenfa derecho de mantenerlos
en servidumbre.

El término «primogénito» implica que luego, en la historia
de la redencion, los gentiles serdn incluidos en las bendiciones
divinas, durante la Dispensacién de la Iglesia.”!

4:23 Después que Moisés hubo emprendido el regreso, el
Sefior le dio una cpadruple fortaleza, Moisés sabia que

21. En la economia familiar del medio oriente, al primogénito le fue dado
un lugar de honor y respeto. Recibiria una doble porcién de la herencia fa-
miliar (Dt. 21:17). La ley de la redencién la aplicaba de una manera especial
(Ex. 13:11-15). Fue dado un estatus especial (Gn. 43:33), autoridad (Gn.
27:37), y responsabilidad (Gn. 37:22).
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—iba a hacer prodigios por medio de la vara
—iba a intervenir en la vida de Faraén mismo
~Dios no iba a desamparar a su hijo, Israel
~Dios iba a matar otro hijo, el de Faraén

Aunque la severa amenaza de la muerte del primogénito de
Fara6n seria muy mal recibida, era necesario que Moisés fuese
fiel en el desempefio de su tarea.

4:24 La posada era una especie de «caravanera» (lugar para
pasar la noche).

«le sali6 al encuentro» — en un mal sentido, debido a la
negligencia de Moisés en cuanto a la circuncisién de su hijo,
ya grande. Véase Gn. 17:14. En 3:16, el Sefior acababa de ha-
blarle del pacto abrahdmico, cuyo sello era la circuncisién.
Moisés no habia comprendido todavia que, en la misién que
emprendi6, actuaba como heredero del pacto de Dios con
Abraham,

Ni en Egipto ni en el desierto los hebreos observaban la
sefial del pacto abrahdmico.

«quiso matarlo». ;Cémo lo sabian Moisés y su esposa? Tal
vez por medio de una repentina enfermedad, o por medio de
una aparicién visible con una postura amenazante, como en el
caso del Angel de Jehovd y Balaam (Nm. 22:22); y de David
(2 S. 24:17).

Algunos antiguos comentaristas crefan que el objeto del
enojo del Seiior era el hijo menor, porque no estaba en relacién
pactual con El, debido al descuido del padre.

4:25 Un cuchillo de pedernal era més cortante que un cuchillo
metdlico.
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Tal vez Moisés cay6 gravemente enfermo y Séfora tuvo que
tomar la iniciativa de hacer el rito. A lo mejor, Gersén habia
sido circuncidado antes, pero siendo el rito doloroso, la esposa
se habia quejado tanto que Moisés, de cardcter timido ante una
esposa cargante, habia descuidado el asunto en cuanto a
Eliezer.

Un carécter tan perverso seria s6lo un estorbo para su
esposo. El tendrd la gran carga de inculcar en los israelitas las
ordenanzas de Dios que incluian el indispensable rito de la
circuncisién como seifial del pacto abrahdmico.

«sus pies» — los pies de su esposo. Es evidente aue Séfora
no tenia una actitud sumisa al Seiior, porque desafiaba a su
esposo, siendo obligada a redimirlo por medio de la sangre de
su hijo.

«esposo» «kathdn», literalmente, «novio».

4:27 «Jehova (habia dicho) a Aarén». Comp. 4:14, que indica
que Aar6n estaba ya en rumbo a Sinaf de Egipto. Dios arreglé
la ocasi6n y el tiempo del encuentro. Hch. 10:17 es una ilus-
tracién de cémo el Senor arregla los asuntos de la vida.

4:28 «conté Moisés a Aarén» — en su comentario, Calvino
observa que los que no quieren recibir instruccién por la boca
de otros cristianos pueden aprender de este pasaje. Tan impor-
tante es prestar mucha atencién y con disposicién a obedecer
a la palabra predicada desde los pilpitos, no por ser el predi-
cador algo sano, sino el mensaje. Dios usé a Moisés para darle
a Aarén toda la orientacién necesaria en cuanto a los porme-
nores de la situacién.

4:29 «reunieron» — esta fue la manera mds préctica para poder
comunicar luego el mensaje a todo el pueblo.

Séfora y los hijos volvieron de la casa de su padre Jetro.
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4:30 Las sefiales habian eliminado todo resto de duda, y de
comin acuerdo, los ancianos se inclinaron a tierra y alabaron
a Dios, que habia escuchado su clamor por la liberacién.

4:31 «crey6» «ya-amén» lit. es «dijo amén». Esta creencia fue
por medio de los ancianos que presenciaron los milagros da-

dos para afirmar su fe. Contraste lo que Moisés asever6 en el
Vil

«adoraron» — pero su fe y agradecimiento eran transitorios
y superficiales, listos para ser abatidos en la primera adversi-
dad. Comp. 6:9. Mr. 4:16-17 y Jn. 8:31. Sin embargo, hubo una
leve inclinacién en sus corazones hacia el paso de fe que, por
fin, los llevaria fuera de Egipto.

Capitulo

5

5:1 Las tres ciudades principales de Egipto eran Ramses,
Menfis, y Tanis (también conocida como «Zodn»). La corte de
Faraén fue colocada en la ciudad de Zoan, al norte de Ramsés,
segin Sal. 78:12, 43.

«entraron». Inclusive algunos ancianos de Israel (3:18). La
alta posici6n real de los reyes no les permite dignarse recibir
en su presencia vasallos de rango inferior. Era un paso valiente
que Moisés y los otros tomaron, al presentarse ante el Fara6n,
sabiendo que su mensaje y los subsiguientes, no serian reci-
bidos. Véase Pr. 21:1.

Eventos trascendentales en la historia del mundo a menudo
han tenido principios oscuros. Un pastor anciano, un desolado
lugar desértico, un arbusto en llamas, y la voz de Dios eran
los ingredientes que iban a mezclarse en un acontecimiento
muy insélito: una degnanda atrevida entregada al monarca mds
potente del mundo.

«El Dios de Israel» — esta es la primera mencién del pueblo
como la nacién de Jehova.

El requisito del Seiior. «Deja ir a mi pueblo» era un grito
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para el reconocimiento de la dignidad humana que ha tenido
su eco hasta el presente tiempo.

A_unque Israel habia sido detenido injustamente en Egipto,
el primer favor presentado a Faraén no contenfa ni un castigo
por el maltrato de Israel, ni una repentina peticién por la
Ilbertz_nd de la nacién. El favor de salir por tres dias no era
excesivo.

«celebrarme fiesta» significa lit. «hacer un peregrinaje».
Esta palabra se encuentra en el vocabulario del musulman en
la palabra «hégira», que quiere decir la huida de Mahoma de
La Meca, y «hadj», que significa el peregrinaje que todo mu-
sulmén aspira hacer por lo menos una vez durante su vida.

5:2 El ridiculo de Fara6n. «,Quién es Jehovd?» Tan
insultantes palabras acerca de los dioses estaban contra la
costumbre. Los hombres sabios trataban con respeto a los
dloges. aun a aquellos de sus enemigos, porque ;quién podra
decir de qué venganza no serfa capaz una divinidad ofendida?

Pero a Fara6n no le importaba un desconocido dios tribal,
confiaba més bien en los «poderosos» dioses egipcios. Pero
su arrogancia fue contra el soberano Dios (Is. 37:23).2 Se
comprende por un lado la arrogancia de Faraén, estando él

22. Comp. el orgullo de Faraén reprochado en Ez. 29:3. Terminada en
el afio 1971 la construccién de la represa Aswan en la primera catarata del
rio Nil.o. los diarios del mundo alabaron la hazafia con palabras de alto
encomio. La revista «Newsweek» escribi: «Durante 5.000 afios, el Nilo
cambi6 los destinos de reyes, faraones y emperadores. Ahora, el presidente
Nasar dc‘Egipto estd cambiando el destino del Nilo, Y una de las civiliza-
clones mas antiguas del mundo serd cambiada en el proceso», Dios condena
el orgullo humano que confia més bien en la creacion que en el Creador. Dice

en Ez. 29:4: «Pondré garfios en tus quijadas... y te sacaré de en medio de
tus rios».
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mismo en un nivel de divinidad, por la cultura politeista de su
pueblo; ;qué le podria importar un «nuevo» dios donde ellos
tenfan tantos?

El mundo incrédulo no reconoce al Sefior (Ro. 1:21-23).
Sélo el individuo que tiene la vida eterna lo puede conocer
(Jn. 17:3, Mt. 11:27).

La negacién del favor moderado revelaba sélo una deter-
minacién tirdnica de aplastar los derechos religiosos de un
pueblo Comp. Lec. 16:10. La segunda demanda (7:10-12), fue
acompainada con un milagro que mostré a Faraén la impotencia
de sus dioses.

«oiga» — «shamai». Este verbo comiin aparece mis de 1.000
veces en el A.T. En la mayoria de los contextos, el hecho de
oir implica prestar atencién y responder a lo que fue oido. La
responsabilidad del ser humano es percibir, procesar, y respon-
der apropiadamente a la Palabra de Dios. Todavia la historia
de Israel giraba alrededor de la pregunta, «; Van a oir (obede-
cer) la voz de Dios o no?» El funesto resultado es registrado
por la queja de Jeremias en Jer. 32:23.

«conozco» — de «yaddi». La raiz aparece casi 950 veces en
el A.T., expresando toda clase de conocimiento adquirido por
los sentimientos. El hecho de conocer implica el proceso por
medio del cual el ser humano estructura sus experiencias.

Uno toma los pasos necesarios para reconocer, clasificar y
sistemnatizar los items ganados por la experiencia. Una gran
parte de conocer estriba en hacer decisiones entre lo que es
bueno y lo que es malo, segin el criterio establecido por Dios.

Aunque Fara6n no conocia al Sefior, segiin 5:2, por medio
de las plagas, €l tenia que empezar a tomar a Dios en cuenta
y reconocer su poder.

La responsabilidad principal de Israel era reconocer el
derecho que Dios, el Creador, tenia sobre cada 4rea de la vida
nacional de su pueblo escogido. Cuando un individuo, o aun
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una naciép no quiere reconocer a Dios, el resultado es una
abundancia de pecado (Os. 4:1-2). A la inversa, cuando uno
conoce al Sefior, su vida testifica a una conducta recta y agra-
dable al Sefior. Comp. Ex. 20:16.

La primera entrevista reveld:

*la contumacia de Fara6n, prepardndose para el juicio
* la mcr'eduhdad de Israel, necesitando conviccién
* la debilidad de Moisés, faltando constancia

5:3 En cuanto a la salida de los hijos de Israel, un problema
habia dado vueltas en la mente de Moisés, el de los alimentos.
Si los conducia hacia Canaén por la ruta més corta, a través

del pafs de los filisteos, el viaje durarfa por lo menos una
semana.

Se le ocurrié a Moisés buscar una salida de tres dias, lle-
vando muchos animales como si fueran un sacrificio extraor-
dinario para su Dios. Pero éstos en realidad servirfan de ali-
mento de la gran multitud. Después, cuando empezaran a
fallta:les los alimentos, los hombres de Israel no temerian a las
tribus de Canaan. Entre morir de hambre en el desierto y entrar
en Canaz_in donde habia tierra y alimento, no harfa falta la
elocuencia de Aarén para inspirar coraje a los esclavos.

La razén para sacrificar en el desierto se encuentra en 8:26,
pero Faraén fue indiferente a la autoridad del Dios de los
hebreos, y su exigencia para con su pueblo.

5:4 La reaccién de Faraén. Su tinica preocupacién fue por

la pérdida de la produccién, que le significaba detener sus
labores por esos dias.

5:5 «el pueblo... ahora es mucho». Véase el comentario sobre
la revocaci6n del edicto de matar a los bebés (1:22).
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5:6 Los cuadrilleros egipcios, gerentes generales de la obra,
encargaron a los capataces judios con la distribuci6n y la cuota
de trabajo requerido. Véanse los vv. 14 y 19.

5:7 La rigidez de los hebreos en su tarea. Desde tiempos
remotos, se han hecho en Egipto ladrillos de barro y paja
recortada, parecidos al adobe que se emplea hoy en dia. Como
se usaba s6lo la echona para cortar la espiga del trigo, fue
posible encontrar paja en el rastrojo. Pero tenfan que mantener
la misma produccién que antes; por lo tanto, el trabajo se hizo
mas pesado.

5:9 «mentirosas». De las nueve palabras hebreas que dan
distintos matices al concepto de engaiio, «shakdr» es usada en
este versiculo. Significa palabras o hechos sin fundamento.
Engainan, porque su criterio es falso. La palabra se encuentra
a menudo en los libros poéticos, y en el libro de Jeremias.
Comp. Ex. 20:16.

Fara6n los acusaba de fomentar un sublevamiento sélo para
sus propios fines de imponer su liderazgo despético.

5:10 «Yo no os doy paja». En el afio 1883, el arqueblogo
Eduardo Naville descubri6 el sitio de Pitén en Gosén. Era
ciudad de almacenaje. Contenia centenares de bodegas. Algu-
nos de los ladrillos fueron hechos con paja, y otros sin paja.

5:11 Si el Fara6n de la opresién fue Thutmose III, la historia
egipcia revela que el nombre de su gran visir (consejero prin-
cipal) era Rekhmire, cuya tumba cerca a Tebas estd cubierta
con escenas representando su carrera. En una, se ve apoyén-
dose sobre su vara, inspeccionando los albaiiiles, escultores, y
constructores.

Thutmose III reiné entre los afios 1482 a 1450 a.C. Cons-
truy6 dos obeliscos de granito para el templo en Heliépolis
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situado en el delta del rio Nilo. Un obelisco se encuentra en
un museo en Londres, y el otro en un museo en la ciudad de
Nueva York, EE.UU. Debido a que Thutmose III hizo por lo
menos catorce campafias contra Siria, el delta fue el lugar
I6gico para la ubicaci6n de sus tropas, y los esclavos israelitas
servirian para el trabajo forzado de la construccién de todo lo
necesario para el sostenimiento de un gran ejército.

El trabajo de hacer ladrillos consistia en quebrar los terrones
con azadones, mojéndolos con agua, luego mezcldndolos con
arena y paja cortada. Luego, la mezcla se colocaba en moldes
y secada al sol.

Muchos edificios construidos con tal barro han durado hasta
la actualidad. Extranjeros semitas se ven entre los trabajadores.
En una inscripcién, los obreros dicen «Rekhmire nos suple con
pan, cerveza, y toda cosa buena.» En otra, Rekhmire dice «La
vara estd en mi mano, no sean flojos».

5:12 El rastrojo era de calidad inferior que la paja misma.
5:14 Los capataces eran israelitas a quienes los mayordomos
egipcios hicieron responsables por el rendimiento de las cua-
drillas dejadas a su cargo.

«tarea» es «kok», «cuota designada».
5:15 El reclamo de los hebreos a Faraén.
5:16 «el pueblo tuyo». Los egipcios que dejaron de proveer-

les la paja necesaria. Esta fue usada para reforzar los ladrillos,

y evitar que se pegaran a los moldes en los cuales fueron
formados.

5:17 Es una tactica del maligno acusar a los «espirituales» de
ser negligentes de las cosas temporales. La Biblia ensefia un
equilibrio entre ambas cosas (Ro. 12:11).
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En la primera ronda entre Moisés y Faraén, éste desprecio
al Sefior y denegé el mensaje (v. 2); les desesperd con tareas
adicionales (v. 7); duro imperturbable en su cardcter (v. 17).

5:19 «afliccién» — «rai». Los sinénimos son «angustia»,
«pena», «apuro», «lio», «dificultad». El énfasis de «rai» es
sobre las consecuencias de un hecho.

La tarea de los capataces israelitas fue muy dificil de aguan-
tar, porque el edicto real hacia aun mas intolerable las circuns-
tancias del pueblo oprimido. )

5:20 El reproche de Moisés y Aarén. En el encuentro ca-
sual que tuvieron, los capataces injustamente echaron la culpa
sobre Moisés y Aarén, aunque acababan de enterarse de que
Dios iba a librar a su pueblo, el mensaje siendo conﬁrmadp por
el primero de una serie de azotes milagrosos contra Egipto.

iA veces, el creyente ora, y todo se vuelve peor! Pero Dios
quiere mostrar su poder por medio del problema. Hay que
confiar en El (Is. 40:31).

5:21 La expresién «Mire Jehova sobre vosotros )‘/juzguc?,_que
también se encuentra en Gn. 16:5, 31:49, 53, indica hostilidad

y sospecha.
«abominables» lit. es «hediondos».

5:22 El ruego de Moisés al Seiior. «;Por qué?» La pregunta
es una expresién de inquietud, impaciencia, y _culpablhdad.
porque las cosas habian empeorado en vez de mejorar. Esto era
una contradiccién para Moisés. Con mal humor, eché la culpa
a Dios por los sufrimientos de su pueblo, al cual habifa prome-
tido redimir. Tan pronto Moisés se habfa olvidado de la pala?ra
profética de 4:21. Su confianza en su relacién para con el Seiior
fue algo atrevida. Comp. Salmo 73:12-18.
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«;Para qué? Dios nunca estd obligado a contestar las quejas
de sus hijos malhumorados.?

5:23 |Qué situaci6én! Faraén decia: «No voy a librarlos»,
mientras los israelitas decfan: «Déjanos tranquilos», y Moisés
reclamaba al Sefior, «Td tienes la culpa». Habfa venido de
Madidn persuadido de que iba a libertar al pueblo de la escla-

vitud, y el tnico resultado de su intervencién habia sido
centuplicar su infortunio.

A veces, un hijo de Dios ora en una situacién que se vuelve
peor; pero el Sefior la ha permitido para indicarle cudl es el

préximo paso hacia la éptima solucién. Compirese 1 R. 17:3-
4,7,9.

23. Segtin el ambiente militar, Moisés, el soldado, ha cumplido la orden
recibida de su General. Ahora-se presenta ante el Alto Comando para pre-
guntar por las razones del evidente fracaso de la campaia hasta la fecha, y
para recibir nuevas 6rdenes. Préximamente recibird la respuesta del Coman-
dante Supremo, quien, teniendo listo su plan de operaciones, ve claramente
la maniobra que corresponde realizar a continuacién.
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6

-

6:1-12 En esta seccién, Dios usé el pronombre persor_lal 25
veces, indicando lo que habia hecho, lo que estaba haciendo,
y lo que hara.

6:1 La respuesta de Dios. «Jehovéd respondié» (jcon mu-
cha clemencia!), pasando por alto la queja de Moisés, con una
reiteracién del plan divino.

La certidumbre de la volunta divina se ve en Is. §§:ll.
Dios interviene por los pobres (Sal. 12:5), y por los afligidos
(Dt. 32:36). Todo ser4 claro después —tal vez, sélo en la eter-
nidad- (Jn. 13:7).

«Ahora». Aunque Dios existe en un eterno presente y Jamés
estd apurado, Moisés, limitado en el tiempo y el espacio, re-
cibi6 el aliciente que el momento oportuno para la intervencién
de Dios habia llegado.

«los echard». Después de haber sufrido _los azotes de Dios,
Fara6n enérgicamente los arrojard de su tierra.

«Yo soy Jehové». Esta frase aparece cuatro veces en este
mensaje, en la
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—introducci6n al mensaje (6:2)

—indicaci6én de su fidelidad en el pasado (6:5)
—intenci6n de adoptar a Israel (6:7)
—inferencia que Dios serd cumplidor (6:8).

6:3 «Omnipotente», «shadai», significa «el que sustenta o
nutre». Comp. Gn. 17:1, 35:11, 48:3. El nombre se encuentra
cuarenta y ocho veces en el A.T., treinta y una de ellas en el
libro de Job. La raiz de «shadai» es «montafia». Dios estd
encima de las autoridades y las actividades del mundo.

«no me di a conocer». Este versiculo no trata con la ocu-
rrencia del nombre «Jehové», sino con su significado. Véase
Gn. 15:2. Los patriarcas no conocfan la plena implicaci6n del
nombre, es decir, que Dios hace pactos, promesas, y las cumple
a su debido tiempo. En este caso, se refiere a la libertad na-
cional y a la entrada en la tierra prometida. Compdarese Sal.
9:10, Is. 52:6, He. 11:13.

Algunos comentaristas antiguos convirtieron la frase en
una pregunta, lo que es posible segiin la gramadtica hebrea. La
Versién NVI reconoce esta posibilidad. La pregunta espera
una respuesta afirmativa.

Los verbos «conocer» y «saber» son prominentes en rela-
ci6n con las plagas (7:17, 8:10, 22, 9:14, 29, 10:2, 11:7), y en
conexién con la salida misma, (14:4, 18, 16:6, 12, 18:11).

6:5 «me he acordado». El Sefior usaba un argumento a for-
ftort, o sea, se mueve de un punto inferior a un punto superior.

El sentido es que, si los patriarcas creyeron la revelacién
divina en cuanto a heredar la tierra prometida, con mayor razén
debian creer los israelitas, que acababan de recibir una reve-
lacién méds amplia y clara.?*

24, Un ejemplo de un argumento a fortiori 1o vemos en He. 9:13-14.
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6:6-8, que contiene siete promesas del Seiior, es la confirma-
cién de la explicacién del v. 3.

6:6 Su Propésito de gracia — «os sacaré» (Mt. 11:28-29,
y 2 Co. 1:10).

«tareas pesadas» estan puestas sobre esclavos desafortuna-
dos; a veces son representadas por la figura de un yugo
(Is. 10:27).

* El Producto bendecido. «Os libraré». En Amés 3:12, el
verbo, «natsal» habla de un pastor que libra un animal de la
boca de una fiera. A menudo el verbo habla de ser librado de

aflicciones o de la mano del enemigo. Comp. Jn. 8:36, He.
2:185,

* El Precio de la redenci6n. «Os redimiré». El verbo «gadl»
habla de la intervencién de uno que ayuda a su pariente
involucrado en una situacién dificil, bajo el control de otro
individuo, del cual no puede desligarse. El pariente tiene los
recursos para efectuar la libertad del endeudado. Es una palabra
clave del A.T., apareciendo 118 veces. Es prominente en el
libro de Rut. En el presente versiculo, Dios mismo es el pa-
riente cercano que redime a su pueblo. Véase 1 Co. 6:20, Ef.
1:19, Col. 1:13-14, 1 Pe. 1:18-19.

El mero rescate de la servidumbre de Egipto seria incom-
pleto sin incluir la adopci6n paternal de Dios y sus bendiciones.
Véase también Col. 1:14.

«brazo» — «ser6a». Setenta y seis de los noventa y un ca-
sos de la palabra, se usan metaféricamente como el poder de
Dios. Es un antropomorfismo, es decir, el uso de un aspecto
humano para describir cémo Dios actuaria en una ocasién
especifica. Comp. Jer. 32:17.
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«extendido» — «netuyd». Comp. Dt. 4:34. Un brazo exten-
dido produce la mayor fuerza.

6:7 + La pertenencia intima — «tomaré». Comp. Ef. 1:6.
* El poder adecuado — «seré vuestro Dios» (Hch. 1:8 y
Col. 1:29).

«sabréis». Comp. Jn. 20:31, el privilegio de conocer a Dios.
Hay un elemento de reproche en esta profecia, porque los
israelitas serian muy lentos para reconocer la intervencién y la
fidelidad del Sefior.

6:8 «La preservacién segura. «Os meteré en la tierra». Ro.
8:17 habla de la herencia del creyente.

«alcé mi mano», «nasd eth yad», es un antropomorfismo
que significa la solemnidad, confirmacién, e inviolabilidad de
una promesa. La frase se usa en Nm. 14:30, Is. 3:7 y 62:8.
Compirese el ejemplo grifico de Abraham (Gn. 14:22).

* La porcién heredada. «Os la daré».

«Yo Jehové» - Las siete promesas estdn encerradas en una
seguridad divina, empezaron con Dios y terminaron con Dios.
Comp. He. 6:13.

Frente a esta revelaci6n inspiradora y sublime de Jehov4,
Moisés cobré una confianza que le acompaii6 hasta el fin de
su vida. Se dio cuenta de que Dios mismo asume la completa
responsabilidad para la realizacién de lo que El ha proyecta-
do hacer. No descansard mientras que Israel no sea libertado
de Egipto e introducido en la tierra prometida a Abraham, Isaac
y Jacob.

6:9 «congoja de espiritu», o «falta de respiracién». En la Sep-
tuaginta, esta frase es traducida por la misma palabra encon-
trada en 1 Ts. 5:14: «poco dnimo».
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Si su liberaci6n hubiese dependido de los mismos israelitas,
Jjamés habrian salido de debajo del yugo del tirano. Es el cuadro
de un pueblo totalmente desmoralizado, sin esperanza alguna
de que naciera entre ellos una iniciativa redentora.

6:11 Las probabilidades humanas eran nulas, solo habia con-
goja y desesperanza. Sin embargo, Dios confirma sus promesas
(vv. 2-8) e insta a Moisés a seguir con el plan.

6:12 «torpe de labios». En el hebreo es traducido por la palabra
«aral», «incircunciso» en el sentido de «indigno» o «no ade-
cuado». La misma expresién se usa en cuanto al corazén
en Lv. 26:41, el oido en Jer. 6:10, y en los dos juntos en Hch.
7:51.

En lugar de haber sido infectado con el desaliento de los
israelitas, el temor de Moisés no fue tanto una duda en cuanto
al poder de Dios, sino mds bien con la desconfianza en si
mismo. Comp. He. 121:15.

6:13-27 es un paréntesis que constituye una especie de cen-
so del pueblo de Israel con una referencia especial a la tribu
de Levi para mostrar la descendencia de Moisés y Aar6n. Los
linajes de Rubén y Sime6n son mencionados de paso. El pa-
réntesis también indica el tiempo propicio para la liberacién
nacional.

6:16 Los nombres «Merari» y «Finees» (v. 25) son de origen
egipcio. «Futiel» contiene la silaba «el» que significa «Dios»
en hebreo. El nombre sugiere que habfa matrimonio entre las
dos razas.

6:20 Es posible que Amram y Jocabed no fueran los padres

inmediatos de Aarén y de Moisés. El razonamiento es el si-
guiente:
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Coat, un hijo de Levi, el padre de Amram (v. 18), naci6 antes
de que Jacob descendiera a Egipto (véase Gn. 46:8-11 y Ex.
1:1). Luego, segiin Ex. 12:40-41, los israelitas quedaron en
Egipto 430 afios. Debido a que Moisés tenia 80 afios cuando
Israel sali6 de Egipto (7:7), nacié por lo menos 350 afios
después de Coat, quien no podia ser su abuelo. Por lo tanto,
la frase «dio a luz» en 6:20 lleva el significado mas bien de
«antepasado».

6:23-25 El linaje de Aar6n estd destacado porque el futuro
sacerdocio vendria por medio de él. Moisés no hizo destacar
su propio linaje, porque su prominencia era sélo personal y
temporal.

6:25 Finees. Comp. Nm. 25:7-13.

6:26 Toda la posteridad israelita entenderd claramente que el
gran redentor humano de su raza fue uno de ellos mismos.

6:27 Comp. Sal. 77:20.

6:28-7:7 es una recapitulacién de los acontecimientos en los
capitulos anteriores. Habria sido més conveniente incluir 7:1-
7 para terminar el capitulo seis.

Capitulo

7

-

7:1 «dios para Faraén» — el Sefior habla en términos mas
enérgicos. El Rey eterno estd muy por encima de Faraén, la
investidura que Moisés lleva es tan sublime, que no hay motivo
alguno para que sienta timidez frente al monarca de Egipto. A
Moisés se le invisti6 con suprema autoridad y poder por los
cuales vencerfa el orgullo real. La palabra «elohim» puede ser
atribuido a Dios, a los hombres (como jueces, magistrados,
administradores y gobernantes), y a los dngeles, con el signi-
ficado de poder judicial. Véase Sal. 82:6-7.25

El Sefior ya habfa aceptado su excusa en cuanto a su falta
de facilidad de palabra, y habfa acordado que Aarén actuara
como intérprete. Con esto se eliminé el dltimo inconveniente
que Moisés habfa expresado. Su timidez es vencida, y con fe
y valor se alista para el combate con Fara6n.

«profeta» — «nabia» habla de una persona autorizada para
hablar a favor de otro. Este versiculo ofrece una definicién
biblica del oficio y la manera de funcionar del profeta. El

25. Vale la pena tener en cuenta las variantes para la traduccién de esta
palabra. Los de la Nueva Era y el mormonismo podrfan tomarla para afir-
mar su falsa teorfa de que «todos somos dioses».
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mensaje tuvo su origen en Moisés que representaba a Dios
delante de Faraén, y Aar6n fue el portavoz que recibia el
mensaje de Moisés y lo comunicaba a Fara6n.

En ningiin caso se trataba de algo ingeniado en el cerebro
de Aarén. Lo mismo puede decirse de las demds profecias de
la Biblia. No fueron el producto de la inteligencia y la expe-
riencia de sus autores, y fue asi de tal modo que algunas veces
ni ellos mismos comprendieron el significado de lo que escri-
bieron (1 P. 1:10-12).

Otros dos términos fueron usados temprano en la historia
mondrquica de Israel, «kosé», y«rad» que significan «vidente».
Véase 2 S. 24:15.

7:2 «deje ir», «shalak», a veces lleva el sentido intensivo de
«arrojar». Al final de las plagas, Fara6n estarfa mds que dis-
puesto a desligarse del pueblo de Jehova.

7:3 «endureceré». Véase 5:2. Dios endurecié un corazén ya
endurecido. Otros ejemplos del endurecimiento de corazén se
hallan en Dt. 2:30, Jos. 11:20, Ro. 9:18, Ap. 17:17.

7:5 Las plagas serian un testimonio para los israelitas tam-
bién. Véase 10:2. El mundo aprende mds acerca de Dios por
sus juicios que por su amor (Is. 26:9). La gracia y el amor de
Dios han sido predicados durante esta Dispensacién de la
Iglesia. jEstd el mundo més cerca de Dios o mas lejos?

Plagas eran conocidas en la historia anterior de Egipto. En
un sentido, Dios iba a usar fenémenos naturales. Sin embargo,
eran milagrosos

—conforme a su severidad

—el tiempo preciso de su ocurrencia segiin la palabra de
Moisés
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—su extensién parcial
—las maneras insélitas por las cuales aparecerian.2

Las primeras tres plagas, o azotes, tocaron al rio y el suelo,
los cuales eran el orgullo de Egipto y el objeto de su adoracién.
Abarcaron toda la tierra. Las otras seis plagas tocaron exclu-
sivamente a los egipcios mismos, siendo los israelitas prote-
gidos milagrosamente. Véase 8:22-23. Las tltimas tres fueron
las mds terribles (9:14).

7:6 «asi lo hicieron». Después de tanta claudicacién (3:11 en
adelante), Moisés estd dispuesto a obedecer al Sefior a toda
costa.

7:7 «ochenta afios». Al dar las edades de los dos intrépidos
lideres, Moisés indica que las hazaiias hechas por dos octoge-
narios fueron atribuidas sélo a la capacidad divina. El Sefior
usa ya ancianos en su servicio (Sal. 92:14); compérese también
2 Co. 4:7 en cuanto a los vasos de barro.”

7:9 «mostrad milagro». El hecho que una vara de pastor podia
ser convertida en culebra indicaria a Fara6n que el Dios de los
israelitas era un adversario formidable.

«culebra». En 4:3 se usa la palabra més comin, «nakash»,
pero en el presente versiculo, y los vv. 10y 12, aparece «tanin»,
parecida a la forma egipcia «taném», usada en los rituales
madgicos. El «tanin» («cocodrilo») era uno de los simbolos

26. El comentarista judfo convertido, Edersheim, afirma que habfa s6lo
nueve plagas, constando de una serie triple de tres plagas cada una, con la
«décima» siendo m4s bien un azote administrado por el Sefior mismo.

27. Dwight Moody dijo que Moisés pas6 40 afios en la corte de Faraén
pensando que era alguien importante. Luego, pas6 40 afios en el desierto
aprendiendo que era un don nadie. Entonces pas6 40 afios mostrando lo que
Dios puede hacer con un don nadie.
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principales de Egipto. En el Salmo 74:13, «tanin» es traducida
«monstruo»; «leviatdn» en Is. 27:1; «dragén» en Is. 51:9 y Ez.
29:3; «monstruo marino» en Gn. 1:21 y Job 7:12.

7:10 «Vinieron, pues». Enfrentaron el conflicto con una for-
taleza invencible.

«Aarén». El «profeta» (v. 1) hizo el milagro en represen-
tacién de Moisés, quien representaba a Dios.

«Su vara». Tal vez la vara realmente pertenecia a Moisés.
De Aarén vendria la tribu sacerdotal. Véase Nm. 17:1-8.

«se hizo culebra». Para poder conquistar la muerte, Cristo
se identificé con ella (1 Co. 15:54, 2 Co. 5:21, He. 2:9).

7:11 «encantamientos», «makshefim», es un participio usado
como un sustantivo. Habla de los que practicaban la magia por
medio de férmulas oraculares, encantaciones y murmullos eso-
téricos. Es la prictica de las artes ocultistas bajo el control de
los demonios. Ha sido comiin en la historia de las religiones
del mundo desde los tiempos de Babilonia.

Segiin la mitologia babilénica, los dioses mismos acudieron
a la magia, porque sus poderes fueron limitados. La religién
cananea también tenian dioses que usaban la magia. En Egipto
la prictica de la magia estaba patrocinada por los dioses prin-
cipales. Fue ensefiada a los sacerdotes en las escuelas de los
templos.

El uso de la magia no siempre fue considerado bueno. El
Cédigo de Hamurabi (1728-1686 a.C.) prohibi6 el uso de la
brujeria y exigié la pena capital para los que la practicaran.
Pero los hechiceros ejercian gran influencia en la corte de
Nabucodonosor (Dn. 1:20, 2:2, 4:7).

La ley de Moisés estrictamente prohibié el uso de la hechi-
ceria (Dt. 18:9-12). Las revelaciones que Dios daria por medio
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de sus profetas serian confiables y suficientes. La practica de
las artes negras niega la soberania de Dios, quien controla todo
lo que hay en el universo material e inmaterial.?®

«Hechiceros» en la Septuaginta es «farmakéus», del cual
se deriva «farmacia». La misma palabra se usa en Ap. 9:21,
traducida «hechicerias».?

«hicieron lo mismo». En lugar de oponerse a las maravillas
de Moisés, las imitaban.*® Los te6logos liberales afirman que
los encantadores efectuaron algiin juego de ligereza de manos
para engaiiar la vista. Pero el siguiente versiculo dice que la
vara de Aar6n, que se volvié una culebra, se comié las varas
de los hechiceros que se volvieron culebras.

28. La proliferacién del ocultismo hoy en dia indica que Satands estd
preparando el mundo para la aparicién del anticristo. Comp. 1 Ti. 4:1 y Ap.
9:21.

29, La farmacologfa tiene que ver con la preparacién de medicamentos,
mezclando distintas sustancias. Aquf, en relacién a los hechiceros, tiene que
ver con la preparacién de porciones mégicas.

30. Es llamativo que los nombres de los hechiceros han sido conservados
por la tradicién judia durante todos los siglos. Pablo los usa como ejemplo
de los imitadores del evangelio en 2 Ti. 3:8.

Poole, en su comentario sobre el Exodo, refiriéndose a 2 Ti. 3:5, dice
que los lideres religiosos inconversos «no tienen la vida de Cristo en sus
almas, ni el amor de Dios en sus corazones, ni el poder de Dios en sus
conciencias», A commentary on the Holy Bible. Edinburgh: The Banner of
Truth Trust, p. 174.

La forma més sutil y perniciosa que Satands estd usando durante el final
de esta edad es mezclar la verdad biblica con la sabidurfa del mundo. Utiliza
la nueva era, la psicologfa, y el ecumenismo. En lugar de ser quemados por
herejes, ahora los evangélicos son «hermanos separados». En lugar de
matarlos en la hoguera, los mata con el amor fingido. Un principio biblico
es que, si Satands no logra destruir la Iglesia con una embestida directa,
cambia su tictica y la infiltra.

Janes es mencionado en los Rollos del Mar Muerto (descubiertos en las
cuevas de Qumran al oeste del Mar Muerto, entre los afios 1947-1952 d.C.).

89



«Encantamientos» viene del verbo «ladt», «quemar». Se
habla del incienso y drogas quemadas para invocar la ayuda
de los demonios.*!

El principe de las tinieblas de Egipto era muy capaz de
imitar la obras de Dios, pero, en todos los casos, los milagros
satdnicos no pueden competir con las manifestaciones de la
omnipotencia divina. Comp. Mt. 24:24. El poder divino domi-
né poco a poco la fuerza satdnica como se ve a continuacién:

1* plaga (7:22) — los magos hicieron lo mismo (2 Ti. 3:8).
2* plaga (8:7) — hicieron lo mismo.

3" plaga (8:18) — trataron de hacer lo mismo sin éxito.
6" plaga (9:11) — sufrieron el castigo de Dios.

10* plaga (12:12) — los dioses de los magos fueron
destruidos.

Hay siete propésitos en las plagas:

1) Para dar una manifestacién del gran poder de Dios
(9:16).

2) Para castigar a Fara6n y a los egipcios por causa de su
mal trato a los hebreos (10:16).

3) Para ejecutar juicio sobre los dioses falsos de
Egipto (Nm. 33:4).

4) Para probar la superioridad de Jehov4 sobre todos los
dioses falsos (Ex. 18:10-11).

El historiador romano Plinio (m. 79 d.C.) menciona los dos hechiceros
€n Sus escritos.

31. Comp. Dt. 13:3 y 18:18-22. El espantoso aumento del espiritismo
hacia el final de esta dispensacion revela el aumento de la actividad saténica,
preparando al mundo para la aparicién del anticristo. Trégico es que algunos
cristianos se dejan engafiar por la atraccién del ocultismo, encontréndose
enredados en el poder demonfaco (2 Ti. 2:25-26).
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5) Para proveer una prueba de «responsabilidad humana»
que es el significado biblico del nimero diez.

6) Para amonestar al resto de las naciones (Jos. 2:8-9 y 1
S. 4:8).

7) Para ser una serie de pruebas para Israel (Dt. 4:33 y el
resultado se ve en Ex. 15:11).

Las plagas dan una visién previa de los juicios futuros de
Dios sobre el mundo durante la Gran Tribulacién:

1) Israel va a ser afligido (Jer. 30:5-8).

2) Va a suplicar a Dios (Jer. 31:18-20).

3) Dios ordenard a los perseguidores que suelten a los
judios (Is. 43:6).

4) Dios enviard dos testigos que van a obrar milagros (Ap.
11:3-12).

5) Dios enviard juicios terribles sobre el mundo (Jer.
25:15-16).

6) Agua se convertird en sangre (Ap. 8:8, 16:4-6).

7) Dios protegerd a su pueblo de tales juicios (Ap. 7:4,
12:6, 14-16).

8) Sapos satdnicos van a aparecer (Ap. 16:13).

9) Dios enviard una plaga de langostas (Ap. 9:2-11).

10) Dios enviaré tlceras y pestilencias (Ap. 16:2).

11) Granizo de gran tamaiio descendera de los cielos (Ap.
8:7, 11:19, 16:21).

12) Habré oscuridad profunda (Is. 60:2, Ap. 16:10).

13) Los malvados endurecerdn sus corazones (Ap. 9:20-21).

14) Multitudes serdn consumidas de muerte (Ap. 9:15).

15) Israel serd rescatado (Zac. 14:3-4, Ro. 11:26).

-

7:12 Una antigua tradicién oriental dice que los magos
egipcios sabian paralizar una culebra al aplicarle presi6n en el
cuello, provocando una rigidez en el cuerpo. Para llamar la
atencion de la gente, tiraban las culebras al suelo, y éstas se
arrastraban por todas partes. Al ser tomadas de nuevo por el
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cuello y presionadas, «se convertian» en un bastén.*> Entonces
los magos andan fanfarroneando entre el piblico, ostentando
sus «bastones». jObsérvese que Moisés fue instruido a tomar
la culebra por la cola! (4:4).

«La vara de Aarén». Véase nota al pie de la pédgina.*

7:15 Fara6n fue al Nilo para rendirle culto, bajo el nombre
del dios «Api». Segiin la creencia egipcia, el rio tenia un origen
celestial y fue adorado con himnos y un ritual muy preciso. El
rio se representaba como un hombre que llevaba en las manos
un atado de plantas acudticas.

Las diez plagas estaban relacionadas intimamente con las
estaciones del afio en Egipto, completando el ciclo de un afio,
desde abril hasta abril.

Agua es simbolo de la Palabra de Dios (Jn. 15:3, Ef. 6:26).
La Biblia condena o la Biblia salva (2 Co. 2:14-16). Los nifios
hebreos fueron ahogados en el rio que ahora se convierte en
sangre (Ga. 6:7).

Contraste la primera plaga y el primer milagro de Cristo
(Jn. 2:1-11). El vino habla del gozo de conocer al Sefior (Sal.
104:15, Mt. 26:29).

7:16 «Deja ir mi pueblo para que me sirva». Moisés usaré esta
frase en la presencia de Faraén antes de ejecutar cinco plagas
(8:1, 20; 9:1, 13; 10:3).

32. Segin el historiador, Dr. M.G. Kyle, culebras se encuentran en los
monumentos egipcios con la apariencia de bastones, teniendo la cabeza
doblada en forma de manilla.

33. En su comentario sobre el Exodo, Jn. Calvino llama la atenci6n a
la pretensién de los papistas que «prueban» la validez de la transubstan-
ciacién por medio de este pasaje, aseverando que la culebra es llamada «Vara
de Aar6n». No existe ninguna analogfa, mucho menos la veracidad de este
dogma. Lo que los papistas no observan es que la vara, convertida en culebra,
volvié a ser una vara.
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7:17 Asi empez6 la asombrosa serie de azotes contra Egipto
que probaria la supremacia de Jehovi sobre los dioses egipcios.
Cada serie de tres plagas es introducida por una advertencia
(7:15, 8:20, 9:13).%

Las primeras tres son caracterizadas por su naturaleza as-
querosa; la segunda serie de tres por el dolor fisico; las dltimas
tres por un fenémeno natural. Parece que hay una progresién
de severidad en ellas.

«golpearé» — la palabra por plaga, «nagdy» no esti usada
hasta 11:1 donde el Senor mismo la emplea; significa «golpe».

La batalla espiritual en cuanto a las plagas

La plaga n® uno —las aguas del Nilo fueron afectadas—; esto
fue contra el dios «Osiris». El Nilo era su «corriente
sanguinea».

La plaga n® dos —las ranas— fue contra la diosa sapa
«Hegt», relacionada con la fertilidad.

La plaga n° tres —los piojos— fue contra el dios de la tierra,
«Keb». El resto de las plagas no fueron imitadas por los
hechiceros.

La plaga n® cuatro —las moscas— fue contra el dios escara-
bajo «Kepara».

La plaga n® cinco —la pestilencia- fue contra el dios vacuno
«Apis»-
34. «Dios nos susurra en nuestro gozo, pero nos grita en nuestras cala-

midades».
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La plaga n° seis —las tlceras— fue contra la diosa «Meit»,
la «madre reina» que protegia el resto del panteén de
los dioses de las epidemias.

La plaga n° siete —el granizo— fue contra los dioses del aire,
y de la agricultura, «Osis» y «Osiris».

La plaga n° ocho —las langostas— fue contra el dios de los
arboles, «Amen» y «Senapla», protectora contra las
langostas.

La plaga n® nueve —las tinieblas— fue contra el dios sol «Ra»,
y «Thoth», dios de la luna.

La plaga n® diez —la muerte de los primogénitos.

El propésito divino para las plagas®

1. Para que los egipcios supieran que Jehovi el Dios de
Israel, guarda su pacto y protege a su pueblo (7:5).

2. Para mostrar su amor para con su pueblo escogido
(8:22-23).

3. Para revelar su santidad y justicia (9:16, 27).

4. Para mostrar su poder contra todos los dioses de Egipto
(12:12).

5. Para ser un memorial para las generaciones venideras

(10:2).

35. La necedad del «inteligente» y «culto» imperio egipcio quedé en
evidencia, porque es cosa seria en cuanto a Dios rendir culto a las criaturas
antes que el Creador (Ro. 1:22-25).
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7:18 «tendrdn asco», de «aldh», traducido «se fatigaban» en
Gn. 19:11.

7:19 Tanto el rio, como sus brazos, canales, cisternas, y em-
balses del delta fueron contaminados. ;Cémo? El fenémeno no
fue tnico en la historia egipcia. El rio Nilo tiene dos brazos:
el Nilo Blanco, cuya cabecera sale de los lagos de la Africa
central oriental, cerca al ecuador, y el Nilo Azul, cuya cabece-
ra sale de las montafias de Etiopfa. Se juntan en la ciudad de
Kartum para luego fluir hacia el Mar Mediterrdneo.

Un afluente, llamado Atbara, también tiene su cabecera en
las montafias de Etiopfa. Durante el tiempo del desborde,
grandes cantidades de suelo rojo estén arrastradas por las aguas
del Nilo Azul y del Atbara, dando a las aguas un color rojizo.
Fécilmente se podia comparar a sangre. En raras ocasiones, el
término «sangre» puede ser simbélico, por ejemplo, Joel 2:31.

Un boténico alemén ha propuesto que una alga montafiosa
llamada «flagelantes» y su bacteria entraron en el agua, cau-
sando la muerte de los peces. Existen otras explicaciones
«cientificas» para explicar el porqué de la primera plaga. La
fe cristiana ve al Sefior detrds de todos los sucesos.

El milagro constaba en el repentino cambio de las aguas
seglin la palabra de Moisés. Murieron los peces, fondo prin-
cipal de comida, y las aguas no eran potables. En cada cédntaro
casero, sea de piedra o de madera, y en cada pila de piedra
ubicada piblicamente, el agua parecida a la sangre era testi-
monio para el Dios de los israelitas.

7:20 Dos ancianos desafiaron al monarca més poderoso del
mundo conocido. Un fracaso parecia inevitable; pero el factor
que garantizaba su éxito era la presencia de Dios. Comp. Ro.
8:31.

«golped». El acto simb6lico mostré que el Dios de Moisés
heria al dios rio egipcio, que luego «sangré».

95



bl

La ceguera espiritual que prevalecia sobre los egipcios era
tan densa que ningiin séquito de Fara6n presumia advertirle de
la destruccién que se cernia sobre el pais. Contraste 10:7. Véase
Is:19:14.

Comp. Sal. 105:26-36, que presenta una forma condensada
de las plagas.

7:22 «hicieron lo mismo». ;Cudnto tiempo pasé hasta que todo
el agua de Egipto fue contaminada?

Esta pregunta conduce a otra: ;Dénde encontraron los magos
agua potable para contaminarla?

Respuesta: después de ver las aguas del rio convertidas en
sangre, tuvieron tiempo para buscar agua en otra parte, antes
de que todos los arroyos, estanques, y los demas depésitos de
agua se volviesen sangre. El v. 24 dice que la gente abri6 pozos
alrededor del rio. Si el milagro fue progresivo, habrian tenido
suficiente tiempo para conseguir una cantidad de agua.

Agustin, uno de los padres de la iglesia (m. 430 d.C.), en
su comentario sobre el Exodo, hace una conjetura: los magos
se aprovecharon del agua de los israelitas, pues ésta no fue
contaminada.

Los hechiceros podian imitar las culebras, que son un sim-
bolo de pecado. Podian cambiar el agua en sangre, que es un
simbolo de muerte. Podian aumentar la cantidad de las ranas,
que son simbolo de todo lo que es inmundo. jSatands no puede
eliminar el pecado, sélo aumentarlo!

7:23 «no dio atencién» porque estaba acostumbrado a los
hechizos y encantamientos de sus magos poderosos. Moisés
sabia, sin necesidad de preocuparse de los «;por qué?» y los
«;,como?», que una sefial no bastaria para cambiar a Fara6n,
y que necesitaria golpe tras golpe para que dejara en libertad
a los esclavos.
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7:24 «hicieron pozos» porque la contaminacién se extendia
por grados. La arena podia servir, hasta cierto punto, como
filtro.

La sangre es espesa, el agua es simple.

7:25 Segiin el historiador/filésofo Filo (m. 54 d.C.), muchos
egipcios murieron durante esta plaga.

En cuanto a la duracién de las plagas:

—La primera plaga duré una semana.

~La matanza de los primogénitos y la pascua acontecieron
la noche del 14 de Abib (el principio de Abril).

—La séptima plaga (el granizo, 9:31-32) menciona cuatro
productos cuyas caracteristicas fechan la plaga cerca del final
de enero.

Asi que hubo un intervalo de al menos ocho semanas entre
la séptima y la décima plaga. Los israelitas buscaban el rastrojo
después de la cosecha, hacia el final de abril.

La primera plaga acontecié en junio, y unos diez meses
pasaron hasta la matanza de los primogénitos.

97



8

-

8:2 «ranas». Viene del verbo «tsafar» «saltar». Las ranas
tenian que ver con la diosa «Hekt» quien ayudaba a las mujeres
durante el nacimiento de sus hijos. Su imagen tenfa cabeza de
rana. Segiin la mitologia egipcia, Hekt dio vida a los cuerpos
que su esposo, el dios Khnum, creé del polvo de la tierra.

En cuanto a continuas amonestaciones, véase Is. 58:1,
Cristo en Lc. 13:1-5, Pablo en 2 Co. 13:2. Pr. 29:1.

8:3 «criard», «sharats», implica gran abundancia, un tropel.
Aun el desarrollo de los huevos y los embriones serfa milagro-
samente rapido, para que aumenten fenomenalmente las ranas

* sobre Egipto.** Habria una abundancia de ranas en el mes de
diciembre cuando las aguas hubieran bajado, pero éste acon-
tecié en septiembre.

«subirdn». Esta ocurrencia natural era conocida en la his-
toria egipcia, pues, no es sorprendente la incredulidad de

36. Se puede hacer una comparacién con el milagro de Cristo en Jn. 2:8-
9. El maestresala pensaba que el vino habia sido preparado durante un largo
proceso de tiempo, pero Cristo, el Creador, «apuré» el tiempo necesario para
el proceso de la madurez.
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Fara6n. Pero las ranas egipcias no son grandes, no saltan
mucho, son més bien parecidas al sapo. La intervenci6n divina
se ve en el hecho de que eran numerosisimas, molestisimas,
y aparecieron cuando Moisés las llamé.

El te6logo liberal tiene una explicacién natural, suponiendo
que la muerte de los peces en el agua causé la salida de las
ranas de ella, y que las ranas fueron infectadas con la misma
enfermedad que maté a los peces.

«en la cama donde duermes». Eran tan numerosas, que el
hecho de abrir una puerta del dormitorio era suficiente para
dejar entrar multitudes de las asquerosas y ruidosas ranas.

8:4 No sélo saltaban a las casas, sino también a los mismos
cuerpos de la gente.

8:4-5 Entre estos dos versiculos, Moisés y Aarén entraron en
la presencia de Fara6n, y fueron rechazados.

8:5 «los rios». El delta del Nilo se dividia en siete brazos.

«ranas». Como analogia, representan en lo moral algo sucio
y repugnante. Puede representar lo que significa la idolatria
para Dios.

Véase Ap. 16:13-14 en cuanto 2 una trinidad satdnica, una
impostura de la trinidad divina.

8:6 «cubrieron la tierra» implica que eran numerosisimas.

8:7 Los hechiceros no podian ni se atreverian a destruirlas,
porque eran sagradas, simbolos de la fertilidad. Véase el v. 2.
El culto a la rana era la mds antigua expresién de idolatria en
Egipto. Satands no puede quitar el mal que ha traido al mundo,
tinicamente hacerlo aumentar.
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8:8 Habia ranas por todas partes y su incesante croar habfa
vuelto casi loco el aturdido Faraén. Hace una peticién y una
promesa:

* La petici6n es verdadera, pero sélo para ser librado en ese
momento.

* La promesa es falsa, no tiene intencién de dejar ir al
pueblo. Esto mismo se repite en la plaga del granizo (9:28).

8:9 «Dignate indicarme,» o «glorfese sobre mi» en algunas
versiones, «hithpaer ali». Esta frase ha confundido a los co-
mentaristas por mucho tiempo. Segiin la traduccién de la NVI,
parece que Moisés quiere decir, «Le dejo a Ud. el honor de
indicar el tiempo para mi oracién». Le extendi6 la opcién para
indicar precisamente cudndo la plaga debiera cesar.

8:10 Este versiculo indica el propésito de la opcién que Moisés
dio a Fara6n en el versiculo anterior.

8:12 «clamé». El verbo implica una gran vehemencia.

8:14 A medida que el calor aumentaba con el lento paso del
sol a través del cielo, las narices de los egipcios eran ofendidas
por un hedor asqueroso, porque habia tal cantidad de ranas
muertas que la gente alcanzaba a destruirlas, de modo que los
olores de las descomposicién infectaban toda la tierra.

8:15 «reposo». Comp. Ecl. 8:11.

8:16 La tercera plaga, como la tercera de cada serie de tres,

llegé sin que fuera avisado Faraén, quien habia endurecido su
corazén.

«piojos» es «kinim», que se encuentra s6lo aqui y en Sal.
105:31. El origen de los piojos es significante: el polvo (Gn.
3:17). El hombre por naturaleza estd bajo la maldicién divina.
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Véase el comentario sobre el v. 19. La plaga llegé en octubre.
Este juicio les humillé y les rindié como objetos de disgusto.
Esta plaga fue contra el dios del desierto, Set.

Durante la historia de Egipto, solian aparecer después de la
cosecha del arroz y la inundacién de la prados. En su comen-
tario, Origenes de Alejandria (m. 254 d.C.) dijo que la picadura
era muy dolorosa.

Puesto que los insectos abundan en las tierras célidas, era
una rigida ordenanza entre los sacerdotes el afeitarse hasta el
iiltimo pelo de sus cuerpos, bafiarse dos o tres veces al dia, y
no utilizar sino ropas perfectamente limpias.*” Sabfan que los
piojos medran en la inmundicia, y por consiguiente, el siste-
ma sanitario del antiguo Egipto era una de las maravillas del
mundo. El Faraén ordené a su vasto cuerpo de funcionarios
sanitarios que se pusieran a la obra para limpiar las areas
infectadas.

8:17 Ser vencido por un ejército extranjero habria sido una
gran derrota, pero ser atormentado por insectos causé una
vergiienza mucho mas humillante.

«en los hombres». Si el piojo fue de una especie que se mete
debajo de la piel, los efectos fueron un tormento.

8:18 «hicieron asi también». Pero, esta vez, las férmulas
mdgicas/demoniacas no funcionaron.

8:19 «Dedo de Dios es éste». Comp. 7:5. Son las iltimas
palabras registradas de los magos. Fil. 2:9-11, el Sefior es
soberano. Confesaron que un Creador superior a Moisés y

37. El historiador griego, Herédoto, dijo: «Tan escrupulosos eran los
sacerdotes egipcios, que solian afeitar sus cabezas y cuerpos, por miedo a
pegarse piojos durante el acto de sus ritos sagrados».
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Aar6n habia intervenido. La frase «dedo de Dios» es simbolo
del poder divino. Comp. 31:18 y Lc. 11:20.

El dedo de Dios escribi6 en tierra (Jn. 8:6). A Satanis no
le fue permitido entremeterse con una plaga que habla simbé-
licamente de la maldicién divina sobre la humanidad. Los
magos no pudieron crear vida.

«no los escuché» — negando la superioridad del Dios de los
israelitas.

8:20 «de mafiana» — debido a que la tercera plaga no conven-
ci6 a Faradn, el Sefior no le dio ningiin respiro.

8:21 «yo enviaré» — la plaga, que encabeza la segunda serie
de plagas, llegé en noviembre.

«toda clase» es lit. «enjambre». Fueron atraidas por las
ranas podridas.

«moscas», «arév» significa «una mezcla». En Gn. 1:19, la
tarde (o atardecer) es la traduccién de «arév», porque aquel
tiempo es una mezcla de dia y la oscuridad de la noche.

Los traductores han agregado la palabra «mosca».

En cuanto a este término, la Septuaginta, (versién griega
traducida en Alejandria, Egipto), puede reflejar un conocimien-
to més cabal del ambiente egipcio, al traducir «mosca» por la
palabra «kainomuia», una especie de tdbano que daba una
muy dolorosa picadura que causaba una severa inflamacién
(Sal. 78:45).

La mosca era tan comiin en Egipto que llegé a ser un
simbolo del pais (Is. 7:18). No podian ser matadas, pues eran
sagradas.

8:22 La tierra de Gosén se menciona por primera vez en el
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libro. Se encuentra en el Wadi Tumilat, en la regién noreste del
delta del Nilo.

«en medio de la tierra» (de Gosén, en la presencia de su
pueblo que estd bajo su proteccién).

8:23 «redencién», «fedith», lit. «divisién». Es traducida
«diferencia» en 11:7.

Hubo redencién para los israelitas, en el sentido que los
israelitas no sufrian los efectos de las moscas. Por medio de
esta palabra, Faraén aprenderia que el Dios de Israel no sélo
podia dispensar castigo, sino también proteger a los que de-
seaba favorecer.

«manana». Faraén tenia un solo dia para decidirse en cuanto
a la plaga de las moscas.

8:24 «molestisimas». Los enjambres harian insoportable la
vida de los habitantes, no solo de Tanis sino de todo Egipto.

«corrompida». Porque los insectos comieron las plantas y
depositaron sus huevos dentro de ellas. Luego trajeron infec-
ciones al corromper los alimentos.

8:25 No podian salir de Egipto.

8:26 «nos apedrearian». Los egipcios eran la gente mas su-
persticiosa en el mundo conocido, adorando hasta las cebollas
y los ajos que crecfan en los campos.® Serfa un sacrilegio para
los egipcios ver que Israel sacrificaba animales que para ellos
eran dioses sagrados. Esta forma de adoraci6n les irritarfa de
tal forma que querrian apedrearlos.

38. Segiin Her6doto, un embajador del extranjero fue despedazado por
haber matado por casualidad a un gato sagrado de los egipcios.
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8:27 Ni por un momento cedia Moisés al sutil compromiso
de Faraén. Comp. el v. 25.

«como €l nos dird». Todavia el pueblo no sabfa qué clase
de sacrificio les demandaria el Sefior. Moisés y Aar6n
confiaban que a su debido tiempo se los indicarfa.

8:28 Fara6n cede un poco més a la peticién, pero los quiere
mantener bajo su control.

«orad» — «etdr», traducido «rogaré» en el vs. 29. Este verbo
enfatiza la intensidad del orador. Es traducido «sipli€as» en 2
S. 24:25. Fara6n da esperanzas a Moisés, pidiéndole que orase
por él, para que Moisés crea que lo han convencido.

8:29 «al joséf par6 jathél». Lit. «no siga engafiando», un si-
nénimo seria «mofar». Aunque Moisés no confia en las buenas
intenciones de Faraén, cumpli6 con su promesa de orar (v. 30).
Moisés deploraba la obstinacién del déspota, que significaria
mayores sufrimientos para el pueblo de Egipto.

8:30 «salié». Nunca Moisés ord a Jehova delante de Faradn.

8:31 Es interesante que Dios, conociendo la hipocresia en-
ganosa de Faraén, actuara de acuerdo a la palabra empefiada
por Moisés. Dios no permitird que un enviado suyo caiga en
descrédito.

8:32 La falsedad de Faraén quedé descubierta. Lo dnico que

quiere es librarse de la afliccién, pero no obedecer a Dios.
(Cudntos creyentes no actian asi hoy en dia?
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Capitulo

9

9:1 Dichoso con su reconquistado sentido de seguridad, Fa-
ra6n les dio audiencia, mirando de manera desdefiosa al ros-
tro del hombre que tan dolorosamente le habia herido en el
pasado.

9:3 Las calamidades anteriores habian afectado sélo el bien-
estar fisico de los egipcios. Habian padecido incomodidades,
pero no habfan sufrido pérdidas financieras.

La destruccién del ganado afectaria la economia de Egipto
por muchos anos. La plaga llegé en diciembre, fue tiempo de
epidemias. Con este golpe, fue desacreditado el dios de la me-
dicina llamado Imhotep, que era el patrén de todas las ciencias
de sanidad. Se le hicieron oraciones tanto por proteccién como
por sanidades, y fue muy venerado.

El toro dios («Apis») de Menfis y el novillo de Heliépolis
(«ciudad del sol») fueron los dioses principales de Egipto.

Ademis, en el pantedn egipcio se encontraba la diosa vaca
llamada «Hathor», la diosa de amor, belleza y gozo, y el dios
macho cabrio «Khnum».

«plaga», «deber,» lit., un «barrido». Es la palabra comiin
para una pestilencia.
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9:5 Faraén y su gente deben darse cuenta de que Israel no es
cualquier cosa, es el pueblo de Dios (Ex. 19:5).

9:6 «muri6 todo el ganado» (dejado en el campo) — esta frase
es una sinécdoque, en el sentido que el entero representa la gran
parte. El v. 20 indica que vivia todavfa un porcentaje del
ganado.

9:7 «Entonces Fara6n envié». jPor fin! Véase 8:22. Los is-
raelitas no habfan sido afectados por las moscas, ni por los
piojos, ni por las ranas. Después de tanto claudicar, en un
momento de respiro entre las plagas, Fara6n mand6 a los
inspectores para cerciorarse de lo que pasaba en Gosén.

«se endurecié». Faraén pensaba que ahora tenfa més mo-
tivos para retener a los esclavos, pues eran méis necesarios que
nunca. Si perdia su mano de obra gratuita, ademds de la pérdi-
da de los ganados, Egipto necesitarfa afios para reponerse del
doble golpe.

9:8 «pufiados de ceniza». Ella fue usada simbélicamente en
los ritos de purificaci6n egipcias. Pero en este caso, lo contrario
aconteci6: produjeron la inmundicia y la muerte.*

«horno» — compdrese la palabra usada como un simil en
cuanto a Sodoma y Gomorra, Gn. 19:28. También, Dt. 4:20,
Jer. 11:4.

9:9 La palabra para «ilceras», «shekéen», es traducido «lla-
ga» en cuanto a Ezequfas en 2 R. 20:7; y en cuanto a Job en
Job 2:7. Los adoradores de la bestia recibirdn el mismo pago
(Ap. 16:2).

39. Tales dlceras negras son conocidas, en la actualidad, en el valle del
Nilo.
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Comentaristas modernos observan que la enfermedad que
maté a tantas personas y animales en las plagas de las ranas,
el ganado y la presente, podia haber sido la bacteria «antra».
La palabra griega para «carbén» es «dnthrax». La enfermedad
produce una erupcién negra.

9:10 «cenizas». Segiin una costumbre egipcia, para aliviar los
efectos de una enfermedad o maldad afligiendo un 4rea de la
sociedad, los magos echarian cenizas al aire. Aquellos que
fueron tocados por las cenizas recibirian alivio y protecci6n.
Pero en el caso de Moisés, los resultados fueron precisamente
al revés. 4

(Sufrfa también Faraén del mismo modo? Véase la amo-
nestacién en Dt. 28:27.%

9:11 «podian», «o calii», tiene que ver con una capacidad
fisica, ética o religiosa. Es llamativo que en el 85% de las veces
que este verbo se usa, enfatiza lo que la gente o los dioses falsos
no podian hacer. Una actitud de vergiienza es involucrada en
el verbo. Comp. Jos. 17:12.

«estar delante» Las tlceras seriamente afectaron las rodillas
y las piernas (Dt. 28:35).

A esta altura los magos se retiraron de la contienda con
Moisés y no se vieron més. 2 Ti. 3:9.

9:13-19 contiene un mensaje largo que introduce la tercera
serie de plagas, que empezé en febrero con el granizo.

40. Durante la Edad Media, debido a su persistente adherencia a las
supersticiones papales y la «santa inquisicién», el Sefior castigé a Europa
por medio de la plaga bub6nica y de célera. El uso de plagas no era una
coincidencia.
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9:14 El corazén de Faradn se endurecia mas y mas, mientras
algunos egipcios empezaban a darse cuenta del gran poder y
la soberania de Jehova. Comp. los vv. 20-21.

«en toda la tierra». Todo el mundo reconocerfa que los
dioses falsos del paganismo no se pueden comparar con el Dios
verdadero.

9:15 Los verbos hebreos figuran en el pasado, no en el futu-
ro. Es mejor traducir lo dicho como si fuera una suposicién,
«Si hubiera extendido mi mano... habrias sido quitado...»

9:16 «te he puesto», lit. «te he preservado», para mostrar en
Fara6n los juicios venideros. Este v. es citado en Ro.9:17 como
ejemplo de la eleccién divina.

«en toda la tierra». La noticia de los azotes de Egipto fue
difundida por todas partes del Medio Oriente (véase 15:14), y
luego, por los imperios de Grecia y de Roma, y al final, por
medio del evangelio, hasta las tltimas partes del mundo (Ro.
9:17)

9:17 «te ensoberbeces», «mistoldl», significa «construir una
represa», en el sentido de algo que resiste presion.

«contra mi pueblo». El que afrenta a los hijos de Dios a Dios
mismo se afrenta.

9:18 Nunca habfan visto granizo de tal tamarfio, y mucho
menos mezclado con fuego (v. 24).

9:19 El ganado egipcio se encontraba pastando en los cam-
pos entre los meses de enero hasta abril. Los egipcios tenfan

un solo dia de plazo para avisar a todos del inminente peligro
mortal.
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«En la ira, acuérdate de la misericordia» (Hab. 3:2).

9:20 Fara6n no envié aviso a las provincias, pero la adver-
tencia se divulgé a pesar de él. Otros en el palacio habfan
notado que lo que Moisés anunciaba siempre sucedfa, y se
habia despertado en sus corazones un sincero temor del Dios
de los hebreos.

Entre ellos las granizadas eran conocidas y temidas por los
destrozos que ocasionaban en las mieses. Despreciaban a
Moisés como jefe de los esclavos, y lo odiaban como causante
de los males de Egipto, pero le crefan. Pusieron bajo techo sus
ganados y a toda prisa repararon los techos que no estaban del
todo seguros.

Tal vez algunos de los siervos formaron una parte de la gran
multitud de los egipcios que salieron de Egipto con los israe-
litas después.

9:21 Otros, compartiendo el desdén de Fara6n por los hebreos,
se rieron del aviso.

9:22 A medida que transcurrian las horas de gracia, los ojos
de los egipcios, asi como los de los esclavos hebreos, se volvian
insistentemente hacia el cielo.

9:23 «se descargé» — los rayos mataron tanto a la gente como
a los animales (Sal. 78:47-48). La extraiia mezcla llenaba a los
sobrevivientes de espanto.

9:24 {Qué mezcla impresionante: truenos, granizo, fuego y
lluvia!

9:25 El retumbar de mil gigantescas explosiones en aquella

atmoésfera sobrecargada inmediatamente sobre sus cabezas
ensordecia y aturdia los egipcios.
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«desgajé» — el progreso del fuego consumidor fue irresis-
tible. En la plaga de granizo, acompaiiada de los tremendos
truenos y relimpagos, cayeron «Reshpu» y «Quetesh», los
dioses de la tempestad y de la batalla, y que controlaron todos
los elementos naturales, menos la luz.

9:26 Cualquier egipcio viviendo entre los israelitas en Gosén
fue salvado de las plagas destructoras. Tal vez esto explica la
«buena voluntad» de los egipcios al dar sus riquezas a los
israelitas (12:35-36).

9:27 El PEDIDO de Faraén - «envi6 a llamar a Moisés y a
Aarén» durante la tempestad.

La PENITENCIA de Faraén —«he pecado»— por primera
vez, esta confesién fue arrancada a la fuerza de la boca de
Faraén."!

La PROCLAMACION de Fara6n — Las palabras de Fara6n
son muy enféticas: «Jehova es el inico justo, y yo y mi pueblo
los tinicos injustos».

9:28 La PLEGARIA de Fara6n —«orad a Jehové».
La PROMESA de Faraén —«os dejaré ir».

9:29 La PROTECCION de Moisés —«Tan pronto salga yo de
la ciundad».

9:30 La PERCEPCION de Moisés — «temeréis». Todavia no
querian reconocer la superioridad y singularidad del Dios de

41. Siete veces se encuentra esta frase en la Biblia (cinco veces insin-
ceras): Jos. 7:20, Acdn; Nm. 22:34, Balaam; 1 S. 15:24, Sadl; Mt. 27:4, Jud.;
(dos veces sinceras): 2 S. 12:13, David; Lc. 15:21, el hijo prédigo. Véase
también Pro. 28:13 y Sal. 32:3-5.
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los hebreos. Lo tinico que temifan era las consecuencias ma-
teriales. Véase Mt. 7:16-20.

«Jehové Dios». El Dios del pacto es el verdadero Creador.

9:31 El lino siempre estd en cafia, y la cebada espigada a
mediados de febrero. Dos meses més tarde, en la dltima, todo
primogénito moriria.

9:32 «tardios», lit. «oscuros»,«efil6th», en el sentido que las
semillas estaban todavia escondidas en el suelo. El trigo y el
centeno no habian germinado todavia, maduraror’en marzo.*

9:34 Cuando se hubieran disipado las nubes y la amenaza
hubiera desaparecido del todo, Faraén volvia nuevamente
desde el extremo del terror al extremo opuesto de la orgullosa
soberbia.

Personas que hacen votos al Sefior en momentos de gran
apuro, y luego los olvidan, descubren que Dios los toma en
cuenta, y cobra caro por el incumplimiento.

9:35 La PORFIA de Faraén — «No dejé ir los hijos de Israel».
El dafio ocasionado por la tormenta exigiria enormes trabajos
para la reparacién. Faraén no dejarfa en libertad a los esclavos
en los momentos en que mds que nunca los necesitaba.

Comp. la vida de Saiil, el primer rey, que continuamente
perseguia a David, a pesar de haberse «arrepentido» varias
veces de su loca persecucion.

42. El centeno, aunque inferior al trigo, crece bien en suelo inferior.
Granos de centeno y trigo, encontrados en tumbas egipcias por los arque6-
logos, brotaron cuando fueron plantados.
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10:2 «yo hice» es «jithaldlti», traducida «escarnecer» en 1 S.
31:4, «burlar» en Nm. 22:29. Las futuras generaciones apren-
derfan como el Sefior venci6 a los dioses egipcios y los
demonios tras ellos (1 Co. 10:19-20, Sal. 2:4).

«para que sepdis». Contraste 7:5, «sabran los egipcios». Lo
que éstos aprenderdn por la justicia de Dios, los israelitas
aprenderdn por la gracia de Dios.

10:3 «No querrds humillarte». Faraén fue completamente res-
ponsable por sus acciones. Véase el caso de Sedequias (2 Cr.
36:12), y Belsasar (Dn. 5:22-23).

10:4 «traeré... la langosta». En marzo y abril, los prevalecien-
tes vientos orientales traen hordas de langostas migratorias con
apetitos voraces.

10:5 «faz», «ayin», lit. «ojo», en el sentido que la tierra y sus
productos miran arriba hacia el hombre.

Raras veces Egipto habia conocido esta plaga, porque nor-
malmente las langostas no atravesaban el desierto arenoso del
Sinai.
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10:6 «se volvié y salié». Con tal brusquedad perentoria,
Moisés reprendio la porfia de Fara6n. Ya no era un anuncio sino
una sentencia.

10:7 «;Hasta cuindo?». Rompiendo la costumbre de afios,
los siervos de Faradn se atrevieron a hablar delante del déspota
que en su descabellada obstinacién se negaba a reconocer los
hechos. Fueron atemorizados bajo la sucesién de azotes de la
mano de Dios. La queja de los siervos es un irénico eco de la
pregunta en el v. 3.

«éster, «sé» — «éste» no es seguido por un sustantivo (el
término «hombre» no aparece en el texto hebreo); puede re-
ferirse:

—a todo el pueblo de Israel
-a la dltima plaga
—o a Moisés.

«destruido». La rebelién y la desobediencia humana siem-
pre acarrean la muerte y la destruccién. Israel mismo fue una
plaga, no una bendicién, para la nacién, porque estaba fuera
de la tierra prometida. Comp. el ejemplo de Abraham (12:1),
pero fue a Egipto (12:19-20). El creyente carnal no sélo es
miserable, sino que puede hacer mucho dafio a la causa de
Cristo (2 P. 2:20-22).

10:8 Tal vez, la admonici6n de los siervos tuvo su efecto so-
bre Fara6n. Parece que después de un corto plazo, los dos
fueron llamados otra vez.

10:9 Los hebreos necesitarfan por lo menos 200.000 ovejas
para la pascua.

10:10 «;jAsi sea Jehova con vosotros!». Estas palabras revelan
el espiritu sarcstico de Fara6n.
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«el mal estd delante». Posiblemente, Fara6n les amenazé
que sus continuas demandas les acarrearfa una represalia real.

Muy perspicaz, intuye que no sélo van a adorar, sino que
se van para no volver.

10:11 EI hecho de dejar las mujeres y los nifios era la garan-
tia de que los hombres volverfan.

Después de dar una concesién a regafiadientes, Faraén los
expulsé de su presencia. .y
10:12 El compromiso no fue aceptable y Moisés fue orde-
nado a emprender la préxima plaga. Llegaron las nubes
devastadoras de langostas, que empezaron la destruccién de la
produccién alimenticia del pafs.

La plegaria del Salmista en 104:35 ser4 contestada durante
la Gran Tribulacién (Ap. 9:1-12).

10:13 «viento oriental» — era la época en que el azote volador
del oriente hacia sus destructoras excursiones. Era un viento
muy caluroso y daifiino, llamado el «viento asesino», porque
su calor y sequedad afectaba incluso la disposicién animica de
la gente.

«todo aquel dia y toda aquella noche» — asi atravesaron
seguramente el Mar Rojo (Mar de Caiias). Cada langosta fue
designada para ayudar en la destruccién de Egipto.

Ha sido documentado que, en 1889, un enjambre de langos-
tas, cruzando el Mar Rojo, cubrié un 4rea de 3.200 km?.

En el aiio 1881, en la Isla de Chipre, 1.300 toneladas de
huevos de langostas fueron destruidas.

En 1865, una invasi6n cubri6 la tierra por varios kilémetros
cerca de Jope, Israel, con un nivel de 14 cm. Enjambres de
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langostas han sido vistas volando sobre el mar a 1.900 km de
la tierra.

10:14 La plaga de langostas desmentia al poderio de los
numerosos dioses que tenfan a su cargo diferentes aspectos de
la fertilidad del campo y la abundancia de la cosecha. La diosa
Nut del cielo, y el dios Amen no pudieron impedir la venida
de las langostas. El dios Osiris, el dios de la cosecha, no pudo
impedir la destruccién de la cosecha.”

«no la hubo ni la habra después». Comp. Joel 1:4 y 2:2.

La cantidad de langostas en Egipto no fue duplicada, y la
duracién en los dias de Joel (entre tres y cuatro afios) tampoco
fue duplicada.

10:15 «toda la hierba...y todo el fruto». Durante el intervalo
entre esta plaga y la anterior, nuevos brotes aparecieron. El
comentario del salmista se ve en Sal. 105:32-33.

10:16 Durante este azote, Faraén mismo hizo llamar a los
dos hebreos molestosos.

«He pecado». Comp. 9:27. En Sal. 32:1-2 David habla de
la bendici6n del perdén, y agrega la frase «en cuyo espiritu no
hay engafio». Los hechos subsiguientes en la vida de Faraén
desmienten su sinceridad.

Un antiguo libro histérico dice que muchisimas personas
murieron, a causa de las mordeduras de las langostas.

10:17 «sélo esta vez». Por el momento, Faraén tenia buenas
resoluciones, pero eran pasajeras. Ni eché la culpa sobre su

43. Nadie que conoce cémo se encomiendan la prosperidad de ciertas
fases de la siembra y la siega a determinados santos del calendario romano
tendrd dificultad en comprender el cuadro religioso de Egipto.
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pueb!o, sino sobre €l mismo (contraste 9:27). La «plaga mor-
tal» iba a causar gran hambre en el pafs.

10:18 «sali6... y oré». No convenia que el sagrado oficio de
oracién fuese hecho en la presencia del pagano. Comp. Mt. 7:6.

10:19 «Jehovi trajo». Las fuerzas de la naturaleza son impeli-
das a obedecer la soberana voluntad divina. Comp. Mt. 8:23-27.

«viento occidental», «ruak yam», lit. «un viento del mar»
(Mediterrdneo). El viento, venido desde el noroeste, arrastré
todas las langostas en el Mar Rojo (ver comentarid sobre 2:3).

«quitd !a langosta». Todavia permanece la misericordia de
Jehovi, quien accede a la siiplica del soberano egipcio, median-
te la intercesién de Moisés.

10:20 Nada de esto influyé en definitiva en el corazén em-
pedernido de Fara6n. Tan seguro se sentia, que anulé aun el
permiso que habfa dado para que los hombres de Israel salieran,
y orden6 que en cambio, todos se dedicaran a sembrar de nuevo
para evitar una posible hambre. Jehov4 endurecié un corazén
ya endurecido.

10:21 «tinieblas», «késhek». En el sentido fisico, este término
se usa en tres ocasiones en las Escrituras:

* en cuanto a la creacién (Gn. 1:2-4)
* en el presente caso
* cuando Cri§to fue crucificado (Mt. 27:45)

La palabra habla de la intervencién y el juicio de Dios.

Otra palabra, «erafél» se usa en 20:21 en cuanto al acerca-
miento de Moisés al Sefior en el Monte Sinai. 1 R. 8:12 hace
referencia a la presencia divina sobre el propiciatorio del lugar
santisimo. Joel 2:2, 31 y Sof. 1:15 hablan de las tinieblas que
espantardn la gente durante la tribulacién.
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«Tinieblas» se usa en el sentido figurativo en Is. 9:12,
Comp. Mt. 4:15-16.

Posiblemente el mismo viento arrastr6 la arena fina del
desierto en una nube tan densa que oscurecié completamente
la luz del sol. Esta es la observaciéon del comentarista judio
convertido, Edersheim.

10:22 El miedo a la oscuridad es probablemente el mds anti-
guo y profundo de los instintos humanos, y aquella noche
interminable aterrorizaba al pueblo de Egipto aun més que los
truenos retumbantes y los rayos enceguecedores.

El tedlogo liberal diria con desdén que «hubo meramente
un eclipse de sol». Pero,
—la duracién
—el alcance
—la intensidad
-y la llegada precisa

mitigan contra tal incredulidad. La oscuridad vencedora mostré
la inefectividad del dios sol «Ra». Compirese el nombre
«Rameses», «hijo del sol» (1:11).

Esta plaga fue un golpe aplastante contra los dioses mids
encumbrados de la idolatria de Egipto. La cosa mds esencial
en todo el mundo fisico es la luz. Durante tres dias los egipcios
tiritaban de frio y miedo. Evidentemente la luz artificial no
pudo penetrar aquella terrible oscuridad. Las tinieblas eran el
heraldo de la iltima plaga.

10:23 Por temor, la gente ni osaba hacer sus quehaceres
ordinarios. Se gritaban unos a otros que el dios de los hebreos
habfa arrojado a los dioses egipcios de sus tronos en el cielo.

El salmo 78:49 alude a un «ejército de dngeles destructores
(malos, heb.)». Parece que durante los tres dias, a los demonios
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les fue permitido afligir a los egipcios presos en las tinieblas,
su propio reino. Comp. Ap. 16:10-11.

En el sentido espiritual, hay gran contraste entre la luz y
las tinieblas. Los cristianos son «hijos de luz» (Ef. 5:8), gracias
a la iluminacién del Espiritu Santo (2 Co. 4:6).

La suerte de los inconversos se ve en Mt. 8:12 y Jud.
versiculo 13°. Una llama se ve a causa de una substancia
quimica llamada «éter» en la atmésfera. No serd problematico
para el Senor quitar el éter del infierno. Las llamas del infierno
no producirdn luz, sélo calor.

«tenfan luz». Comp. Pr. 3:33.

10:24 «queden» — en el sentido de ser una prenda para ga-
rantizar su regreso.

Sin el ganado para proveerles carne y leche, los israelitas
moririan muy pronto. Ademds, Faraén podria reponer la pér-
dida del ganado egipcio por la confiscacién de lo que perte-
necia a los israelitas.

10:25 Parece una afirmacién irénica: «;Td nos dards los
animales que necesitamos?» Los habian perdido casi todos; o
¢Acaso ti nos instruirds en cuanto a lo que Dios quiere que
hagamos?» Ellos no sabian, esperaban instrucciones de Dios
mismo.

10:26 «no sabemos». Esta no era una pretensién sino una
verdad. No sabian hasta que llegaron a Sinai.

10:27 «no quiso» — «lo abd». A menudo el verbo «abéd» estd
eslabonado con una peticién. Con solamente dos excepciones,
siempre se usa en lo negativo.

10:28 «Retirate de mi». La intransigencia de Moisés hizo
enojar Faraén a tal punto que le amenaz6 con la muerte. Los
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dos varones sabian que la cuestién de que se trataba era la
completa liberacién de los esclavos israelitas.

Con el reto de Fara6n, Moisés reconocié que todas las tri-
bulaciones del afio terrible fueron sélo preliminares de la gran
crisis que pronto iba a comenzar. Aun después de haber sufrido
tantas derrotas bajo la mano del omnipotente Dios de los israe-
litas, la locura de Fara6n les condujo hacia la dltima tragedia.

Habfa decidido resistir, y esa decisi6n era su tltimo desaffo
a Dios. Fue un hombre, no Dios, quien rompi6 las relaciones
diplométicas; fue un hombre que despidi6é al embajador del
cielo.

«vieres mi rostro». ;Cudndo hizo llamar Faraén a Moisés
y Aar6n? ;Durante las tinieblas? Si hubiera esperado hasta
después que se retiré la oscuridad, la porfia de su corazén le
habrfa impedido buscar el alivio por medio de los causantes
de la afliccién.

Ninguno esperaba ver al otro de nuevo, pero estaba cercano
el dia en que el poderoso rey habria de tragarse sus atrevidas
palabras, cuando, quebrantado su orgullo por el dolor, enviaria
en busca del hombre a quien ahora despedia tan bruscamente.

«morirds». Contraste 11:5. ;Cudl tenia la raz6n?

10:29 Es posible que la revelacién en 11:1-3, como un parén-
tesis de explicaci6n, haya sido dada antes de la dltima entre-
vista con Fara6n (10:24). La revelaci6én est4 colocada inmedia-
tamente después de 10:29 para explicar la confianza de Moisés
al dar su seca respuesta. Asi se puede traducir, «Jehov4 habia
dicho a Moisés». O tal vez fue dada a Moisés mientras estaba
todavia en la corte de Faraén. Comp. 11:8, «salié muy enoja-
do...», y también 12:31 donde posiblemente Faraén, como un
suplicante, les entregé un mensaje.
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Capitulo

11

-

11:1-3 Revela el contenido de lo que el Sefior avisé a Moisés
secretamente en la presencia de Fara6n, en cuanto al dltimo
azote.

11:1 El juicio fue predicho en 4:23, pero Moisés no sabfa
cudntas plagas habria en el intervalo.

«dejard ir», «keshdlko». Comp. Gn. 24:53-54, donde se
habla de enviar una novia cargada de dotes. Los israelitas van
a despojar a los egipcios, 11:2.

«echard» tiene el sentido de «expulsard».

11:2  «pide a su vecino». Tal vez Fara6n habia obligado a
algunos israelitas a vivir mezclados entre los egipcios para
controlar mejor su trabajo; en cambio, es posible que algunos
egipcios vivieran en Gosén.

11:3 «dio gracia al pueblo». La gente tenfa una doble moti-
vacién: el temor al Dios de los israelitas, quien habfa devastado
tantas veces su tierra, y por el sentido de culpabilidad, sabiendo
que los esclavos habfan sido sojuzgados injustamente durante
siglos.
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«También Moisés... del pueblo». Segiin el Talmud, un an-
tiguo comentario judio sobre el Antiguo Testamento, esta frase
fue agregada por un escriba en un tiempo subsiguiente.

Moisés era un diplomético, un hombre que podia andar
entre reyes sin perder su carécter.

11:4 «a medianoche». Por lo menos cuatro dias tuvieron que
pasar antes de la noche fatal, porque los israelitas tenfan que
hacer los preparativos para la pascua. Pero Moisés no especi-
fic6é en cudl noche los primogénitos iban a morir, dejando asi
a los egipcios en gran suspenso.

«Yo saldré (como un gran conquistador)» (Is. 43:13).

11:5 «tras el molino». Era el trabajo més bajo en la socie-dad
egipcia. Comp. Jue. 16:21, 1 S. 8:16, Lm. 5:13, Is. 47:2.

11:6 «gran clamor». Los israelitas habian clamado al Sefor
y a Faraén (2:23, 5:15), pero ahora toc6 a los moribundos y
los enlutados egipcios. Comp. 12:30.

11:7 «moverd» «yekérats», lit. «agudizar». Que los perros no
ladraran ante un gran movimiento de gente fue una sefial in-
sélita. La linea de demarcaci6n entre los egipcios y los israe-
litas se traz6 mds claramente que nunca.

11:8 «salié6 muy enojado» — la ira de Moisés puede conside-
rarse como un reflejo de la actitud divina frente a la ciega porfia
de Fara6n. Se vuelve a declarar el propésito de engrandecer
el nombre del Sefior, a pesar de toda la rebeldia que el hombre
puede ofrecer.

La indignacién de Moisés estd mezclada con tristeza, por-
que la tozudez de este jerarca traerd un castigo horrible que
pudo ser evitado.
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11:9 Moisés sabe la reaccién del pueblo ante esta terrible
plaga, v. 8, pero no esperé ningiin tipo de respuesta de Faraon,
mucho menos otra falsa promesa. Dios le dice que faraén no
responderd positivamente ante la advertencia «mis maravillas
multipliquen». A veces Dios permite actitudes o hechos para
mostrar su poder (14:17).

11:10 «todos estos prodigios». Se refrena a las plagas que hasta
ese momento habian hecho.
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12

-

12:1-14 contiene las indicaciones divinas en cuanto a la ob-
servacién de la pascua; los vv. 15-20 dan instrucciones para la
JSfutura celebracién de la pascua (nétese el v. 17), insertadas aqui
debido a su conexién con la historia. En los vv. 21-27, Moisés
comunica la voluntad de Dios a la gente, mientras el v. 28
registra la obediencia del pueblo.

12:2 «principio», «rosh», «cabeza,» «eminencia».

El afio religioso y civil de los israelitas comienza aqui. La
salida de Egipto fue una nueva época para Israel, el principio
de su historia como naci6n. La redencién es el primer paso en
su vida nacional. Las promesas dadas por Dios a los patriarcas
en Génesis hacen necesario el libro de Exodo donde se en-
cuentra su cumplimiento (Gn. 15:13-14, 46:3).

El mes fue Abib, una palabra cananea que significa «espi-
ga», porque durante este mes el grano de trigo solfa aparecer.
Luego en la historia, durante el cautiverio, el mes fue llamado
por el nombre babilonio «Nisdn» (Ester 3:7, Neh. 2:2). Segtin
el fil6logo hebreo Gesenius, «Nisdn» significa «flor», palabra
apta para el mes de abril, el principio de la primavera.

Con Abib se inicié6 cada ciclo religioso de la naci6n, Dt.
16:1. Todas las fiestas fueron arregladas segiin su relacién para
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con el mes de Abib. El afio civil empezé con el séptimo mes,
Tizri. Después del cautiverio babil6nico, los judios han usado
s6lo el calendario civil.

«serd principio». La pascua instituida en Egipto empez6 un
nuevo calendario para Israel. El que recibe a Cristo tiene un
nuevo principio también (Jn. 3:7, 2 Co. 5:17).

12:3 Los israelitas tenian 4 dias para hacer los preparativos.

«las familias de los padres». Los arreglos fueron hechos
dentro del clan familiar.

«cordero». Los israelitas iban a ser identificados con la
muerte del animal. Los pecados de los creyentes del A.T. no
fueron perdonados en el sentido final hasta que vino el «Cor-
dero de Dios que quita el pecado del mundo» (Jn. 1:29, He.
10:3). Durante el tiempo del A.T., sus pecados fueron cubiertos.
Comp. el verbo comiin «kafar», «cubrir».

12:4 «si la familia fuere tan pequeia para comer el cordero»,
no a la inversa. Cristo es suficiente para todos.

En cuanto a la salvacién, la familia siempre es «demasiado
pequeiia», habrd un vecino que necesite conocer a Cristo como
Salvador.

«que no baste para comer». Cada miembro tenia la libertad
de comer hasta saciarse, pero no hacer un glotén de si mismo.
Seria mejor convidar a un miembro del clan para gozarse de
su compaiierismo y compartir comodamente el cordero
pascual. Véase el comentario sobre el v. 46.*

44. Segiin la tradici6n rabfnica, debfa haber por lo menos diez personas,
y no mds de veinte personas para cada cordero.
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12:5 «sin defecto». El cordero fue observado cuatro dias para
averigiiar si tenia algin defecto. Comp. Lv. 22:21, Dt. 15:21,
17:1, He. 9:14, 1 P. 1:18-19. Un cabrito podia servir igual como
un cordero.*

Los cuatro dias podian hablar de los cuatro evangelios que
registran la vida perfecta de Cristo; «a provocarlo a que ha-
blase» (Lc. 11:53-54), «;Quién de vosotros me redarguye de
pecado?» (In. 8:46).

«un macho de un afio». Cristo murié cuando estaba en la
flor de la vida. 4]

12:6 «guardaréis» — segin la tradicién judia, el cordero fue
metido en la casa y amarrado a la cama, para ser observado
con el médximo escrutinio. Comp. Jn. 8:46. El hecho de guardar
el animal por cuatro dias no fue costumbre en Israel.

«entre las dos tardes». El cordero fue matado entre las
quince y las dieciséis horas. Comp. Mt. 27:46-50 y Mr. 15:25,
33-34. Segin los samaritanos, los judios karitas,* y algunos
comentaristas modernos, la frase significa el plazo entre la
puesta del sol y la oscuridad (ver Dt. 16:6), «por la tarde». Pero
segin un historiador judio, Josefo, las autoridades sobre el
Talmud y la mayorfa de los comentaristas modernos, el plazo
abarcé el intervalo entre la primera declinacién del sol y el
crepisculo. Este intervalo permite suficiente tiempo para el
sacrificio de los numerosos corderos que habian de ser muertos.

45. Algunos, erréneamente, ensefian que el macho cabrio de Lv. 16
tipifica a Satands sobre el cual los pecados del mundo son colocados, ha-
ciéndolo una especie de salvador. Lejos de tal herejia, todos los sacrificios
del A.T. hablan directamente de Jesucristo, el inico Salvador del mundo.

46. Una secta judfa fundada por Anan ben David en el octavo siglo, en
Siria, rechaz6 al Talmud, el principal comentario oral sobre la Ley, e incor-
poré algunos elementos isldmicos y cristianos en sus creencias.
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«lo inmolard». Aunque miles de familias son involucradas,
se menciona un solo cordero. Los miles de corderos son repre-
sentativos de Cristo (1 Co. 2:2).

Los requisitos para la observacién de la pascua después que
Israel se estableci6 en la tierra prometida fueron algo diferentes
que durante la peregrinacién en el desierto.

La «hora novena» (Mt. 27:46), era el tiempo cuando el
sacerdote ofrecia incienso frente al lugar santisimo. Puede ser
que estuviera oficiando en esto cuando el velo se rasgé (Mt.
27:51). La hora de la muerte del Mesias fue profetizada en el
sacrificio de la tarde y el ofrecimiento del incienso; ¥ el dia
fue profetizado en la pascua; el asio fue profetizado por Daniel
(Dn. 9:25-26).

El velo es un tipo de Cristo. ;jPor qué fue roto el velo?

* para llevarnos a Dios (1 P. 1:18)

» para abrir el nuevo camino (Jn. 14:6)

* para presentarse por nosotros (He. 9:24)
» para darnos misericordia (He. 4:16)

* para ser nuestro precursor (He. 6:20)

* para gustar la muerte (He. 2:9).

12:7 «sangre» es mencionada seis veces en el capitulo. Este
niimero es el nimero de hombre, y todo hombre necesita la
salvacion. La vida estd en la sangre (Lv. 17:11). Hay que
derramarla para la expiaci6n.*

47. Si hubiera habido una demora en el rasgén del velo, la tipologia
habria sido arruinada.

48. Segin la costumbre de los médicos americanos durante los 1700s,
una persona enferma era desangrada «para purificar la sangre». Pero la
prictica condujo a la muerte a Jorge Washington, el primer presidente gra-
vemente enfermo de influenza. El significado de Lv. 17:11, disponible en
la Biblia sobre el velador al lado de su cama, podria haberle salvado la vida.
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12:8 «aquella noche». El dia judio empieza con el alba y
termina con la puesta del sol, pues, se puede decir que la pascua
fue observada o el dia 14 o el dia 15 del mes, hecho que puede
explicar por qué algunas citas del N.T. causan una aparente
confusion.

«asada al fuego». Segtin la tradicién israelita, el cordero fue
cocido sobre un asador con madera de granada. Los Israelitas
eran escrupulosos al no permitir que ninguna parte del cordero
tocase las ascuas, de modo que no fuera contaminado por algo
ajeno. Todo es significativo en el ritual, porque este asunto
también habla de la pureza de Cristo (He. 7:26).

«panes». La palabra normal para «pan» es «lekem».*”

Pan hecho sin levadura fue llamado «matsoth».’® El pan de
la Pascua fue «sin levadura» para ayudarlos a recordar el apuro
de su salida. Véase el comentario sobre el vs. 17.

«con» lit. es «sobre», en el sentido' que la base de la cena
fue la meditacién sobre la amargura de su experiencia pasa-
da de servidumbre. Cuando el creyente recuerda lo que sus
pecados costaron a Cristo, se siente humillado (Sal. 40:2, Ef.
2:1-3).

«amargas», «mirorim», de la cual viene el nombre «Maria».
Comp. Rut 1:20. El comentario judio, la Mishna, enumera
cinco hierbas apropiadas para la comida:

—endibia
—achicoria
—lechuga
—serpentaria
—lepidio.

49. Comp. el nombre «Belén» o «Bethlehem», «Casa de pan».
50. Este tipo de pan fue servido a huéspedes inesperados.
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Los pecadores que sustituyen la sangre redentora con
mucha tristeza por un amargo pasado jamds encontrarin el
perdén. «Aunque llore sin cesar, del pecado no podré justifi-
cacién lograr», del himno «Roca de la eternidad».

12:9 «cruda». En el sentido de ser parcialmente cocida, debido
al apuro por salir.

«en agua». El simbolismo pascual es consistente, ninguna
cosa ajena debe estropearlo.

«asada». El fuego de la justa ira de Dios Padre iba a caer
sobre el Hijo, hecho pecado por nosotros (1 Co. 5:21).

y «sus entrafias». Segin la tradicién de los judios, los in-
testinos se sacaban primero y se lavaban, después se metian
limpios de nuevo en el animal.

12:10 «lo quemaréis». Para prevenir la putrefaccién en un pais
caluroso; asi, la pascua, un grifico simbolo de la muerte, fue
preservada de la corrupcién. Véase Sal. 16:10 y Hch. 2:27.%
El hecho de no ser consumido otra vez habla del sacrificio
tnico de Cristo. Comp. Ex. 29:34 y He. 10:10-14.

12:11 «asi». Dios es exacto en los requisitos (1 Co. 14:40).

«cefiidos vuestros lomos» con las faldas de las tinicas
largas metidas en el cintur6n, para facilitar rapidez de movi-
miento. Asf, estaban listos para emprender pronto un largo y

51. Esta exigencia iba a ser cuidadosamente observada durante la historia
de Israel, debido a su tendencia hacia la idolatria. La veneraci6n de reliquias
en la Edad Media habla gréficamente hasta qué bajeza puede caer aiin la re-
ligién que profesa ser la verdadera y tinica. En tiempo de Lutero, en Witen-
burg, habfa 5.005 reliquias para ser adoradas, incluido un vaso de leche de
Maria, la paja del pesebre, rocas con la supuesta sangre de Cristo, etc., etc.
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penoso viaje. Comp. 2 R. 9:1, Lec. 12:35. Esto fue hecho al
inicio de la cena pascual; durante el resto de la historia nacio-
nal, tal préctica no fue necesaria.

El vestido habla de un buen testimonio (Ef. 6:14 y Col. 3:
8-10).

«calzado». Ordinariamente, la gente solia comer sentada en
el piso y descalzada, porque era incémodo intentar mantener
las sandalias en los pies con las piernas cruzadas. También
habla de la preparacién y la anticipacién a salir. Comp. Hch.
12:8. Es figura, ademds, de su libertad (porque Ios esclavos
solian andar descalzos), y también de su gozo, contraste David
en 2 S. 15:30.

Durante toda la peregrinaci6n, Dios va a proteger los pies
de su pueblo (Dt. 8:4). Dios es suficiente para el andar del
creyente.

«bordén». La vara fue un equipo muy iitil para un cansador
viaje (Fil. 3:20, 1 P. 2:11).

«apresuradamente», «kepazén», se traduce «a prisa» en Dt.
16:3, «azorarse» en Dt. 20:3, mientras en 2 R. 7:15 es traducida
«premura.» Se habla como uno se sentiria mal al comer, con-
siderando la destruccién de medianoche y la inminente huida
de una naci6én entera.

Habla del llamamiento inminente del Sefor. Compérese
1 Ts. 5:2, 1 Jn. 3:1-2.

«Pascua» — «pések». En los afos siguientes, el ritual anual
serfa la reconstitucién de los preparativos que hizo Israel antes
de salir de Egipto. Siempre tomaba lugar en el mes de abib
(marzo/abril). Parece que durante su historia, Israel no fue fiel
a esta observacién. Pero hay cinco citas que eslabonan la
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pascua con los avivamientos nacionales: Nm. 9:14, Jos. 5:10-
12, 2 R. 23:21-23, 2 Cr. 35:1-19, Esd. 6:19-22.

«es la pascua de Jehovd». Las demandas justas de Dios
fueron satisfechas (Gn. 22:8, Ro. 3:24-26).

Comparacion entre la Pascua y la Santa Cena

Pascua

Santa Cena

Requiere una bisqueda
fisica de maldad,
12:19

Simboliza una redencién
nacional completa,
12:27

Anticipa una restauracién
nacional,
12:41-42

Instituida por Dios
para Israel
12:14

Abuso del culto trae
muerte,
12:19

Guardada por familias,
12:21

Recuerdo de la muerte de un
un cordero fisico,
12:7-9
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Requiere una biisqueda
espiritual de maldad,
1 Co. 11:27-28

Simboliza una redencién
espiritual y completa
1 Co. 11:24

Anticipa una resurreccién
espiritual,
1 Co. 11:26

Instituido por Jesis
para la Iglesia
1 Co. 11:24-25

Abuso del culto trae
enfermedad y muerte
1 Co. 11:30-32

Guardada por la Iglesia
de Dios, 1 Co. 11:22

Recuerdo de la muerte
del Cordero de Dios
1 Co. 11:24-25

12:12 «pasaré», «ebar». significa «moverse» o «cruzar»,
mientras el verbo «pasaré» del v. 13 es la traduccién de la
palabra que se refiere a la pascua.

«todos los dioses». El Sefior se acomoda al lenguaje huma-
no, segiin el concepto humano (Sal. 96:5, Is. 19:3, 44:6, 8,
45:5, 1 Co. 10:19-21).

Es el punto final a la cuestién: «;Quién es el verdadero Dios?»
En su soberanfa Dios tiene potestad sobre la vida, para tomarla
o dejarla. Esto aplasta la teoria de «otros dioses inmortales».

12:13 «por seiial». Se dice que todo cordel, de cualquier
tamarnio, usado en la marina britdnica, tiene un hilo rojo adentro,
para probar que pertenece a la marina. La Biblia es un libro
sangriento, porque es lo fundamental para el perd6n del pecado
(He. 9:22). Todo habla de la necesidad de la redenci6n y todo
se enfoca en el tnico Redentor (Ro. 3:25).

«pasaré de vosotros», «fasakti alkem». El verbo significa
«ensanchar las alas» o «proteger». Se emplea asf en Is. 31:5.
Da plenitud a las palabras de Cristo en Lc. 13:34.5?

52. Durante una cruel y sangrienta guerra, un comandante prometié, en
presencia de sus tropas, que mataria a la poblacién entera de un pueblo. A
su debido tiempo, la ira de la guerra se desaté sobre esa gente indefensa.
Sucedié que un fugitivo vio a unos soldados entrar en una casa, matando
con la espada a los que estaban adentro. Al salir, uno de ellos, mojando un
trapo en el charco de sangre, lo extendié sobre la puerta como sefial de lo
que habfa pasado alli. El pobre fugitivo corri6 rdpidamente hacia una casa
grande en el centro del pueblo, donde se habian escondido varias familias,
y les cont6 lo que habia visto. En seguida, tuvieron una idea de c6mo podrian
escapar de la muerte. Habia en cabrito en el corral. Lo mataron y pintaron
la puerta de la casa con la sangre. Apenas habfan terminado, cuando un grupo
de soldados aparecié a lo largo de la calle. Al llegar a la casa, no entraron
al ver la puerta ensangrentada. La espada, asf pensaron, ya habfa hecho alli
su obra. Mientras los demés murieron, los que estaban en la casa se salvaron.
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12:14 «vuestras generaciones». Las Escrituras han relatado
siete veces la respuesta de Israel a esta ordenanza:

1) En Egipto

2) En el desierto (Nm. 9).

3) Al entrar en Canadn (Jos. 5).

4) En los dias de Ezequias (2 Cr. 30).

5) En los dias de Josias (2 Cr. 35).

6) Después del regreso del cautiverio (Esd. 6).

7) Celebrado por Cristo y sus discipulos (Lc. 22:15).

El nimero 7en la Biblia representa lo que es completo o
divino.

«perpetuo», «olam», también en 12:24. Comp. Pr. 29:14 y
Dn. 3:9. La palabra no necesariamente significa el concepto
de la «eternidad» del N.T.

12:15 «siete dias comeréis». Esta fue una ordenanza distinta
de la pascua misma.

«panes sin levadura». Consistentemente en las Escrituras,
la levadura habla de corrupcién, lo malo, y lo que estd ajeno
al caréacter de Dios. El hecho de purgar significa la confesi6n
de pecado por parte del creyente (1 Co. 5:6-8).

«el primer dia». La frase es enfitica, exigiendo que no haya
demora. La falta de poder espiritual en muchas vidas de los
creyentes es debido a la laxitud en tratar inmediatamente los
pecados que de repente surgen en la vida (1 Co. 11:31).

Tal como Israel fue librado de la servidumbre en Egipto,

Cristo libra al pecador de la esclavitud de su naturaleza adénica
y del sistema mundano, del cual Egipto es tipo.

12:16 El memorial del primer dia les haria recordar su salida
de Egipto; el séptimo, la finalidad de su redencién, porque en
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aquel dfa, el ejército egipcio fue ahogado en el Mar Rojo.
(Véase comentario sobre 2:3).

En este texto se vislumbra el primer dia de la semana para
convocar a los hijos de Dios, porque en este dia ocurrié la
liberacién por medio de la resurreccién de Cristo, que nos
liber6 del poder de la muerte por el pecado. El séptimo dia es
de preparacién solamente. Cristo se present6 y consumé ese
simbolismo, ya no es necesaria esa convocacién. No tenemos
nada que preparar, Cristo lo hizo todo.

12:17 La fiesta no es otra, sino una parte de la pascua (v. 8).
«sin levadura». Véase el comentario sobre el v. 15.

«huestes». Llamado asf, debido a su gran extensién y buen
orden.

«por costumbre» — comp. 13:8.

12:18 «del mes» Nisén, abril. Como la fiesta duraba siete dias,
la primera celebracién no pudo haber sido hasta después que
los israelitas hubiesen salido de Egipto. Los siete dfas, que
componen un ciclo completo de tiempo, hablan de la santifi-
cacién continua. El creyente tiene que andar en pureza y san-
tidad constante. :

12:19 «extranjero» se refiere a un prosélito a la religién is-
raelita. Es la primera mencién de la participacién de un gentil
a las bendiciones divinas.

«natural», «azrak». Comp. 37:35 donde «azrak» habla de
un drbol nativo. En el sentido poético, los israelitas eran el tron-

co y el follaje, cuya raiz era Abraham y los patriarcas. Comp.
Ro. 11:17.

«del pais». La tierra prometida hacia la cual caminaban.
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12:21 «ancianos» — por medio de ellos la gente estaria infor-
mada del procedimiento requerido por el Seifior, como en 4:29.

Si algunos de ellos habian empezado a abrigar dudas de que
Moisés fuera realmente el libertador de Israel (5:21), esas
dudas desaparecieron cuando vieron el rostro de Moisés y
oyeron el tono de autoridad de su voz. Con el miedo a la muerte
en sus corazones, reunieron a todas las secciones de Israel de
las cuales ellos eran los guias reconocidos, y les repitieron las
ordenes de Moisés.

«sacrificad», «shakat»; «matar», «degollar».

12:22 La planta hisopo es simbolo de la virtud purificadora
de los amargos sufrimientos de Cristo.

Fue usada para la purificacién ceremonial del leproso y los
contaminados por contacto con un muerto. Comp. Sal. 51:7.%

La palabra hebrea traducida «lebrillo» es «saf». No es la
traducci6n correcta. Las dos palabras que significan «lebrillo»
son «kefor» y «kad».

La palabra «saf» significa «umbral» como es usada en Jue.
19:27, «sobre el umbral», y en 1 R. 14:17, «por» el umbral.

El cordero fue muerto en el umbral y la sangre fue derra-
mada alla. El israelita tenia que estar dentro de la casa para estar
seguro, y le fue prohibido salir aquella noche. Comp. Is. 26:20
que es una profecia de Israel sufriendo durante la Gran Tribu-
lacién. El significado de la palabra umbral es muy gréfico al
leer He. 10:29 en cuanto al malvado pecador que menosprecia
la preciosa sangre de Cristo, pisoteando al Hijo de Dios.

53. El hisopo se refiere a la planta aromética «origanum maru», miembro
de la familia de la menta. Estd compuesta de un tallo derecho con flores
blancas. La superficie de las hojas es velluda, lo que convierte a la planta
en muy 1til para rociar (He. 11:28).
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«la mafiana». Es decir, hasta después de la medianoche, la
hora de la mortandad.

12:23 «pasard». De este verbo se deriva el término «pascua».

«heridor». El pre-encarnado Cristo. Compérese 2 R. 19:35
e Is. 37:36.

12:25 «cuando entréis». La pascua fue observada una sola
vez en el desierto, conforme a la expresa voluntad del Senor
(Nm. 9:2). No fue observada mds hasta que entraron en la tierra
prometida (Jos. 5:10). &

«rito» viene de «ebed», «siervo». Era un mandato inque-
brantable.

12:26 Hasta la actualidad, durante la celebracién de la pascua
por los judios, el nifio més joven hace una serie de preguntas
sobre el significado de las distintas partes de la pascua.’*

12:27 Esto es una sintesis del significado de la pascua para
ellos como nacién.

12:28 «Puntualmente» indica la escrupulosidad de las familias
en cumplir al pie de la letra el mandato del Sefor.

El mismo Fara6n, en su gran palacio de Tanis, no pudo
menos que sentir que algo estaba sucediendo en Gosén. Miles
de esclavos que trabajaban en el palacio y sus alrededores y
en la cindad desaparecieron repentinamente para reunirse en
el gran acto simbélico de fe que habria de salvarlos de la
muerte.

54. En el Bar mitzba, el joven judio se gradia como conocedor de todos
estos significados.
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Aquella misma noche, esperaban aguzando el oido para
percibir el ramor de las alas de la muerte. Por primera vez, los
hebreos comenzaron a comprender algo del costo de la reden-
cién del pasado.

Habian considerado las aflicciones de Egipto como una
compensacion por sus propios sufrimientos, y nunca se habian
ocupado de averigiiar si ellos también no merecerian ser cas-
tigados por sus maldades. Sus ojos fueron abiertos por fin, por
el simbolo de la sangre inocente derramada como ofrenda por
el pecado.

12:29 «Jehovi hirié». Una antigua versién/comentario dice
«La Palabra (Logos) de Jehovd maté...». Muchos comentaristas
conservadores concuerdan con este concepto, porque el Angel
de Jehovi, es claramente el pre-encarnado Segundo Miembro
de la Trinidad.

Como Fara6n habia sido amonestado (4:23). Los egipcios
sabfan en seguida que la matanza fue hecha por el Dios de los
israelitas.

«medianoche». Comp. Mt. 25:6 que habla de otro tiempo
de oscuridad, cuando Israel serd salvada del homo de la gran
tribulacién. Las dos noches introducen un terrible juicio divino
sobre las naciones que maltrataron el pueblo escogido por Dios.

Una muerte repentina se ve en Job 34:19-20.

12:30 «gran clamor». Comp. Nm. 33:3-4. Se puede imaginar
el odio que los egipcios sentian contra los israelitas.’

55. Es posible que el éxodo tuviera lugar bajo el sucesor de Aahmes I,
Tutmosis II, quien empez6 una carrera brillante, pero de repente, los monu-
mentos dejan lagunas en cuanto a él. Tras su muerte, hubo un revoltijo general
entre las naciones conquistadas por su padre. Los monumentos egipcios
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Durante una epidemia del Cairo en 1848, un historiador
escuché los gritos de las mujeres a tres kilémetros de distancia.

«no habia casa» en la cual existiera un primogénito.

«un muerto». Incluyendo los animales domésticos y
regalones.

12:31 Déspota como era, sabia que no podia atreverse a seguir
resistiendo los ultimiatums de Moisés. Por el momento, su
misma obstinacién y su apasionado orgullo estaban aplastados.

Contraste 10:28. Tal vez la apurada entrevista no fue con-
ducida «cara a cara», sino por medio de los siervos. Por iiltima
vez, Moisés tuvo que aguantar el odio faraénico.

«como habéis dicho». La soberania del Sefior se ve en
Is. 14:27.

12:32 «bendecidme». Para que no vengan mds plagas. La
capitulacién era completa. Concedia todo lo que Moisés habia
exigido, tragdndose todo su desafiante orgullo.

12:33 La presencia de los hebreos era simbolo de maldicién
y muerte para los egipcios. Temian la venida de otra noche con
los esclavos todavia en el pais, de modo que, con ojos llenos
de odio y corazones llenos de miedo, comenzaron a incitar a
los esclavos a que se fueran para siempre de su tierra.

jamds registran los desastres politicos y bélicos acontecidos en Egipto. Pero
la «cadena de circunstancias» no termina todavia:

Durante el reinado de Aahmes 1, Egipto dejé de ocupar las minas en la
peninsula de Sinai. Cuando Josué mand6 a los espias (Nm. 13), encontra-
ron una confederacién poderosa entre las tribus cananeas. Durante los afios
subsecuentes, la campaiia de Tutmosis III quebranté el poder de la coalicién
cananea; por eso, al entrar en la tierra prometida, Josué encontré sélo tribus
y distritos controlados por pequefios reyes. Comp. las palabras de Balaam
en Nm. 24:8.
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12:34 Una hueste tan enorme necesitaria cantidades de ali-
mentos y hubiera sido imposible llevar suficiente pan sin tiem-
po para organizar la partida.

12:35 Este hecho es insélito, pero los egipcios estdn dispues-
tos a todo con tal se vayan de una vez.

El concepto de botin se encuentra en Ez. 30:10°.

12:36 «despojaron». Gruiiéndoles su odio, pero demasiado
aterrorizados para resistir, los egipcios les entregaron las alha-
jas adquiridas con la sangre de los hebreos.

El Senor provee para los suyos por medio de los inicuos
(Job 27:16-17 y Pr. 13:22).

12:37 «Sucot» significa «carpa» o «choza». Es palabra
cananea, tomada por los israelitas que tenian bastante contacto
con los comerciantes cananeos, porque las rutas de las cara-
vanas pasaban por la tierra de Gosén.

Los israelitas viajaron 45 km. entre Ramsés y Sucot. Tal vez
el nombre dado al lugar sugirié a los hebreos algo de la pe-
regrinacién que iban a experimentar en el desierto.

Puede ser que haya sido en Sucot donde el Sefior cubrié a
Israel con la nube, segiin Sal. 105:37-39.

Los creyentes de la presente edad deben considerarse pe-
regrinos (He. 13:14, Fil. 3:20).

«hombres» «geber», significa varones robustos, capaces de
guerrear, no los ancianos. El nimero de estos varones esta
corroborado en Ex. 38:26, Nm. 1:46, 11:21. Los liberales
niegan la veracidad de un nimero tan grande; pero, si tienen
razon:
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* ;Cémo se explica el temor de los egipcios en cuanto a su
nimero (1:9)?

« ;Por qué estaban tan ansiosos los israelitas en cuanto al
suministro de comida (16:2-3)?

* (Por qué ocup6 Moisés tanto tiempo para solucionar las
disputas (18:13-14)?

* ;Por qué les temian los Moabitas (Nm. 22:3)?

«de a pie» — Israel salié de Egipto, no como una horda de
esclavos, sino como un ejército victorioso. Por 16 menos, dos
millones de israelitas salieron de Egipto.*

12:38 También una gran conglomeracién de gente, descrita
como «la multitud extranjera» en inglés, acompaii6 a Israel en
su salida.

Tal vez ella estaba compuesta de egipcios casados con
israelitas (Lv. 24:10), de esclavos egipcios, y otras razas
esclavas. Molestaron mucho a los verdaderos creyentes y luego
quisieron volver atrds cuando se encontraron en el pantano de
desaliento (Nm. 11:4). Llegé a ser un impedimento mds que
una ayuda a Israel. Son ejemplo de los miembros inconversos
en las iglesias hoy en dia. Su contribucién a Israel fue relegada
a ser leneros y portadores de agua (Dt. 29:11).

La frase «grande multitud» describe la plaga de las mos-
cas (8:21).

Sobre la insinceridad de la multitud extranjera, contraste
Zac. 8:23. Durante el reino milenario de Cristo, los judios serdn
enaltecidos, obedientes al Sefior, y queridos por los gentiles.

56. «Vez tras vez se han hecho célculos que demuestran lo razonable de
los niimeros, y la cuestién puede darse como cerrada. Compérese Gn. 46:3».
Citado de Old Testament Bible History, por Alfredo Edersheim. Grand
Rapids: Eerdmans. Reimpreso en 1984,

143



12:39 «echarlos» por ruegos e importunidad, no por violencia,
temiendo represalias por el Dios de los israelitas.

12:40 La observacién por Jefté en Jue. 11:26 apoya el hecho
que el éxodo tomé lugar muy cerca del ano 1441 d.C. Comp.
L.R..6:l

El periodo entero de la jornada de Israel en Egipto fue 430
afos; la persecucién nacional no empez6 hasta 30 anos después
de la llegada de Jacob y su familia, comp. Gn. 15:13, citado
por Esteban en Hch. 7:6.

La fecha que los conservadores aceptan para la salida es
1441 a.C. 1 R. 6:1 coloca el éxodo 480 aiios antes del 4° afio
del reinado de Salomén, cerca del afio 961 a.C. Para poder
llegar a la fecha de la salida de los israelitas de Egipto, es ne-
cesario calcular cudndo salié Abraham de Ur de Mesopotamia,
y cudntos afios vivieron los patriarcas en Canadn.

Por la siguiente manera se puede calcular que Abraham
sali6 de Ur 645 afos antes de la salida de Israel.

El nimero 645 resulta al sumar 215 y los 430 aiios que
estuvieron en Egipto. El periodo de 215 afios es calculado asi:
Segiin Gn. 12:4, Abraham tenia 75 anos cuando salié de Haran,
y segiin Gn. 21:5, tenia 100 afios cuando nacié Isaac, o sea,
25 anios después que sali6 de Hardn, més los 60 afios que tenia
Isaac al nacer Jacob (Gn. 25:26), y mas los 130 afos que tenia
Jacob al llegar ante Faradén (Gn. 47:9), dan como resultado 215
anos que seria el plazo entre la llegada de Abraham a Canain
y la salida de Jacob desde alli.

La fecha de 1441 a.C. concuerda con la historia contem-
pordnea de Egipto: Amenhotep II reinaba en aquel tiempo,
1450-1425 a.C. Su padre era Tutmosis III, uno de los mas
grandes constructores de la historia egipcia. Si Amenhotep II
era el rey del éxodo, su hijo, quien le siguié como rey (Tut-
mosis IV) no fue su primogénito, segiin la informacién encon-
trada en los monumentos egipcios. Su primogénito habria
muerto en la dltima plaga (12:29).
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Cuando Thutmose III murid, las partes alejadas del reino
en Siria y Palestina se rebelaron. Amenhotep II vigorosamente
sofocé la rebelién. Tal vez, fue durante este tiempo de confu-
sién que Moisés logr6 sacar a Israel de Egipto.

La mayoria del ejército pudiera haber estado peleando en
Palestina cuando los israelitas salieron. La subyugacién de
Palestina por Amenhotep II, y por su padre Thutmose III,
debilitaron los reinos cananeos, facilitando asi en los afios
sucesivos la eliminacién de ellos por Josué. Véase comentario
sobre 12:30.%7

Las cartas de Amarna, que tratan del periodo 1400-1366
a.C., descubiertas por los arqueélogos en el afio 1886, contie-
nen ruegos por unos gobernadores de Canadn, pidiendo ayuda
egipcia contra los invasores llamados «Habiru», palabra muy
similar a «hebreo». Pero la dinastia de Faraén Akhnaton (1387-
1366 a.C.) se estaba desintegrando, y no podia mandar la
necesaria ayuda para poder mantener control sobre aquella
extensién del reino egipcio.

{Cuantos anos duré la estadia
de Israel en Egipto?

Hay tres posibles soluciones a este problema:

57. Los eruditos liberales quieren fechar el éxodo por lo menos 200 afios
mds tarde. Al hacerlo, estdn obligados a rechazar la confiabilidad hist6rica
de 1 R. 6:1. Tampoco pueden reconciliar su fecha tardfa con Heh. 13:19-20,
donde el Apdstol Pablo abarca la historia de Israel desde la salida de Egipto
hasta la carrera del profeta Samuel. David captur6 Jerusalén cerca del afio
995 a.C. (comp. la profecfa de Dt. 12:10).

Ademds, esa fecha tardia no deja suficiente tiempo para los aconteci-
mientos de los jueces.

I R. 6:1 da evidencia de autenticidad y obviamente encaja en toda la
cronologia del Pentateuco, el libro de Josué, y de los jueces. Los liberales
insisten en poner fechas tardias, para alegar que se insertaron para dar validez
a mitos y leyendas hebreas.
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1) La primera solucién es que el plazo era de sé6lo 215 afios.
2) La segunda solucién es que el plazo era 400 afos.
3) La tercera soluci6n es que el plazo era 430 afios.

1) La primer solucién asevera que la temporada menciona-
da en Gn. 15:13 y Ex. 12:40 (400 afios y 430 aiios) incluye
temporadas tanto en Canadn como en Egipto, es decir, 215 afios
en cada lugar.

Anstey es el partidario mis destacado de esta posicién. El
calcula los 430 afos desde el llamamiento de Abraham hasta
el éxodo, y considera que los 400 afios abarcan el mismo
periodo, pero empezando con el destete de Isaac cuando tenia
cinco afios.

Segiin Anstey, el pasaje en Génesis tiene que ver con toda
la descendencia de Abraham. Agregando los cinco y los vein-
ticinco afios que pasaron entre el llamamiento de Abraham y
el nacimiento de Isaac a los 400 afios de Ex. 12:40 hace una
armonfa cronolégica de 430 afos.*®

Otro argumento es su interpretacién de la frase «en tierra
ajena» en Gn. 15:13. Dado que Canaédn nunca fue posefda por
la descendencia de Abraham antes de la conquista por Josué,
los 400 afios deben incluir tanto aquella tierra como Egipto.

La interpretacién de McDonald es significativa, porque €l
aplica la frase mds apropiadamente solo a Canadn. Llama la
atenci6n a la frase «tierra ajena» en He. 11:9 que se refiere a
Canadn, mientras los descendientes de Abraham posefan Gosén
en Egipto, por una donaci6n real (Gn. 47:6).%

Otro argumento usado para establecer el plazo de la tem-
porada en 215 afios son las lecturas variantes en el Texto

58. Martin Anstey, «The Romance of Bible Chronology» London:
Marshall Brothers, 1913, p. 117.

59. Donald McDonald, «Cronology», The Imperial Bible Dictionary,
Patrick Fairbairn, Editor. London: Blalckie and Son, 1887, p. 31.
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Masoreta (hebreo) de Ex. 12:40. La Septuaginta (version grie-
ga del A.T) y el Pentateuco Samaritano incluyen Canadn en
la temporada de 430 afos. En la Septuaginta se lee:

«La temporada de los hijos de Israel que vivieron en
Egipto y en la tierra de Canadn fue de cuatrocientos
treinta afnos».

En el Pentateuco Samaritano se lee:

«Y la temporada de los hijos de Israel y de sus padres
en la tierra de Canadn y en la tierra de Egipto...»

La cldusula «y en la tierra de Canadn» en la Septuaginta y
el Pentateuco Samaritano no tiene ningiin apoyo de otros
manuscritos.

En resumen, la premisa mayor para el punto de vista de 215
afios lo interpretan Gn. 15:13 y Ex. 12:40 como una referencia
armoniosa a las temporadas en Canadn y también en Egipto.
Apoyando esta aseveracién estd la idea que la simiente de
Abraham, empezando con Isaac, iba a morar en tierra no suya,
que incluiria Canadn. A la vez, las lecturas variantes de Ex.
12:40 unen las temporadas en una.

El iltimo argumento que calcula los 430 afios desde
Abraham hasta Sinai es la implicacién de G4. 3:17. La ense-
nanza de este versiculo es importante. Fergusson dice que este
versiculo considera el plazo de 430 aiios que rige desde la
confirmacién del pacto de Dios a Abraham hasta su clausura
cuando la Ley fue dada en el Monte Sinai.%

Esta supuesta interpretacién por Pablo de los 430 afios
«prueba» que Pablo cité la Septuaginta, que, a su vez, apoya
su interpretacién de Ex. 12:40.

60. James Fergusson, An Exposition of the Epistles of Paul Evansville,
Ind.; Sovereign Grace Publishers, n. d., p. 58.
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Desde el llamamiento de Abraham hasta la entrada de Jacob
en Egipto puede ser determinado al juntar varias referencias en
Génesis.

Segiin Gn. 21:5, Isaac naci6é cuando Abraham tenfa 100
afios (es decir 25 afos después que Abraham entr6 en Canadn
(12:4). Jacob naci6 cuando Isaac tenfa 60 afios (Gn. 25:26) y
entr6 en Egipto cuando tenia 130 afios (Gn. 47:9).

La suma total de las figuras 25, 60 y 130 es 215, el plazo
de la jornada en Canaén. Restando este niimero de 430 produce
el plazo de Israel en Egipto.

Para poder demostrar la validez de un plazo de 215 anos
en Egipto, se presentan varios argumentos, el principal tiene
que ver con la genealogia de Jocabed. Segtn Ex. 6:16-20 y
Niimeros 26:59, Jocabed era a la vez la hija de Levi quien entr6
en Egipto con sus demés hermanos, y la madre de Moisés,
quien encabez6 la salida de Egipto. Si la jornada en Egipto fue
430 aifios, ella habria tenido 256 afios cuando Moisés nacid.
Uno llega a esta conclusién al restar de los 430 afios, los afios
que Levi vivié en Egipto, (aproximadamente 94), y la edad de
Moisés en el momento del éxodo, (80). Ellicot resume este
cilculo en la siguiente manera:

Amram, el nieto de Levi, se casé con la hermana de
su padre, Jocabed (Ex. 6:20, comp. Ex. 2:1, Nm. 26:59).
Parece probable al comparar las fechas, que Levi naci6
cuando Jacob tenia como 87 afios. Levi habria tenido 43
afios cuando llegé a Egipto, donde vivi6 94 afios (Ex.
6:16). Asumiendo que Jocabed naci6 durante el dltimo
aio de la vida de Levi, ella habria tenido por lo menos
256 afios cuando Moisés nacid, si la jornada s6lo en
Egipto hubiese tenido 430 afios.®'

61. Charles Ellicott, St. Paul’s Epistle to the Galatians. London:
Longman, Green, Longman, Roberts, and Green, 1863, p. 61.
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Por eso, la aseveracién de 215 afios para la jornada en
Egipto es considerada mds razonable, porque no asigna a Jo-
cabed una edad inconcebible para dar a luz a Moisés.

McDonald, basando sus deducciones sobre la hipétesis de
215 aiios, sugiere que Jocabed tenfa 45 afios cuando Moisés
naci6.®

El plazo entre José y Moisés es otra demostracién de
Amstey para «probar» una corta estadia de 215 afios. El resta
el tiempo del llamamiento de Abraham hasta la muerte de José
(286 aios) de los 430 afios para ambas jornadas y llega a un
intervalo de 64 afios entre José y Moisés.®

: Los proponentes de este punto de vista no ven ninguna
dificultad en armonizar el crecimiento de la poblacién en un
periodo tan breve de 215 afios. Anstey ve una confirmacién
de la poblacién masculina de 600.000 en Nm. 2:32 y 26:51.

Entonces arguye que tal crecimiento estd més alli de la
comprensién:

Sr. Malthus ha demostrado que cualquier poblacién
con un suministro suficiente de comida puede doblar su
nimero en quince afios, y en casos favorecidos, en aun
menos tiempo. Segiin esta pauta, el crecimiento de las
70 personas que fueron a Egipto se habria multiplicado
en 225 afios hasta alcanzar los 2.293.760, lo cual serfa
como la poblacién entera, incluyendo los levitas, las
mujeres, y los nifios, y los 600.000 mencionados en Ex.
12:37, Nm. 2:32 y 26:51, serfan los varones.®

En resumen, entonces, el tiempo de la estancia en Canadn,
segtin Génesis, restado de los 430 afios, deja 215 afios para el
tiempo en Egipto. Este entonces fue demostrado, usando la

62.. McDonald, Ibid. p. 31.
63.. Anstey, Ibfd., p. 124.
64.. Anstey, Ibid. p. 123.
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genealogfa de Jocabed y un relativamente corto plazo entre
José y Moisés. A la vez, el crecimiento de la poblacién hebrea
en Egipto no invalida un periodo de tiempo tan corto.

Hay varias objeciones a la interpretacién de que la tempo-
rada de Israel en Egipto fuera sélo 215 afos.

* En primer lugar, mientras Gn. 15:13 claramente indica que
la jornada de 400 afios serfa la experiencia de los descendientes
de Abraham, el versiculo no especifica que el periodo empezara
con Isaac.

* En segundo lugar, tiene que ver con la interpretacién de
la frase «tierra ajena» en Gn. 15:13. Dado que los Israelitas no
tomaron posesién de la tierra de Canadn hasta los dias de Josué,
sin embargo, la tierra ya pertenecia a ellos. El contexto del
pasaje tiene una clara explicacién de la tierra para Abraham y
su posteridad. La «tierra ajena» se encuentra en contraste con
la tierra de Canaén. Beet ha observado acertadamente sobre
esta frase como sigue:

Es dificil suponer que en Gn. 15:13 la «tierra ajena» en la
cual Israel iba a morar por 400 anos, y que parece estar en
contraste con la tierra prometida a Abraham, incluiria tan- to
a Egipto como a Canaén, paises muy diferentes en su relacién
para con Israel %

» En tercer lugar, el pasaje se refiere a servidumbre y aflic-
ci6n durante el periodo de 400 afios. Los hijos de Abraham no
sirvieron a otros en Palestina, ni fueron afligidos por sus ve-
cinos en Canadn antes que Jacob descendiera a Egipto.®

65. Joseph Agar Beet, Commentary on St. Paul s Epistle to the Galatians.
London: Hodder and Stoughton, 1903. P. 89.

66. Stanley Toussaint, «Galatians», Unpublished class notes, Dallas
Theological Seminary, 1965. P. 72.
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Los filisteos de los dias de Abraham habian venido origi-
nalmente de la civilizacién griega llamada la Minoa, gente
pacifica dedicada al comercio. Antes de los dias de David, otra
generacién griega habia invadido la costa maritima de Palestina
de la civilizacién griega llamada la Micena, era gente muy
bélica que acos6 los reinados de Saiil y de David.

Los dqstacados comentaristas alemanas, Keil y Delitzsch,
han sugerido la importancia de Gn. 12:13 con las siguientes
palabras:

Por medio de esta revelaci6n, a Abrahamfue indicada
la historia futura de su simiente a grandes rasgos, y a la
vez fue informado por qué ni él ni sus descendientes
podrian obtener inmediatamente posesién de la tierra
prometida. Era porque los cananeos no habfan madurado
para la sentencia de exterminio.5’

* En cuarto lugar, no es sabio basar una opini6n en lectu-
ras dudosas de los manuscritos. El texto més confiable de to-
dos es el texto masoreta hebreo.®® La implicacién del texto
hebreo es que la residencia en Egipto ocupé el periodo entero
de 430 aiios.

Aunque el contexto del pasaje en Gélatas parece apoyar la
idea del lapso de 430 afios entre el llamamiento de Abraham
y la entrega de la Ley, es posible que Pablo estuviera consi-
dexc'lando periodos o edades. Esto serd considerado a fondo més
tarde.

. E:n qujnto !ugar, seria posible aceptar el concepto de los
215 arios si pudiera probarse que Pablo usé la Septuaginta. Al

67. Keil y Delitzsch, Biblical Commentary on the Old Testament, Grand
Rapids: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, L. p. 216.

68. Merrill F. Unger, Introductory Guide to the Old Testament, Grand
Rapids: Zondervan Publishing House, 1951, pp. 144-145, 154-161.
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tratar este asunto, Ridderbos concluye que es imposible de-
terminar el fondo cronolégico que Pablo usé:

La Septuaginta transmite Ex. 12:40 de tal modo, que
el lapso que Israel estuvo en Egipto y en Canaén alcanz6
a 430 aiios. Sin embargo, en el texto hebreo, no hay frase
que corresponda al griego de la Septuaginta, «kai en ge
chanadn». Asi que, nos es imposible determinar en qué
sentido Pablo usa este nimero en Ga. 3:17.9

Uno se pregunta: «;Por qué usaria Pablo la Septuaginta con
sus muchos errores, cuando él tenia a su disposicién el texto
hebreo?

» En sexto lugar, no se puede insistir en un estricto registro
genealdgico de Ex. 6:16-20. Keil y Delitzsch indican que a
menudo los registros de genealogfas son incompletos, faltando
muchos eslabones que a veces carecen de importancia en la na-
rrativa biblica. Entonces estos comentaristas comprueban esta
verdad al comparar Ex. 6:16-20 con otras genealogfas en las
cuales faltan més de cuatro generaciones entre Levi y Moisés.™

1 Crénicas 7:20 enumera nueve o diez generaciones desde
José hasta Josué. Keil y Delitzsch han hecho un comentario
significante sobre este versiculo:

Esta genealogia muestra claramente la imposibilidad
de la hip6tesis basada en la Septuaginta que la jornada
de los israelitas en Egipto durara s6lo 215 afos. Diez ge-
neraciones, calculadas en 40 afios cada una, armonizan
muy bien con 430 aiios, pero ciertamente no con 215.7!

69 Herman Ridderbos, The Epistle of Paul to the Churches of Galatia
Grand Rapids. Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1953. P. 136.

70 Keil and Delitzsch, Ibid, II, p. 30.

71 Keil and Delitzsch, Ibid., 11, p. 230.

152

Archer observa el mismo problema. Su conclusién es que

La prediccién fue dada a Abraham en Gn. 15:16 que,
después de una opresi6n en una tierra extranjera, sus
descendientes volverian a Canaén en la cuarta genera-
cién. El v. 13 menciona cuatrocientos afios. Como
Abraham tuvo a Isaac a la edad de cien afios, una ge-
neracién fue computada en cien afios. Por lo menos
cuatro siglos, entonces, no meramente 215 aiios indicaria
la jornada de Israel en una tierra ajena.

En 1 Cr. 7:25-27 hay nueve o diez generaciones enu-
meradas entre José y Josué: Efrain, Refa, Resef, Telah,
Tah_én, Laadén, Amiud, Elisama, Nun, Josué. Diez gene-
raciones apenas pueden ser reconciliadas con meramente
215 aiios, especialmente al considerar el plazo més
prolongado de los israelitas antes del éxodo, pero encaja
muy plausiblemente con un intervalo de 430 afios.”

Thiele dice correctamente que

El hecho que un amplio periodo de tiempo fue
involucrado queda claro por el hecho que antes de su
muerte, José vio a los hijos de la tercera generacién de
ambos hijos (Gn. 50:23), y en el momento del éxodo,
Amram y sus hermanos fueron considerados fundadores
de miiltiples clanes (Nm. 3:27).7

Archer observa que

El fenomenal crecimiento de 70 personas, a por lo
menos dos millones de hebreos, contradice el concepto

72. Archer, Ibid., pp. 222-223.

73. Edwin R. Thiele, «Chronology, Old Testament», The Zondervan
Pictorial Bible Dictionary, editor, Merrill C. Tenney. Grand Rapids:
Zondervan Publishing Company, 1963. P. 167.
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de 215 afos. Si hubiese sido s6lo cuatro generaciones,
entonces el indice de natalidad habria sido astronémico.
Aunque se podrian meter siete generaciones en los 215
afios, cada padre deberfa haber tenido cuatro hijos que
sobrevivieran.

Pero si la jornada en Egipto duré 430 afios, entonces
la multiplicacién necesaria habria sido el resultado de la
sobrevivencia de tres hijos y tres hijas de cada pareja
durante las primeras seis generaciones, y, en término
medio, dos hijos y dos hijas durante las tltimas cuatro
generaciones. Al final de las diez generaciones, habria
478.224 j6venes de més de veinte afios, con 125,326
j6évenes aptos para el ejército de sobra en la novena
generacién. El total seria de 603.550 soldados.™

En conclusién, pues, al considerar la evidencia, una servi-
dumbre de s6lo 215 aifios es altamente improbable.

2) La segunda solucion es que el plazo duré 400 afios. Rea
y Hoehner favorecen esta posicién.”” Rea acepta la lectura de
Ex. 12:40 encontrada en la Septuaginta y el Pentateuco Sama-
ritano. Rea calcula el principio del periodo no desde el llama-
miento de Abraham, sino desde el regreso de Jacob de Harédn
a Canadn con su familia, porque su nombre fue cambiado en
«Israel» en aquella ocasién. Para citar Rea:

El «éxodo» de Jacob con su familia desde Padan-
aram se puede comparar con el de Moisés acompafiado

74. Archer, Ibid., p. 223.
75. John Rea, The Historical Setting of the Exodus and the Conquest
(Unpublished Doctoral Dissertation, Grace Theological Seminary, 1958),
. 80ff.
i Harold Hoehner, «The Duration of the Egyptian Bondage», Bibliotheca
Sacra, CXXVI (october-december, 1969), pp. 315-316. Hoehner no confia
en las cronologias de la Septuaginta, ni del Pentateuco Samaritano.
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por la nacién de Israel desde Egipto. Aunque adoptira-
mos la lectura més larga de Ex. 12:40, los 430 afios no
pueden abarcar la completa edad patriarcal y la jornada
en Egipto, es decir, desde la llegada de Abraham hasta
el éxodo. El versiculo dice distintamente que «el tiempo
que los hijos de Israel habitaron en Egipto», esto no
puede forzadamente incluir a Abraham e Isaac.”

Rea afirma que en G4. 3:17 el periodo de 430 afios empez6
con la confirmaci6n, no la iniciaci6n, del pacto abrahdmico. La
ultima confirmacién fue hecha con Jacob en Canadn muchos
afos antes de la entrada en Egipto, Gn. 35:9-15.

El siguiente paso es restar de los 430 afios el intervalo entre
el regreso de Jacob a Canadn y su entrada a Egipto. Esto deja
como 400 afios para la jornada en Egipto y produce una armo-
nfa de Ex. 12:40 con Gn. 15:13 y Hch. 13:19-20.

Comentando sobre Hch. 13:19-20, Rea concluye asi:

Segiin el Apéstol Pablo, entonces, el tiempo que los
Israelitas pasaron en Egipto fue s6lo 400 afios en lugar
de 430 aos. El periodo més corto concuerda con los 400
afios de Gn. 15:13 y casi exactamente con los 430 afios
de Ex. 12:40 en la Septuaginta y el Pentateuco Sama-
ritano, 34 de los cuales fueron vividos en Canadn antes
que Jacob y sus hijos descendieran a Egipto para morar.”

Rea cree que la cronologia de Hch. 13:19-20 provee un
fuerte apoyo para su punto de vista. Para tratar con el proble-
ma textual conectado con este pasaje, €l ha escogido el texto
de la familia alejandrina, la Vulgata latina, y la Versién de
Armenia, produciendo su propia traduccién de la tltima parte
del v. 20, como sigue:

76. Rea, Ibid., p. 80.
77. Rea, Ibid., p. 81.
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El les dio su tierra por herencia, como 450 afios. Y
después de estas cosas, €l les dio jueces hasta Samuel
el profeta.”

Esto significa que Israel pas6 400 anos en servidumbre, 40
afos en la peregrinacién, y 7 afios en la conquista de la tierra
bajo el liderazgo de Josué, lo que da un total de 447 afos, o
«como por cuatrocientos cincuenta afios» (Hch. 13:20). La
Nueva Versién Internacional apoya esta cronologia.

La traduccién de Rea es una alternativa a la Versi6n Rey
Jaime, basada en los textos bizantinos, que colocan los 450
anos después de la frase «les dio jueces», haciendo referencia
al tiempo de los jueces, y no la jornada en Egipto.

* La primera objecidén al punto de vista de Rea es su uso
de la Septuaginta y el Pentateuco Samaritano de Ex. 12:40,
como se ha indicado, que éstos son de menos confiabilidad. El
contexto de Hch. 13:17-20 estd enfatizando la esclavitud en
Egipto; serfa ajeno al tema meter una referencia a Canadn en
su historia anterior.

* En segundo lugar, el hecho de hacer la jornada desde el
regreso de Jacob a Canadn hasta el éxodo, basado en la frase
«los hijos de Israel» parece algo artificial.

* En tercer lugar, no hay por qué limitar el principio de los
430 afios de G4. 3 a la confirmacién del pacto en Génesis 35,
cuando Jacob regresé a Canadn. De hecho, la iltima confirma-
cién del pacto a Jacob facilmente podria haber sido en Gn.
46:3-6, cuando Jacob entré en Egipto, porque en aquel tiempo,
el Sefior le alent6, prometiendo hacer de €l una naci6n grande
mientras estaba en aquella tierra.

78. Ibid.
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La promesa de una gran posteridad tenfa sus raices en el
pacto, y consecuentemente, su reiteracién fue otra confirma-
ci6n de sus provisiones. Asi que, los 430 afios pueden empezar
con la entrada de Jacob en Egipto hasta el éxodo bajo Moisés.

En conclusién, pues, este punto de vista parece no explicar
adecuadamente la data biblica.

3) La tercera y mds prevaleciente solucién es que la jornada
de Israel en Egipto fue 430 afios, empezando con la entrada
de Jacob en Egipto, y terminando con el éxodo. 4

Algunos de los proponentes de este punto de vista son Keil
y Delitzsch, Archer, Leupold, Toussaint, y Lenski.

Bésicamente, este punto de vista toma Gn. 15:13-16, Ex.
12:40 y Hch. 7:6 en su sentido normal. El pasaje en Gn. 15
se refiere a la jomnada en una tierra ajena, cuando el Sefior
acababa de prometer entregar Palestina a los descendientes de
Abraham, 15,7, 18. Vale decir que la descendencia de Abraham
no sirvi6 a las tribus cananeas antes de que Jacob descendiera
a Egipto.”

Los 400 aiios del pasaje deben ser considerados como un
nimero redondo, usado asi segtin el estilo profético hebreo. Gn.
15:13 y Hch. 7:6 bien pueden ser un sinécdoque.*

Como Archer ha observado:

Gn. 15:13 menciona cuatrocientos anos. Como
Abraham tuvo a Isaac a la edad de cien afios, una ge-
neracién fue computada en cien afios. Por lo menos
cuatro siglos, entonces, no meramente 2135 afios indicaria
la jornada de Israel en una tierra ajena.’!

79. K.A. Kitchen, Ancient Orient and Old Testament. Chlcago Inter-
varsity Press, 1966, pp. 52-53.

80. Keil y Delitzsch, Ibid., I, p. 216.

81. Archer, Ibid, p. 211.
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Se ha levantado la objecién del uso de un «niimero redon-
do». El pensamiento es que tal tipo de interpretacién permite
demasiada libertad en la interpretacién de otros niimeros bibli-
cos. Esto debilitaria la doctrina de la plena inspiracién de las
Escrituras.

Sin embargo, se encuentra en la Biblia el uso de nimeros
generales. Por ejemplo,

1) Pablo mismo en Hch. 13:18 dice «como de 40», en el
v. 20, «como por 450».

2) El escritor en 2 S. 5:4-5 dice que David rein6 40 aios,
entonces aclara la cifra al explicar que su reinado real-
mente fue compuesto de 7 afos y 6 meses en Hebrén,
y 33 afios en Jerusalén.

3) El nimero diez es simbélico de una cantidad no espe-
cifica, «me ha cambiado el salario diez veces» (Gn.
31:7), «los hall6 diez veces mejores» (Dn. 1:20).

Hch. 7:6 es claramente una cita de Gn. 15:13, que habla de
un periodo de persecucién que durara 400 anos.
Chadwick ve a Pedro citando

con toda confianza la prediccién que la simiente de
Abraham viviria en una tierra ajena, y que durante el
tiempo, los maltratarian 400 anos.*

Un segundo argumento para este punto de vista es el apoyo
de los manuscritos de Hch. 13:19-20. Siguiendo la Versién
Estdndar Americana, que estd basada en los manuscritos iden-
tificados como:

-B (Codex Vaticanus, escrito en el s. III d.C.)
82. B.A. Chadwick, «The Book of Exodus», The Expositor’s Bible.

Editor, W. Robertson Nicoll. New York: A.C. Armstrong and Son, 1903, pp.
197-198.
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—Alef (Codex Sinaiticus, encontrado por Tischendorf en el
monasterio de Sta. Carolina en el Monte Sinai en el afio 1844.
Fue escrito m/m 330 d.C.)

y
—C (Codex Efraemi Rescriptus, del quinto siglo),

los 450 aos que precedieron al periodo de los jueces, incluiria
el nimero redondo de 400 afios para la jornada en Egipto.

Lenski ha arreglado la cronologia del pasaje como sigue:

El mimero redondo «como 450 afios» abarca el tiem-
po de la jornada en Egipto hasta la posesién de Canaén.
Segtin Hch. 7:6, 400 afios fueron vividos en Egipto con
40 afios més en la peregrinaci6n en el desierto y unos
10 afios mas en la conquista de la tierra, que ciertamente
se acerca a 450 afios.®

Un tercer argumento tiene que ver con las tablas genea-
I6gicas en 1 Cr. 7:20-27 que indican unas nueve o diez gene-
raciones entre José y Josué. Diez generaciones apenas pueden
ser reconciliadas con meramente 215 afios.

Se reconoce que hay un problema con el linaje geneal6gico
en Ex. 6:16-20. Toussaint propone que posiblemente hubo dos
varones con el nombre de Amram.* Asi, Amram el hijo de
Coat, era un antepasado de Amram, el padre de Moisés.

Haciendo una comparacién de Ex. 6:16-20 con Nm. 3:27-
28 prueba la imposibilidad de asumir que el padre de Moisés,
v. 20, fuera el hijo de Coat mencionado en el v. 18. Durante
el tiempo de Moisés, los coatitas estaban divididos en cuatro
ramas, que consistian en 8,600 varones. Si éstos fueron divi-
didos en cuatro partes, los amramitas tendrian 2.150 varones.

83.R.C. Lenski, The Interpretation of the Acts of the Apostles. Columbus,
Ohio: The Wartburg Press, 1944, p. 520.
84. Toussaint, Ibid., p. 72.
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Segiin Ex. 18:3-4, Moisés tenia solo dos hijos. Asi que, si
Amram, hijo de Coat, padre tribal de los amramitas, era la
misma persona, Amram el padre de Moisés, entonces Moisés
habria tenido 2,147 hermanos y sobrinos. Dado que esto es
imposible, es evidente que una larga lista de generaciones ha
sido omitida entre dos hombres con el mismo nombre.®

Kitchen arguye que Ex. 6:16-20 da la tribu (levitica), el clan
(Coat), y el grupo familiar (Amram por Jocabed) al cual Moisés
pertenecia, pero no menciona sus parientes actuales.*

En cuanto a este punto de vista de que la jornada en Egipto
fue de 430 afios, hay un problema con lo que dijo Pablo en Ga.
3:17 que parece indicar que el tiempo entre Abraham hasta
Sinai fue de 430 afios.

La siguiente solucién ha sido propuesta por Toussaint:

En este pasaje, Pablo esta considerando periodos de
tiempo. Las promesas fueron dadas durante las vidas de
Abraham, Isaac, y Jacob. Este periodo de tiempo prece-
dié por 430 afios la entrega de la Ley, el plazo de la
jornada en Egipto.”

En conclusién, el punto de vista de los 430 afios estd basado
en una interpretacién normal de Ex. 12:40, usando el texto
hebreo. Gn. 15:13-16 y Hch. 7:6 contienen niimeros redondos,
tal como Hch. 13:19-20 que dice «como por» cuatrocientos
cincuenta afnos.

12:41 «en el mismo dia». Comp. 2 P. 3:9* en cuanto a la
fidelidad del Sefior en cumplir su promesa.

«huestes» «tsib6th», traducida «ejércitos» en el v. 51. La
gran hazafia milagrosa es repetida en el dltimo v. del cap.,

85. Keil and Delitzsch, Ibid, I, p. 479.
86. Kitchen, Ibid., p. 54.
87. Toussaint, Ibid, p. 71.
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enfatizando otra vez que Dios es un Dios de organizacién y
arreglo. Toda la salida quedé bajo su control divino.

12:42 Ese dia se transformaria en el dia nacional de inde-
pendencia de Israel, una de las fiestas anuales principales
(Dt. 16:6).

12:43 Los extranjeros podian convivir en medio del pueblo
de Israel, pero estaban excluidos de la celebracién de la pascua.

«comera», «ekdl». Ademds del uso comiin del verbo, tam-
bién lleva el concepto de adoracién. Los Israelitas-comieron
de algunos de los animales ofrecidos al Sefior. La participacién
en tal ritual fue limitada a los verdaderos creyentes.

El hecho de comer de un sacrificio dedicado a todo Dios
distinto al Sefior indicaba una apostasia degradante e insultan-
te. «Se unieron asimismo a Baal-peor, y comieron los sacri-
ficios de los muertos. Provocaron la ira de Dios con sus obras,
y se desarrollé la mortandad entre ellos» (Sal. 106:28-29). Esta
degeneracién no fue limitada a Israel (1 Co. 10:18-22).

12:44 Los esclavos comprados por los israelitas de entre los
extranjeros, que no s6lo se hacian parte de la familia, sino
también pare de la religién (por medio de la circuncisién)
podian participar de la celebracién de la pascua.

La circuncisién habla de la separacién entre el creyente y
su vida anterior (Col. 2:11, Ro. 8:8).

12:45 El jornalero es distinto de un esclavo, pues es contratado
solo por un lapso de tiempo corto. Este, siendo extranjero, no
parte de la familia, siendo un trabajador ocasional, no podia
tampoco participar de la pascua.

12:46 «no llevards... fuera de ella» Aqui no hay eminente
destruccién, (contraste 12:29-36) ya ocurri6. Se da esta instruc-
cién para la posteridad.
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Esta prohibicién puede tener dos posibles motivos: la ce-
lebracion debia ser en la intimidad del hogar, un momento de
reflexién y meditacién en la obra redentora de Jehova. Lo otro
podia ser la prohibicién de comercializar o simplemente botar
parte de la carne, la cual debia ser consumida integramente de
tal forma que si la familia era muy pequefia, debia ser com-
partido el cordero con el vecino mas préximo (12:4), de no ser
asi, debia ser quemado lo sobrante (12:10).

«ni quebraréis hueso suyo». Esta es una profecia no sélo
del sacrificio voluntario de Cristo (Sal. 34:20, Is. 53:6-7, Jn.
19:36), sino también de nuestra unién inquebrantable con
él (1 Co. 10:17).

12:48 Esta instruccién fue necesaria a causa de la multitud
mixta que acompaiaba a Israel. El que quisiera radicarase
como ciudadano israelita, debia cumplir el «trimite» de la
circuncision.

12:49 Aqui, la palabra «ley», «tordh» se encuentra por prime-
ra vez en la Biblia.

12:50 Hasta aqui las instrucciones de Dios se seguian al pie
de la letra. Comp. v. 28, y de buena gana, pero pronto comen-
zaria la murmuracién (14:11 en adelante).

12:51 Este es el versiculo central en el libro de Exodo en
cuanto al plan de Dios para la redencién de Israel. Comp. 6:6.
Habr4 otros indicios de liberacién, provisién, etc., pero el sello
distintivo del libro estd aqui. Nos muestra esto que Dios cumple
su pacto, muestra su poder, reconoce a los israelitas como su
pueblo y se identifica con ellos.*

88. TeolGgicamente, aprendemos que Dios nos rescata del mundo por su
poder, nos reconoce como sus hijos, y comenzamos una nueva vida en
libertad para servirle a EDL
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Dado que los hebreos fueron esparcidos por todas partes del
delta, el movimiento de las multitudes fue mas bien segiin
grandes grupos, convergiéndose hacia un punto general en el
desierto al este de Ramsés. Logisticamente, habria sido impo-
sible que Israel, como un todo, hubiera salido de la misma
ciudad. Comp. el v. 37.

«ejércitos». No por un tropel o masa desorganizada; habia
armonia en esta salida triunfante a una tierra prometida. Todo
fue arreglado de una manera ordenada (comp. 1 Co. 14:33).
No podia haber lugar para egoismo ni envidia; era un grupo
amalgamado, unido con un solo propésito: salir'a la libertad
y poseer su heredad.

En su sentido estricto, inicamente iba a ser organizado dos
anos mas tarde en el Sinai (Nm. 1:1-2, 18, 52).
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13

-

13:1 Estas instrucciones fueron dadas a Moisés en Sucot, en
el mismo dia que salieron de Egipto.

Israel figura como el primogénito de Dios (4:22-23). Dios
habia salvado todo primogénito de la destruccién de la décima
plaga, pues pertenecia a El. Comp. el v. 12. Desde entonces
ellos ofrecieron al Sefior el primogénito de todos sus animales
y redimieron todos los primogénitos de sus hijos, dando asf lo
mejor al Sefior en gratitud porque El les habia redimido en
Egipto.

Sonaria todavia en los ofdos de los Israelitas el llanto de los
padres de Egipto por la muerte de sus primogénitos. En la
conciencia de cada padre de Israel estaria el vivo convenci-
miento que si no hubiese sido por la gracia de Dios, su propio
primogénito habria sido sepultado en Egipto.

Véase también Lc. 2:22-23, donde Jesis fue presentado
conforme a esta ley.

13:2 «mio es». Como una expresi6én de gratitud por la pre-
servacién de la vida del primogénito, los padres debfan con-
siderar sus primogénitos como pertenecientes al Seiior. Si un
varén tenfa muchas esposas, la ley se aplicaba a cada una.
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13:3 La frase «con mano fuerte» esta repetida en los vv. 14
y 16.

13:4 Abib fue el nombre que antiguamente se le dio al mes
de Nisin. Fue cambiado después del exilio.*

13:5 Israel no celebré la pascua durante la peregrinacién en
el desierto, excepto una vez, en el Sinai, por prescripcion
especial de Dios.

13:6 Las tres fiestas anuales eran ocasiones de gozo religioso,
cuando las familias enteras harian su peregrinacién a Jerusalén
para celebran su fe. Aunque las fiestas se encontraban en los
tiempos agricolos, eran mas bien «vacaciones» durante las
cuales los Israelitas revivieron su historia nacional de reden-
cién, y reafirmaron su entrega al Seiior por medio de regalos
y culto unido. Comp. 23:16-17.

13:7 Moisés vuelve a repetir la prohibicién sobre la levadura,
pues conlleva la pena de muerte (12:19). La preparacién del
pan sin levadura era para recordar a los israelitas la apresurada
partida desde Egipto; no hubo tiempo de esperar que la masa
leudara. La levadura llegé a ser simbolo de corrupcién (1 Co.
5:6 y Ga. 5:9).

13:8 «contards». Toda la liturgia judia tocante a la pascua se
llama la «jagada». Esta palabra traduce el verbo «contards»,
«jagad». Es el mismo concepto que Pablo usa en | Co. 11:26,
«anuncidis», «katangelo».

13:9 «como» una seiial, «leoth». Después del cautiverio ba-

bilénico, los judios empezaron a ponerse cajitas de cuero en
la frente y en el brazo antes de iniciar sus oraciones de la

89. Esto corresponde a nuestro marzo-abril.
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maiiana; se llaman «filacterias». Las cajitas contenfan cuatro
porciones de las Escrituras: Ex. 13:2-10, Ex. 13:11-16, Dt. 6:4-
9, Dt. 11:13-21. Seguian de manera muy literal las instruccio-
nes espirituales de este versiculo.

Cristo denuncié la ostentacién de los fariseos, quienes
habfan perdido el espiritu de la Ley, guardando sélo la letra,
ensanchando las filacterias para que fueran mds visibles y
para poder llevar adentro méds porciones biblicas (Mt. 23:5).
Véase el v. 16.

«memorial». Del verbo «sakar», «recordar». Por naturaleza
el hombre es olvidadizo, sobre todo de las cosas que Dios ha-
ce por €l, y es necesario que Dios le dé algunos simbolos
recordatorios de lo que Dios ha hecho. Para los judios del A.T.,
el memorial en su mano y frente les recordaria cuando «Jehovai
los sac6 de Egipto» que es mencionado cinco veces en el
pasaje. :

Para los creyentes del N.T., el memorial estd en la santa
cena, simbolos que nos recuerdan la obra de Cristo en la cruz
y su pronta venida (Mt. 26:26-29).

13:13 Es llamativo que un asno y un var6n sean menciona-
dos en el mismo contexto. La bajeza e inutilidad del inconverso
se ve en la condicién del asno con su cerviz quebrada. El
individuo redimido es identificado con el cordero y su sangre
derramada. No puede haber un contraste mas grande, no sélo
entre los dos animales, sino también entre los dos hombres
ilustrados en este v.

El asno era un animal no limpio, no podia ser ofrecido como
sacrificio; el pecador es impuro por naturaleza (Sal. 51:5). El
asno es un animal muy estipido; el pecador carece de inteli-
gencia espiritual (Ef. 4:17-18, 2 Co. 4:3-4). El asno es porfiado
(Job 11:12, In. 5:40).
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A través del Antiguo Testamento, cada referencia del asno
da una ilustracién del pecador:

1) La primera mencién del asno se ve en Gn. 22:3,
«Abraham enalbardé su asno». El asno es animal de
carga; el pecador es esclavo de concupiscencias y delei-
tes diversos (Tito 3:3).

2) «Esperad aqui con el asno» (Gn. 22:5); el pecador no
puede adorar a Dios.

3) «Asno fuerte que se recuesta entre los apriscos» (Gn.
49:14). El pecador estd cargado de pecado, y necesita
venir a Cristo para encontrar descanso (Mt. 11:28).

4) «No arards con buey y con asno juntamente» (Dt
22:10). No hay compatabilidad entre el creyente y el
pecador, el pecador no puede servir a Dios (2 Co. 6:14,
Am. 3:3).

5) «Se habian perdido las asnas de Cis, y no las encontra-
ron» (1 S. 9:3-4). El asno no reconoce el camino y
mucho menos, andara por él, el incrédulo de la misma
forma (Pr. 16:25).

6) Ismael «serd hombre fiero («asno silvestre», dice el
hebreo) su mano serd contra todos» (Gn. 16:12). El
hombre natural siempre persigue al hombre espiritual
(1 Co. 2:14, Ga. 4:29-30(.

7) «En sepultura de asno serd enterrado, arrastrdndole y
echindole fuera de las puertas de Jerusalén» (Jer. 22:19).
El pecador que muere sin Cristo serd echado de la pre-
sencia del Sefior (Ap. 20:15).

8) «He aqui tu rey vendra a ti, cabalgando sobre un asno»
(Zac. 9:9). El tiltimo cuadro que se ve del asno es su
venida a Jerusalén, pero bajo el control del Sefior Jests
(Fil. 2:10-11).

El hecho de redimir al primogénito prueba que Dios abo-
rrecia la pagana prictica de sacrificar a los hijos en holocausto,
(2 R. 16:3, Dt. 18:10).
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El precio de la redencién no figura en el libro del Exodo,
pero Nm. 18:15-16 lo indica. La redenci6én por la moneda ha-
cia recordar al hombre de su estado moral ante Dios.

El verbo «padé», «redimir», siempre tiene que ver con seres
vivos. Es un término de la ley comercial que enfatiza la im-
portancia del pago. (El equivalente en el N.T. es el verbo
«agoradzo», «comprar en la feria»). A veces, en lugar de re-
dimir a un hijo, se le dedicaba al Seiior (1 S. 1:11). Véase el
comentario sobre 6:6.

13:14-15 La historia debia ser relatada en todo su contexto,
su significado y alcance. Debia ser transmitida at nifio con
claridad.

«primogénito macho». Indica directamente a Cristo y su
sacrificio (Sal. 89:27). El primogénito de los hijos ilustra al
creyente que es comprado por el precio de sangre que pagé el
Seiior (1 Co. 6:20).

13:16 EI significado espiritual es que todo lo que uno hace
(la mano) y desea (los ojos) tiene que conformarse con la
Palabra de Dios. Véase el v. 9.

En la Nueva Version Internacional, «memorial» es traduci-
do «simbolo».

En Dt 6:9 se agrega un elemento mas: los postes y las
puertas.

La redencién nacional serviria como un palpable memo-
rial a todas las generaciones, tan evidente como los memoriales
que los id6latras egipcios solian poner en las manos y las
frentes, como recuerdos de sus dioses. Estos memoriales egip-
cios fueron llamados «totafoth». El verbo «tofafd» significa
«amarrar».

13:17 En los dias de Moisés, habia una muralla situada pre-
cisamente donde se encuentra el Canal de Suez hoy en dfa. Fue
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llamada la «Muralla de los Principes». Segtin los anales egip-
cios, fue construida cerca del afio 2650 a.C. para no permitir
la infiltracién de los asidticos en Egipto. La muralla habria sido
una obstruccién formidable para los israelitas que huian.

«camino de la tierra». Estaba ubicada en la costa del Me-
diterranea al noreste del delta del Nilo; unia a Egipto con el
sector de Gaza y Gat, ciudades de los filisteos. Esta ruta era
usada por columnas militares y las caravanas de comercio. Era
la mas corta, y la mejor, pero al mismo tiempo, la mds vigilada
de todas. Habia un estricto control sobre ella desde los fuertes
fronterizos.

Estratégimamente entraré desde Jericé al centro de Canaén.

«para que no se arrepienta» .Comp. Dt. 8:2-4 y Sal. 103:14.
Los hijos de Israel, atenuados por los rigores de la esclavitud,
no estaban preparados ni fisica ni sicolégicamente para enfren-
tar un poderoso enemigo en una batalla.

En la tierra de los filisteos, los israelitas habrian aprendido
lo que significa «guerra», pero, durante los cuarenta afos en
el desierto, iban a aprender lo que significa «carne» en toda
su expresion de incredulidad, rebelién, y queja. Tenian que ser
probados y humillados (Sal. 37:23).

«cuando vea la guerra». Si los israelitas fueran atacados por
las tribus cananeas, vasallos de mala gana de Egipto, el ejército
egipcio estaria mas que dispuesto a hostigar a los israelitas
desde atrds, quienes estarian en gran apuro, enfrentando una
segura aniquilacién o peor esclavitud.

«se vuelva». Comp. Nm. 14:4.

13:18 «armados» es «jamushim», lit. «cincos», o0 un miltiple
de cinco. Comp. Mr. 6:38-40. Este término oscuro es usado
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sélo cuatro veces (Jos. 1:14, 4:12, Jue. 7:11, Jer. 46:4). Debido
a la ambigiiedad del término, la Septuaginta lo traduce en las
citas de Josué «preparados ordenadamente para un viaje».”

El comentarista Calvino lo interpreta «en rangos», un con-
cepto de orden y control en la salida. La Septuaginta lo traduce
«en la quinta generacién», considerando la profecia de Gn.
15:13. Asi, los israelitas salieron en buen orden, pero sélo con
armadura liviana: hondas, arcos, y espadas mas bien incluidas
en el botin (12:35).

13:19 «Tomé... los huesos» — para cumplir la comisitn de José
a sus hermanos (Gn. 50:25-26, Jos. 24:32). Era una confesién
abierta de su fe que entrarfan en la tierra prometida (He. 11:22).
La continua presencia del sarcéfago de José hacia recordar a
las generaciones de israelitas sufrientes de la profecia de José.
Cuén detestable fue, entonces, la cobardia de los Israelitas
cuando tan prontamente querian volver a Egipto (Nm. 14:4).

Los huesos de los demds patriarcas también fueron llevados
(Hch. 7:16).

«visitard», «pakdd». Este verbo implica que un individuo
se encarga de una situacién, y como resultado, hay un cambio
dramdtico en la situacién del subordinado. Asi, cuando las
Escrituras dicen que Dios visitard alguien, éste implica que
Dios es soberano, puede intervenir en la situacién, y, sin lugar
a dudas, lo hara.

Sin embargo, el verbo «pakdd» no aclara cudl medida Dios
tomard. La intervencién puede ser para el bien o para el mal
del subordinado. Ex. 32:34 dice literalmente, «... en el dfa de
mi visitacién, visitaré en ellos su pecado».

90. «Armado» no sélo se refiere a armas, sino también a algo que estd
integrado, con cada pieza en su lugar, como un rompecabezas.

171



Asi que, salié este gran ejército de 2.000.000 de personas
de la esclavitud de Egipto, con sus nifios y bebés, sus animales
que se habfan salvado de la quinta plaga (9:7), sin armas ni
defensa humana, pero llevando los huesos de su patriarca
José. A través de 40 aiios de sufrimientos entre desierto y tie-
rras hostiles, llegaron finalmente a la tierra de la promesa, uno
de los milagros mds grandes que jamas se haya visto (Jos.
24:13).

13:21 Enel v. 17 es «Dios» quien los guiaba; en el v. 21, el
Dios del pacto, Jehovd, se encarga de la direccién; en 14:19,
es el Angel de Dios.”!

La nube era la «shekaina», que significa «morar».

La palabra hebrea «amad», traducida «columna», significa
«mantenerse en pie», e indica una masa de nube que se levanta
en forma semejante a la columna de un edificio. La columna
tenia dos funciones. Se desprende de Nm. 9:15-16 y Sal.
105:39 que la nube se extendia en su base como un inmenso
paraguas, de manera que cubria toda la multitud de Israel,
defendiéndolos del calor del dia, y del frio de la noche.

La altura, si guardaba relacién con su base, tenia que haber
sido muy grande, puesto que el campamento abarcaba una
superficie de unos 40 km cuadrados.” Frente a la declaracién
de Deuteronomio, es evidente que la nube fue la habitacién de
la presencia divina, desde donde se comunicaba directamente
con el pueblo.

91. Edersheim hace la observacién que en un monumento, y en un
documento egipcio descubierto por los arquedlogos, un general egipcio es
comparado a una «llama en la oscuridad, ondeando delante de sus soldados».
Bible History, Old Testament, Edersheim. Grand Rapids: Eerdmans. impreso
1984. P. 84.

92. Quizés lo mds aproximado que se haya visto en el mundo hasta la
fecha serfa la nube producida por la explosién de una bomba atomica.
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Noétese que:

1) La nube fue dada después que el cordero pascual fue
muerto. Esta es la orden del N.T.: Cristo murid, resucitd,
ascendid, entonces envié al Espiritu Santo.

2) La nube era una provisién de Dios, una expresién de su
misericordia. En la Edad de la Iglesia, el Espiritu Santo
fue dado a causa de la peticién de Cristo (Jn. 14:16).

3) La nube fue dada para guiar a la gente; el Espiritu Santo
guia hoy en dia (Ro. 8:14).

4) La nube dio luz, Neh. 9:12; el Espiritu Santo llumma la
mente del creyente (Jn. 16:13).

5) La nube cubrié al pueblo; el Espiritu Santo «cubre» al
creyente (Ef. 4:30).

6) Dios hablé desde la nube (Sal. 99:7); el Espiritu Santo
revela la voluntad de Dios a la Iglesia (Ap. 3:22, Jn.
14:26).

7) Lanube era tinieblas a los egipcios (14:20); Dios no sélo
revela sino que, ademds, esconde (Mt. 11:25, 13:13, Jn.
14:17).

8) La nube repos6 sobre el taberndculo (Ex. 40:33-35). La
gloria de Cristo fue vista por los discipulos (Jn 1:14,
Mt. 17:1-8) y los discipulos fueron llenos del Espiritu
Santo (Hch. 2:4).

9) La nube nunca se aparté de ellos (Neh. 9:19); el Con-
solador permanece con los creyentes (Jn. 14:16).

10) La nube descenderd otra vez sobre Israel durante el
milenio (Is. 4:5-6).

La aparicién de la nube y el fuego ocurri6é en Etam, en el
borde de la soledad del «grande y terrible desierto» (Dt. 1:19,
Sal. 78:14). Todos los movimientos del pueblo iban a ser con-
trolados por la nube (Nm. 9:17-18).%

93. El Sefior nunca los abandoné. En Inglaterra, cuando un miembro de
la nobleza quebrant una ley de menor importancia, el juez decidi6 darle un
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«guiarlos», «nakd». Lleva la idea de conducir por el camino
correcto. Dios era su divino acompaiante, Comp. el cantico de
Moisés, 15:13, y Sal. 77:20.

13:22 Las Escrituras no indican cudndo la columna fue quita-
da como guia para Israel, probablemente cuando entraron en
la tierra prometida (Jos. 3:11).

leve castigo que servirfa de ejemplo para otros. Por veinticuatro horas, iba
a estar metido en un oscuro y fétido calabozo subterrdneo. Después de unos
minutos de intensa ansiedad, el recluso escuchdé el sonido de pasos acercan-
dose a su celda. Fue el capelldn de la prision quien se presté para pasar el
tiempo cerca a €l. Israel nunca fue dejado en la oscuridad durante los cuarenta
afios de peregrinacién.
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Capitulo

14

-

14:1-2 Dios instruye a su pueblo con instrucciones definidas;
Sal. 32:8, «te ensenaré el camino».

14:1 La cordillera del Sinaf terminaba cerca del mar en un
monte escarpado al que llamaban en la regién «Baal-zef6n».

14:2 «den la vuelta». De repente, la direccién hacia el oriente
es cambiada hacia el sur. Esto los pondria a un costado del Mar
Rojo. Moisés, con su implicita fe en el Sefior, no demora en
obedecer. Comp. Is. 55:8.

«Pi-hahirot». La etimologia de esta palabra no ha sido se-
gura; comentaristas antiguos crefan que la palabra se referia a
la boca de las montafias que al abrirse, da paso al Mar Rojo.
Los israelitas se metieron entre dos grandes montafias.

F.B. Huey afirma que es una palabra egipcia que significa
«salares» %

Migdol («torre») era una ciudad egipcia segin Jer. 44:1.
Posiblemente era una fortaleza abandonada.

94. Exodus, FB. Huey, Jr. Grand Rapids: Zondervan. 1976, p. 63.
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«Baal-zefén, («el sefior del norte»). Un antiguo papiro
egipcio lo coloca cerca a Tafnes ubicada justo al sur del Lago
Menzaleh, en la parte oriental del delta del Nilo. Tafnes se
encontraba a 30 km al este de la gran ciudad de Ramasés.

Aunque la ubicaci6n de estos lugares es incierta, podemos
deducir por las indicaciones del texto lo siguiente: si vienen
bajando hacia el sur, significa que Pi-hahirot quedé tras ellos
y ellos «delante»; entonces, en relaci6n a la posicién de ellos,
Migdol quedé a su derecha, y el Mar Rojo a su izquierda, y
por delante, mas al sur, estaria Baal-zef6n.

En la Biblia la direccién norte a menudo es conectada con
juicio (Jer. 1:14, 4:6, 6:1, Ez. 1:4).

14:3 EIl Seior explica que para el corazén voluble de faraén,
Israel es como el «cebo» en la trampa. El desistird de su
decisién de liberarlos.

Sal. 112:10 revela la actitud de los malvados.

«Encerrados» significa «confundidos». Comp. la palabra
«circulo». Los israelitas estaban atrapados en un «cul de sac»,
o «callejon sin salida». A veces el creyente es atrapado dentro
«de un circulo» por las presiones en su entorno.

14:4 «seré glorificado» u «honrado», de «kabed», literalmente
«pesado».

Los milagros de Jehovi en las diez plagas demostraban que
€l era Dios. De ahora en adelante, su nombre serfa reconocido
pues por causa de sus milagros seria glorificado entre las
naciones.

Durante toda la desesperada situacién de Israel, Moisés
sabfa que Dios estaba en pleno control. Véase Jn. 16:33,
He. 11:27%.
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14:5 «huia». Por fin, Faraén se dio cuenta de que la presa
ha-bfa huido, no solamente para ofrecer sacrificios, sino para
siempre.

«;Coémo hemos hecho esto?». Los que jamds se arrepintie-
ron de sus maldades, ahora se arrepienten de su tinica acci6én
buena.

El dolor habia dado lugar a la ira. Fara6n se retract6 de sus
palabras como tantas veces lo habia hecho antes.

Se dio cuenta de que la repentina huida de los esclavos
determiné la inmediata paralizacién de toda la vida de la
naci6n. Con la abundancia de mano de obra gratuita, los egip-
cios se habfan vuelto indolentes, abandonando toda forma de
trabajo que significara un verdadero esfuerzo.

No era sélo la pérdida de los que hacfan précticamente to-
do el trabajo lo que habia paralizado Egipto, sino la pérdida
de los tnicos que sabian hacerlo.

«de haber dejado ir». Tan pronto los insensatos egipcios se
olvidaron de las plagas que habian devastado su tierra, tal como
los israelitas se olvidaron de sus sufrimientos (13:17).

14:6 «unci6 su carro». Azuzado por la perspectiva de captu-
rar los israelitas emprendié la persecucién, pensando que era
una presa facil, pero véase Pr. 21:30 e Is. 8:9-10.

14:7 «seiscientos carros». Eran los guardaespaldas reales, la
flor y nata del ejército egipcio. Los carros eran tirados por dos
caballos, llevando un «chofer» que portaba un gran escudo, y
el flechero. El reflejo de los escudos debe haberse visto desde
muy lejos.

«de Egipto (bajo)». Faraén aproveché todos los carros dis-

ponibles en su drea més cercana, y su caballeria, que era muy
temida en aquellos tiempos. Para proteger Egipto de las incur-
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siones de invasores orientales, la mayoria de los cantones
militares estaban situados en Gosén. Fue relativamente facil
para Fara6n reunir un ejército formidable.

Los caballos guardados no murieron en la plaga del ganado.
Comp. 9:3, 6.

14:8 «con mano poderosa» (o «alta»), «beyad raméd». No sélo
es la mano del Sefior, igualmente se puede aplicar al ambiente
animado de los israelitas, no corriendo como fugitivos, sino en
buen orden, bajo la direccién del Sefior. Comp. Nm. 15:30, Dt.
17: 12. «soberbia» es lit. «con mano alta». Implica osadfa.

14:9 El ejército se acercaba desde el norte, al este enfrentaban
al mar, con montaiias al sur y al oeste. La huida era imposible,
una defensa, una locura.

14:10 A la distancia, los nubarrones del polvo del desierto,
y el reflejo de los escudos, avisando a los israelitas la presepcia
del ejército, los llen6 de pavor. Elevaron sus frenéticas
imploraciones a Jehovéd que los salvara.

«clamaron». Esta fue una buena decisién. «Murmuraron»
(v. 11), esta fue una mala decision.

«temieron». Comp. Sal. 107:23-26 y Lc. 5:4. El creyente
timido jamés verd las maravillas del Sefior en su vida, hasta
que se lance a las pruebas y a las dificultades en el mar de la
vida. En tales profundidades, experimentard el poder divino en
su vida, venciendo todas las dificultades y poniendo una fibra
en su caracter.

14:11 «;No habia?». «jamibli ain» es un negativo doble, una
forma muy enfética que expresa la ironia y el sarcasmo de los
israelitas, debido a que hubo innumerables tumbas y sepulturas
en Egipto; habia todo un culto a los muertos.
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«¢Por qué has hecho asi?» Es un corazén de incredulidad
que trata de interpretar a Dios frente a una dificultad, en lugar
de interpretar la dificultad en la presencia de Dios.

iA lo mejor, a Moisés le era mis facil enfrentar el Mar Rojo
que a este pueblo enojado! El reproche era injusto e inmere-
cido, porque estaba obedeciendo las 6rdenes del Sefior, vv. 1-
2. Es la primera, pero ciertamente no la dltima queja que
Moisés y el Sefior escucharian durante los afios siguientes.
Contraste Jer. 2:2, ;c6mo se pueden reconciliar estos dos
puntos de vista sobre la actitud de Israel en el desierto?

1) Puede ser que los refunfuiiones fueran dé la multitud
mixta y los inconversos de entre los israelitas, mientras
que los que seguian fielmente eran los verdaderos con-
vertidos.

2) También es posible que las dos actitudes las manifesta-
ron todos. Segiin la Dispensacién de la Ley, el Espiritu
Santo no moraba permanentemente en ningiin creyente,
aunque eran salvados. Asi, no tenian la capacidad espi-
ritual de vivir una consistente vida victoriosa. Segin el
v. 10, «clamaron», no «creyeron».

jAun los cristianos de esta Dispensacién de la Iglesia, se-
llados por el Espiritu Santo, muchas veces manifiestan las
obras de la carne (1 Co. 10:10)! La leccién de 1 Ts. 5:18 es
dificil de aprender.

Véase Nm. 23:21. Lo dicho por Balaam es un asunto fa-
miliar, Dios no va a criticar a su pueblo delante de un mundo
incrédulo y burlador.

Asi como los egipcios habian sufrido diez plagas en Egipto,
los israelitas fueron sentenciados a la muerte después de diez
provocaciones en el desierto (Ex. 14:11-12, 15:23-24, 16:2, 20,
16:27, 17:1-2, 32:7-10, Nm. 11:1, 11:14, 14:2, 16:41).

14:12 ;Realmente dijeron esto los esclavos sufriendo en
Egipto? Muy posiblemente que si, pues la alternativa que les
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ofrecia Moisés era muy arriesgada: cruzar el desierto para
llegar a Canadn. Entonces, con una disposicién incrédula,
pensaron, «jAh, mejor nos quedamos como estamos!»

Esta queja debia haberlos ayudado a olvidar muy pronto los
sufrimientos amargos de los cuales el Sefior les habia librado.

14:13 «No temdis (porque la divina presencia en la nube
milagrosa todavia nos acompaiia)».

«No temdis» es un tema que se encuentra por todas partes
enel A.T.: Gn. 15:1, dicho a Abraham; Jos. 8:1, en su mensaje
a Josué; Jue. 16:23, en su orden a Gede6n; Is. 35:4, a los fieles
israelitas; Dn. 10:12, en el consejo a Daniel; Sal. 23:4, en la
confianza de David.

«estad firmes». Es dificil hacerlo. La victoria serd }otal-
mente hecha por parte del Sefior. Comp. Sal. 83:1, «quieto».
Comp. «que marchen», v. 15.%

«salvacién» en el sentido de rescate fisico. Compdrese
1.C0..10:13;

«hoy habéis visto» a los egipcios feroces, implacables,
homicidas, pero maiiana, serdn inertes y muertos (v. 30).

«nunca mds». La muerte de los ejércitos egipcios seria la
victoria final de Jehova sobre ellos.

14:14 «estaréis tranquilos». La carne siempre estd intranquila
e insiste en estar involucrada en la accién. Comp. Lucas 18:1,
y 22:50. ;Qué podia hacer Israel? ;Nivelar las montanas?
(Secar las aguas? ;Aniquilar al ejército? S6lo podia confiar en
el Sefior.

95. Ejemplo de un buque amarrado en el muelle, pero listo para zarpar,
porque el capitdn ha ordenado, «Manténgase el vapor en las calderas».
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Tal vez con las palabras «estaréis tranquilos» el Sefior
implica que dejen de reclamarle. ;Se sentian preocupados al
tomar la responsabilidad de encontrar una solucién?

«peleard». El hebreo tiene dos palabras mayores que sig-
nifican «guerrear». Una es «lakdm», usada aqui. La otra pa-
labra es traducida «Sefior de las huestes», ddndose a entender
que tras todos los conflictos humanos, hay fuerzas espirituales
que se oponen. El hecho de batallar se encuentra unos 500
veces en el A.T. jLa historia de Israel no fue tranquila! ;Por
qué se identificé Dios tantas veces en las batallas de Israel?:
—porque Israel existia en una relacién pactial para con
Dios. Fue obligacién del Senor a socorrer a su pue-
blo afiliado con €l por pactos incondicionales.
~Dios es el Juez moral del universo. En ocasiones él
se valié de su pueblo para castigar a gente malvada
(Gn. 15:16, Dt. 7:1-5).
—A veces, Dios aun us6 a otras naciones para castigar
a su pueblo rebelde (Is. 63:10). Las batallas del Sefior
no son con ejército ni espada (Zac. 4:6).

14:15 «;Por qué clamas a mi?» Comp. el caso de Acin,
en Jos. 7:10, 13.%

Dios insta a su pueblo a «que marchen»; la orden sorpren-
dente del Sefior fue seguida por la solucién del problema en
el versiculo siguiente. Cuando Dios ordena, capacita.

Hubo tres posibles reacciones del pueblo ante dicha
situacién:

96. Podemos ver una funcién «sacerdotal» por parte de Moisés. El
representa a Dios delante del pueblo, comunica Su voluntad al pueblo, fue
elegido por Dios para esa funcién. «;Por qué clamas a mi?» En realidad era
el pueblo el que clamaba, pero Moisés representaba al pueblo de Israel
delante de Dios, por eso, Dios hablaba con €l en estos términos.
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—pdnico creciente (14:10)
—preguntas continuas (14:11-12)
—progreso confiado (14:22).

14:16 «tu» vara. Israel veria el poder divino ejercido por me-
dio de su representante. Compdrese el v. 31: «y a Moisés su
SIEervo».

«el mar». No puede ser el Mediterrdneo, como afirman los
liberales. El Mediterrdneo se llama «el mar de los filisteos» en
23231

«dividelo». Este verbo es un término violento, que signifi-
ca «cortar», «partir», «romper», «quebrantar». Se usa cuatro
veces mds para describir el milagro de la divisién del mar (Ex.
14:1, Neh. 9:11, Sal. 78:13, Is. 63:12).

«por en medio». Sin duda para Israel, era-una salvacién
insospechada. En los callejones sin salida, conoceremos al Dios
para quien nada es imposible (Lc. 1:37). Si nosotros confiamos
plenamente en El, nos dar4 la solucién, o por lo menos nos
acompaiiard al pasar en medio de dificultades (He. 11:29).

14:17 «endureceré». Sin el ofuscamiento divino sobre sus
mentes, los egipcios habrian entendido que, otra vez, el Dios
de los israelitas intervendria en la situacién. Si podia abrir
paso por el mar para salvar a su pueblo, podia cerrarlo para
destruirlos.

14:18 «sabrdn». En el sentido de «confesar y admitir».

14:19 «Angel». Se colocé a la retaguardia para ofrecerles
amplia proteccién y cubrir su retirada. Compérese 13:21,
«Jehovi» los guia. Tal vez Isafas tenia esta escena en mente
al escribir Is. 58:8. Vemos dos simbolos de la presencia de Dios
con el pueblo, el Angel y la nube (13:21).

182

14:20 EIl Senor no sélo se coloca entre el creyente y sus
pecados, sino también entre el creyente y sus circunstancias.
En el anterior, El da paz a la conciencia; en el posterior, El da
paz al corazén (Fil. 4:7).

El aspecto doble de la nube ilustra la obra de la cruz, que
o condena o salva (véase 2 Co. 2:14-16; los de Ap. 6:15-17
en contraste con los de 7:13-17, Mt. 6:23" Lec. 23:39-43).

14:21 «toda aquella noche». Mientras los israelitas murmu-
raban, molestos por el fuerte viento, no podfan entender lo que
Dios estaba haciendo en su favor. it

«extendié Moisés...e hizo Jehovi» — se ve el lado humano
y el lado divino. Moisés no queria asumir la gloria porque ésta
pertenecia al Sefior. Compérese Mt. 8:26-27, toda la naturale-
za estd bajo el control del Omnipotente, Moisés era sélo el
instrumento.

Los israelitas emprendieron su viaje por el mar de noche,
siete dias después de la luna llena. La tnica luz venia de la
columna de fuego en frente de ellos (Sal 78:14).

Los liberales, que niegan la inspiracién de la Palabra de
Dios, afirman que Moisés sencillamente aproveché una «marea
menguante» para cruzar el mar cerca a la familiar ruta de las
caravanas. Un viento podria retirar una marea hacia una sola
direccion, pero la Biblia dice que las aguas fueron «divididas».

Ademds, una marea menguante ocurre a la orilla del mar,
no en medio de €l, y si fue a la orilla, ;para qué esperar una
marea para escapar? Si de alguna manera ellos podian cruzar
en una forma natural, no se explica el pavor del v. 10.

Cuando una marea baja, siempre se ven indicios de hume-
dad. El texto biblico insiste en decir que el lecho donde el
pueblo cruzé, estaba seco (vv. 16, 21, 21, 29).

Los liberales también hacen referencia a la campaiia de
Alejandro el Grande contra los Persas en su cruce de la Bahia
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de Panfilia, al sur de Asia Menor, cuando aproveché una marea
menguante. No hay ningiin paralelo entre los dos aconteci-
mientos histéricos. La intervencién divina en Egipto fue se-
guida por otra, cuando los esclavos liberados escaparon de
Egipto. El hecho llené de consternacién a los paises vecinos
(15:14).

Desde la antigiiedad, nombres geogréficos de montafias y
valles en aquella drea dan testimonio sobre una hazafia hist6-
rica: «El Valle de Moisés», «La Montafia del rescate», «El Valle
del Milagro», «El Valle de la peregrinacion».

«divididas», de «bakai». Este verbo es un término violento,
significando «cortar», «partir», «romper», «quebrantar». Se
usa cuatro veces mds para describir el milagro de la divi-
sién del mar (Ex. 14:1, Neh. 9:11, Sal. 78:13, Is. 63:12).

14:22 Pocas escenas hay en la historia més llenas de poder
dramitico que este paso milagroso de los hijos de Israel por
entre las levantadas murallas de aguas.”’ Este hecho portentoso
de Dios seria recordado por todas las generaciones hasta hoy.
Comp. también Jos. 3:13, 16.

El Mar Rojo, como tal, varia entre 200 a 375 km de ancho;

estas cifras se refieren al mar al partir de la peninsula de Sinai,.

al sur; pero el Golfo de Suez, y el Golfo de Akaba tienen las
aguas del Mar Rojo también.

Las cafias mds bien crecian a orillas del Rio Nilo.”® Los
israelitas no cruzaron el «Mar Rojo», sino un pantanoso lago
al norte.

97. Un predicador muy imaginativo se ha imaginado que hasta los peces
llegaron hasta el borde del agua para contemplar con ojos vidriosos una cosa
nueva en los anales del mundo.

98. Fotografias muestran las costas del Mar Rojo colindantes con el
desierto mismo.

184

14:23 Dios inunda a sus enemigos. A la débil luz de la aurora
el ejército egipcio vio con sorpresa que el vasto campamento
de Israel estaba abandonado. Los israelitas habian escapado de
la trampa mediante una evacuacién milagrosa, pero la furia de
los egipcios les cegé los ojos para no ver una manifestacién
divina tan evidente. Es la prueba culminante de la «ceguera
judicial» que les sobrevino.

Pudieron oir los gritos de alegria y el confuso murmullo de
una multitud al otro lado del mar.

Comp. He. 11:29, «intentando los egipcios...» anduvieron
por vista, no por la fe. =

14:24 «Jehovd miré» no con misericordia, sino con enojo.
Comp. Job 40:12, Am. 9:4. Si habria una repentina aparicién
de la gloria del Sefior, ésta habria espantado a los caballos y
a los egipcios.

«a la vigilia». Como a las cuatro de la madrugada.

«campamento». Parece que el cansado ejército, habiendo
perseguido a los israelitas desde su salida, se detuvo entre las
aguas para descansar. De repente, el Sefior aparece, las ruedas
se salen de los carros. Reiné la confusién por varias horas. La
madrugada trajo su aniquilacién.

14:25 Posiblemente, el Sefior hizo virar el viento para que,
soplando desde el oeste, empujara las aguas que empezaban a
cubrir el terreno vacio, mojando la arena, dificultando asi el
movimiento de los carros. Hubo un gran embotellamiento de
los carros cuando intentaron dar vuelta y regresar a la orilla.

Quizd los egipcios no se dieron real cuenta de los que
pasaba a su alrededor, pero al ver que las ruedas de sus carrua-
jes se salfan de sus ejes, o que se quebraban, les hizo reaccionar
a lo que realmente estaba pasando y reconocer que Jehova
estaba interviniendo en el asunto.
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14:26 Debemos recordar que la geografia sufre cambios con
el paso del tiempo, en este caso, unos 34 siglos. Probablemente
el Mar Rojo llegé hasta el lago amargo, y aiin cerca a Sucot.
En los mapas actuales vemos que el Golfo de Suez llega a
medir entre 20 y 40 k. de ancho, suficiente para que entre un
ejército completo.

Antes que el ejército alcance a huir (v. 25), Jehovd instruye
a Moisés que vuelva las aguas, no a su cause natural porque
Israel esté a salvo, sino que en contra de los egipcios. El
milagro era enjuiciamiento de parte de Dios en contra del
imperio egipcio, representado en el ejército.

14:27 «en toda su fuerza» «leaithané», lit. «a su posicién, o
fluir acostumbrado».

«derribé», «naér», lit. «sacudié». La misma forma intensiva
se encuentra en Neh. 5:13. Un ejemplo del N.T. se halla en Hch.
28:5; asf, el Senor se desligd de los molestosos egipcios.

«con el mar». Los egipcios intentaban volver a la orilla
hacia su tierra, pero el mar se cerraba hacia ellos como si fuera
una cremallera.

«en medio del mar». Comp. 10:19 donde las langostas
fueron ahogadas.

14:28 «en el mar». Contrasta la suerte de los bebés, 1:22.
Véase Ga. 6:7.

«ni uno». Con la destruccién de un porcentaje del ejército,
la nacién tendria poco dnimo para luego emprender una nueva
persecucion en el desierto. Por un buen tiempo, se quedarian
sin proteccién militar.

Segiin el comentarista Calvino, los historiadores egipcios
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trataron de explicar el cruce del mar en términos humanos y
naturales, aludiendo a las mareas y a un insélito viento.

14:29 «en seco». La fuerza del viento harfa secar el lecho
del mar. Véase Sal. 66:5-6, «alli en él nos alegramos»; en los
momentos de gran apuro, los israelitas experimentaron la in-
tervencién divina.

Este versiculo repite casi literalmente al v. 22 para enfatizar
la obra de Dios en aquel dia.

14:30 «egipcios muertos». Era impresionante. Habjan gana-
do una batalla que no pelearon.

La marea arroj6 los caddveres de los egipcios sobre la playa,
dando sin duda a los israelitas la oportunidad de recoger
muchas armas de guerra de las cuales antes carecian. Las
usarfan después en su batalla contra Amalec en el cap. 17.

El Sefior nunca permite que sus hijos sean tentados mas de
lo que pueden llevar, y siempre provee las armas necesarias
cuando viene la tentacién (1 Co. 10:13).

«orilla» oriental, desde donde los israelitas miraban. Los is-
raelitas estuvieron seguros, y los egipcios destruidos. Los unos
anduvieron por la fe, los otros, por la vista (1 Co. 10:1-2).

El texto no asegura que el fara6n acompaiiara a sus tropas.”

14:31 «grande hecho», «yajad hagdéla», es lit. «la poderosa
mano» del Sefior, mencionada en el v. 8.

Véase Dt. 1:30 donde Moisés hace recordar a la nueva

generacion criada en el desierto la proteccién divina que ex-
perimentaron por cuarenta anos.

99. Véase nota en N.V.I. sobre el salmo 74:13-14..
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«creyeron», «yaminti», lit. «dijeron amén».

«Vio... y creyeron» — Después del milagro, no antes. Con-
traste Jn. 20:29. Esta obra portentosa de liberacién desperté la
fe de los hijos de Israel, la que les dur6 —hasta que viniera la
préxima prueba. Véase la queja del Sefior en Nm. 14:11; en
tantos casos, la creencia de Israel era s6lo momenténea.

«siervox», «ebed». Moisés, siendo el instrumento de Dios,
recibié respaldo de Dios en su tarea como guia del pueblo y
también credibilidad a lo que él decia, pues era la Palabra de
Dios. Todo esto confirmaba su propio llamado al servicio.

Para describir a Moisés, este término se usa s6lo en Nm.
12:7-8 y Dt. 34:5. Se usa frecuentemente en el libro de Josué.

El Paso del Mar Rojo

El hecho habla de Cristo, que ha abierto un camino por
medio de su muerte para su pueblo. El mar destruyé el poder
de Satands (He. 2:14-15). El mar que los israelitas habian
temido llegé a ser su defensa. La muerte es el camino a la
presencia de Cristo (Fil. 1:23). Para el inconverso, la muerte
significa la separacién eterna de la presencia de Dios (He.
9:27).

Su ensefianza doctrinal. El paso por el mar representa la
unién de los creyentes con Cristo en su muerte y resurreccion.
Son identificados con El, y santificados en El (1 Co. 10:1-2,
Ro. 6:5, Ef. 2:5-6). La salida de Egipto representa la separacién
del creyente del mundo y de la esclavitud del pecado (Jn. 8:32,
17:14, 16, Ef. 2:1-2).

Su enseianza prdctica. La liberacién de los israelitas ilus-
tra la suficiencia absoluta de Dios. Cuando los hijos de Dios
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se encuentra en una calle sin salida, pueden tener la confianza
que Dios estd obrando para su bienestar (1 Co. 10:13).

Su ensefianza dispensacional —el viaje de los judios habla
de su liberaci6n y restauracién todavia futura. El mar simbé-
licamente representa a los gentiles (Sal. 65:5-7, Dn. 7:2, Ap.
17:15). Los judios viven entre las naciones, pero son conocidos
por Dios (Nm. 23:9). El Sefior cumplird las promesas dadas por
los profetas (Ez. 20:34, 37:21).
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Capitulo

15

-

Tres ejemplos anteriores de poesia hebrea son de Lamec
(Gn. 4:23-24, de Noé, 9:25-27), y de la bendicién de Jacob
(49: 2-27).

La canci6n de Moisés es un excelente ejemplo de la poesia
hebrea, notable por sus imigenes vividas y exuberante espiritu
de triunfo. Llegé a ser la cancién nacional de los judios y fue
usada cada sabado.

No es el tinico himno atribuido a Moisés, porque es autor
del Sal. 90, el himno de Dt. 32, y el himno de despedida de
Dt. 33. Ademds hay otros himnos cortos de alto mérito poético,
escritos por Moisés: el himno del pozo de Beer (Nm. 21:17-
18), la execracién de Hebrén y Moab (Nm. 10:35-36, citado
en Sal. 68:1). Moisés, entonces, afiade el don sublime de poeta
a sus muchas otras excelentes cualidades.

El gran tema de la cancién es el Sefior, cuyo nombre se
encuentra 12 veces dentro de los 18 versiculos que la compo-
nen. Los pronombres «tid» y «él» se encuentran 33 veces.

Un buen resumen de la cancién se ve en el v. 2: «Este es
mi Dios, y lo alabaré». La cancién es la expresién del regocijo
de aquellos que, mirando en retrospectiva, contemplan los
cadéveres de los enemigos vencidos, y ensalzan con la cancién
la gracia de Aquel que les ha dado el triunfo. El regocijo es
el resultado de estar siempre ocupados con la persona del
Sefior: «Regocijaos en el Sefior siempre» (Fil. 4:4).
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La cancién de Ex. 15 estd dividida en cinco estrofas. Las
primeras tres terminan con una similitud: «como» una piedra
(v. 5); «como» un montén (v. 8); «como» plomo (v. 10).'®

Las primeras estrofas resumen la historia de la redenci6n
nacional (vv. 1-5, 6-8, 9-10, 11-12). La primera estrofa descri-
be lo que Dios es: fortaleza, céntico, salvacién. Las siguientes
describen lo que Dios ha hecho: rescaté a su pueblo. La dltima
anticipa lo que hara: llevar a su pueblo a su herencia, la Tierra
Prometida.

En toda la canci6n, no hay una sola referencia a los israelitas
mismos, todo enfoca a la persona del Sefior.'”!

La tradicién judia dice que este cantico fue dividido en tres
partes y cantado en el templo de Salomén. Es posible que los
versiculos 1 y 21 sean un coro que se cantaba después de cada
estrofa.

Es llamativo que casi todos los verbos hebreos estdn en el
tiempo futuro, lo que insimia que todo lo que sucedié a los
enemigos de Dios en esta ocasi6n es un fiel reflejo de lo que
acontecerd en el porvenir en situaciones andlogas.

Este céntico es tipico de las experiencias de la Iglesia en
la Dispensacién de Gracia. El cintico de Moisés y el céntico
del Cordero seran cantados en la gloria (Ap. 15:2-3). Véase el
comentario sobre el v. 17.

Un nombre apropiado para este cantico podria ser «El him-
no del bautismo», puesto que el cruce del Mar Rojo presenta
un tipo de bautismo del creyente, en el sentido de identifica-
cién, con su lider. Cuando uno recibe a Cristo como Salvador,
en este mismo momento pasa a ser parte en el Cuerpo de
Cristo, la Iglesia (1 Co. 12:13, Ro. 6:3).'”

100. Véase nota de comentario en la Nueva Versién Internacional.
101. Hoy en dfa, en las iglesias evangélicas, la miisica se torna mds y
més hacia el egofsmo del creyente, en su propia «importancia», sentimientos
y experiencias. La grandeza y soberanfa de Dios son mayormente pasadas
por alto. El énfasis de hoy no estd en el que es adorado, sino en el adorador.
102. Este es el verdadero «bautismo del Espiritu Santo».
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En el Mar Rojo, los israelitas dejaron atrds la vida de Egipto.
De la misma manera, en esta gloriosa identificacién con Jesu-
cristo, el creyente ha muerto al pecado y el viejo hombre ha
sido vencido y quedado inoperante (Ro. 6:6, G4. 2:20, 5:24,
6:14, Ef. 4:22).

15:1 «Entonces». No se habia oido todavia una nota de ala-
banza en Israel, sélo gemidos, debido a sus sufrimientos en el
horno de Egipto.

«cant6» acerca de un hecho histérico y veridico. Todos
habian sido testigos oculares del gran suceso. Era un gozoso
canto por la salvacién de Jehovi.

«y los hijos de Israel». Seguramente se escribié este canti-
co y asi se reparti6 a las familias de Israel y diligentemente
se les ensefi6 la melodia, de tal forma que todos pudiesen cantar
ordenadamente.

«cantaré». Una palabra usada a menudo para introducir un
czinti_co de alabanza, Jue. 5:3, Sal. 89:1, 101:1, 108:1. Esta
cancién empieza con redencién y termina con gloria.

«se ha magnificado». Dios no necesita que le magni-
fiquemos, €l es magnifico en si mismo, sélo nos hace falta
conocerle para ver cudn grande es.

«He echado en el mar». Véase nota a pie de pagina.'®

15:2 «Este», lit. «este mismo», una forma enfatica. Comp.
Sal. 48:14: «Este Dios es Dios nuestro eternamente».

103. Otros ejemplos de cantos de victoria por la salvacién de Dios de
los enemigos se encuentran en Jueces 5, el cdntico de Débora y Barac; el
céntico de David (2 S. 22).
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Nétese el orden légico entre «fortaleza» y «cantico», el pri-
mero produce el segundo. La salvacién produce alabanza, Is.
25:9. Poder y canticos divinos son inseparables (Neh. 8:10).

Cuatro veces se repite el pronombre posesivo «mi». Cada
creyente deberia experimentar en forma personal y por medio
de la fe: la salvacién de su Dios de dificultades, la fortaleza
y fuerza interior para reponerse y como expresién de gratitud,
la alabanza a su Dios. Comp. Sal. 138;1-3, 7.

15:3 El concepto de un Dios de guerra aparece frecuente-
mente en el A.T. (Dt. 1:30, Jos. 5:13-15, 2 Cr. 20:29). Dado
que Dios es santo, este aspecto de su caracter le hace necesario
que juzgue al pecador.

Es celoso de su pueblo (Zac. 2:8), y lo defenderd y guerreara
contra cualquiera que quiere abusar de €él, pues estd en juego
también su propio nombre.

15:4 «Eché», «yard», lit. «arrojar». Véase Job 30:9: «me
derribé en el lodo». Se usa para «tirar una flecha» (1 S. 20:36).

15:5 «Abismos» y «mar» son expresiones sinénimas. Fueron
aplastados por las aguas, y la fuerza de éstas los hicieron
hundirse hasta el fondo como si fueran «piedras».

15:6 «diestra», «yamin». En las Escrituras, a veces «diestra»
y «siniestra» sencillamente significan direcciones. Pero fre-
cuentemente ya tienen un significado simbélico En cuanto a
una eleccién el lado derecho es lo mejor. Un ejemplo del
N.T. es Mt. 25:31-46. En el A.T. la mano derecha fue usada
para pronunciar una bendicién (Gn. 48:13-20). La mano dere-
cha es simbolo del poder divino cuando Dios socorre a su
pueblo (Sal. 20:6-7).

«quebrantado», «rafts», verbo encontrado sélo en Jue. 10:8,
que describe la crueldad de los amonitas.
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«tu diestra» es una expresion antropomorfica que se refiere
al obrar de Dios, al igual que «tu brazo». Comp. Sal. 118:15,
«hace proezas» Is. 41:10, «sustenta»

15:7 «has derribado». Comp. Is. 63:11-14.

«ira». Tal vez, es una referencia a la calurosa mirada de
indignacién de 14:24.

15:8 Se emplean en este versiculo tres verbos muy descriptivos
del obrar de Dios sobre el mar:
—«se juntaron» a cada lado
—«se amontonaron» como si chocaran con una pared
—«se endurecieron» como si fueran una gigantesca
gelatina

«soplo de tu aliento» es una referencia antropomérfica al
viento oriental que Dios habia mandado (14:21). «aliento» es
lit. «narices», «afim», del verbo «anaf» que significa «respirar
profundamente». La figura es de un caballo de guerra, yendo
a galope tendido hacia la batalla, encolerizado, con las narices
bien abiertas.

El salmo 18:15 dice que el lecho del mar fue descubierto.

«se cuajaron» o «se congelaron». Parece que las aguas se
formaron como paredes sélidas, para que los egipcios, con
temeridad, siguieran su persecucién de los esclavos que se
escapaban.

15:9 Contraste la jactancia del conquistador romano, después
de una batalla, «Veni, vidi, vici», «Vine, vi, venci». Pero la
arrogante presuncion de los egipcios les cegé frente a la inevi-
table suerte que les esperaba. «Que no se alabe tanto el que
se cifie las armas, como el que las descifie» (1 R. 20:11).
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«perseguir, apresar y destruir» ha sido siempre el propésito
del enemigo de nuestras almas. En los periodos més dificiles
de la historia cristiana ha sido asi; moviendo sus hombres
claves, emperadores, naciones, presidentes y organizaciones
eclesidsticas, €] ha tratado de destruir a los creyentes. El Sefor
nos ha advertido de €l en Jn. 10:10.

15:10 Los egipcios se jactaron de su destreza con sus espa-
das férreas, v. 9, pero, con el mero soplo de Dios, fueron
destruidos.

«se hundieron (gorgoteando)», lit.

«impetuosas», «adirim», lit. «<nobles», «gloriosas», porque
eran el instrumento usado por Dios para efectuar su gran obra
destructora. El que encerrd los vientos en sus puiios y até las
aguas en un pafo (Pr. 30:4), los desaté como sus mensajeros
de destruccion.

15:11 «;Quién como ti?» es el nombre hebreo del libro de
Miqueas. El enfoque del céntico es sobre Jehovd mismo,
mencionado once veces en el capitulo.

«los dioses», «baelim», puede ser traducido «sefiores»,
«principes», «potentados», como en Sal. 29:1, o «fuertes»,
como en Ez. 32:21. La respuesta implicada es una fuerte
negacion, «jNinguno!»

«magnifico en santidad» es traducida en la Septuaginta por
«glorificado entre los santos».

«prodigios». Parece contradictorio pensar en Jehovd como
santo, después de tantas plagas, juicios y mortandad, pero
Moisés entendié que Jehova es distinto a los dioses egipcios
que Moisés conocid; €l estdi muy lejos de aquellas figuras
muertas, estd separado moral y espiritualmente.
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15:12 ;Es posible que se hayan abierto grietas en el lecho del
mar? Compdrese Sal. 77:18 y su contexto.

La tierra puede representar a la creacién misma, la natura-
leza. Al hablar de la tierra como planeta, incluye sus mares.

La tierra puede representar al reino de los muertos, debajo
de la tierra, seél (Sal. 63:9, 71:20).

15:13 «misericordia», «késed», lit. xamor». Entre personas,
«késed» expresa un enlace de lealtad, puede ser entre amigos,
parientes, o aliados. 3

El término «késed» también es significante teolégicamen-
te, porque es el término mas comin del A.T. para expresar
actitudes y acciones divinas hacia el pueblo escogido. Comp.
34:6-7.

«santa morada» anticipa el templo que estaria construido
(2 Cr. 3:1, Sal. 76:2, Mi. 4:2).

15:14-15 Los lugares son mencionados segiin la ruta que los
israelitas tomaron en las etapas de su viaje.

Un elemento profético se ve en los vv. 13-18, que tuvo
amplio cumplimiento en el libro de Josué (2:11, 6:1). Las malas
noticias siempre viajan rdpidamente: temieron los moabitas
(Nm. 22:3), los edomitas (Dt. 2:4), los de Jericé (Jos. 2:11),
los gabaonitas (9:9), los filisteos (1 S. 4:8).

15:16 «espanto», «fakdd» significa un terror que hace al
enemigo incapaz de pelear, queddndose paralizado por el te-
mor, porque sabe que estd peleando contra el temible Dios de
Israel (Jos. 2:9). Algunas tribus no molestaron a los israelitas.

«enmudezcan», 0 «guarden silencio», de «damam» (Sal.
31:17);
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«enmudezcan como una piedra» es una expresién que se
refiere a un desdnimo, un estado depresivo, tal que no hay
deseos ni de moverse, quedarse completamente perplejo, sin
pronunciar palabra, es una inamovilidad total. Comp. 1 S.
25:37.

«haya pasado» el rio Jorddn con el propésito de conquistar
la tierra. Comp. Jos. 2:9-10, 9:9.

15:17 «plantards», después de los continuos movimientos
durante los cuarenta afios (Salmo 44:2).'™ Tal vez Moisés
recordaba el sacrificio de Abraham sobre el Monte Moriah
(Gn. 22:2).

El ojo profético de Moisés penetré hasta el santuario eter-
no en la gloria donde también cantardn el himno de Moisés,
celebrando su victoria sobre el poder del mundo y de la bestia
(Ap. 15:2-3). Se llama el himno de Moisés y del Cordero,
porque ellos son los redimidos por el Cordero Pascual, el Sefior
Jesucristo. «Mar de vidrio»: ya no pasan por medio de la mar,
como los israelitas, sino encima del agua en una victoria com-
pleta, participando del poder divino (Mt. 14:25).

Tres expresiones describen la tierra que Dios les habia
prometido, y més especificamente Jerusalén: «heredad», «mo-
rada» «santuario». Los israelitas fueron plantados en esa he-
redad, son los moradores legitimos. Muchos han querido sa-
carlos de sus tierras, sobre todo los musulmanes, pero ellos
tienen el «titulo de dominio» de Dios mismo (Gn. 15:18). La
tierra les pertenece a perpetuidad.

104. Durante la historia de Israel, la pauta para la bendicién del Sefior
era la prosperidad material de su pueblo; pero en el N.T., la bendicién del
Sefior es la adversidad. El materialismo es una trampa para muchos cristia-
nos. El mayor crecimiento espiritual viene durante los tiempos de dificultad
cuando uno no tiene ningin otro recurso salvo el Sefior.
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15:18 La cancién termina como empez6, con el eterno Dios.
Esta expresién es tipica de los Salmos, y muestra por primera
vez en la Biblia la verdad fundamental que Dios reinard para
siempre.

15:19 Con este versiculo, Moisés volvié a la narrativa hist6-
rica, describiendo una vez més la suerte de los egipcios y la
salvacién de los israelitas. Comp. Pr. 21:31.

15:20-21 Maria y las mujeres respondieron antifonalmente
con su cancién.

15:20 «profetisa». Véase Mi. 6:4. Ella era la instructora de las
mujeres, porque desde el principio de la vida nacional de Israel,
las mujeres adoraron aparte, pero véase Nm. 12:1-2.

15:21 «les». El caso dativo es masculino, indicando que Maria
dirigia a las mujeres en esta cancién antifonal. La poesia ter-
mina con el mismo pensamiento que lo introdujo (v. 1).

En cuanto a las edades de Moisés, Aarén, y Maria, compa-
rese 7:7 con 2:7, donde ella se ve capaz de usr una estratagema
para salvar la vida de Moisés.

A continuacién, se da un breve resumen de los puntos
pertinentes de la redenci6n, segiin su exposicién en el libro de
Exodo:

1) La redenci6n es enteramente de Dios (Ex. 3:1-17, Jonds
2:9°, Jn. 3:16, Ro. 9:18).

2) La redencién es una obra realizada por una persona (Ex.
2:2.:0003:17; Her 5:9,712:2).

3) La redenci6n es por la sangre (Ex. 12:13,23, 1 P. 1:18,
1 Co. 6:20, Ef. 1:7).

4) La redencién se traduce en la experiencia del creyen-
te por el poder de Dios (Ex. 6:6, Ro. 8:2, 1 P. 1:3, Stg.
1:18).
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15:22 «partiese Israel del Mar Rojo». Probablemente el primer
paradero habia sido un oasis llamado «Ayiin Musa», «el pozo
de Moisés», a media hora de la orilla del mar.

«Shur», significa «pared», o «muralla fortificada». En Nm.
33:8 es llamada «Etam», palabra egipcia que significa lo
mismo. Tal vez el término se refiera a una baja cadena de
cerrillos de piedra caliza. Esta barrera dificultaba la entrada de
Israel a un desierto libre y no disputado, pero a la vez lleno
de peligros. Véase Dt. 8:15 y 32:10. jQué grande era el con-
traste del desierto adelante y la tierra fértil atrds!

Los israelitas siguieron su marcha hacia el sur por un ca-
mino que se abria entre el Mar Rojo a su mano derecha y una
altiplanicie drida que se levantaba a su izquierda.

«anduvieron tres dias». Después de unos 50 km de avance,
llegaron a un oasis que se identifica en la actualidad con el
nombre de Howarah, el tinico manantial de aguas perennes en
las cercanias.

La configuracion de la peninsula de Sinai es como un
corazén, con la punta hacia el sur. Ella consiste de tres partes
distintas:

» La parte nortefia estd compuesta de gravilla que forma
una meseta. El color predominante es gris, porque esté
formada de piedra caliza.

» La parte en medio estd compuesta de piedra arenisca y

arena amarilla.

* En la parte extremo sur, se halla la cordillera de Sinai,
hecha de granito, La cumbre mds alta alcanza a una ele-
vacién de 3.000 m. Entre las montaias, serpentean los le-
chos secos llamados «wadis», que sirven de camino entre
las montafias. Donde hay manantiales, la tierra se presta
para apacentar animales.
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Debido a las minas de cobre y de turquesa, y unas tribus
beduinas, la peninsula no carecia de gente antes de la llegada
de los israelitas. Luego, en su historia, los israelitas estarian
dispuestos a comprar agua de los edomitas (Dt. 2:6). Durante
su peregrinacion, consiguieron harina para poder hacer pan
(Lv. 24:5, 8).

Cuando apenas habian cruzado el mar, Satands lanzé contra
ellos su terrible contra-ataque. En el desierto de Shur, casi
murieron de sed, y, mds tarde, en el desierto de Sin, de hambre.

Las dificultades de la gran empresa que Moisés habfia
emprendido, apenas habfan comenzado. Tenia bajo su respon-
sabilidad una horda de amargados esclavos. Los ¢anticos de
alabanza que habian cantado tres dias antes se apagaron, con-
virtiéndose en quejas contra Moisés.

A menudo, en la vida espiritual, una dificultad grande viene
muy seguida después de un tiempo de bendicién. Pero el Sefior
siempre proveerd la soluci6n.

15:23 «pusieron» o «fue llamado», de «kard». Dentro de
muchos contextos del A.T., el verbo «llamar» lleva su senti-
do ordinario. Pero en otros casos, se usa en una manera que
aclara cémo son los conceptos de la mente hebrea, por ejemplo,
el hecho de renombrar cosas se ve asi, «No la llamarés Sarai,
mas Sara serd su nombre» (Gn. 17:15). «Y llamé Dios a la luz
Dia» (Gn. 1:5). «... aunque Luz era el nombre de la ciudad
primero» (Gn. 28:19). «... por eso fue llamado su nombre
Galaad» (Gn. 31:48).

Para los Israelitas, un nombre era més que una mera etique-
ta, expresaba informacién significativa de la cosa nombrada.

Hasta el dia de hoy, las aguas de Mara son amargas y, por
regla general, los drabes no permiten que sus camellos las
beban. Un andlisis del agua, hecho durante el siglo pasado,
revel6 que las aguas contenian al menos ocho distintas sustan-
clas quimicas.
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«amargas». Estas aguas fueron encontradas en la misma
senda por donde les guiaba el Seiior, y representan las pruebas
del pueblo de Dios, que tienen como finalidad la disciplina, no
el castigo.

Comp. la queja de Noemi en Rut 1:20.

El «drbol» que Moisés eché a las aguas (v. 25), simboliza
la cruz, que, para Cristo, perdi6é su amargura por ser la expre-
sién de la voluntad del Padre (Jn. 18:11, G4. 3:13). Es posible
que el Cristiano asuma la misma actitud, hasta «gloriarse en
la tribulacién» (Ro. 5:3-4, Fil. 3:10, Hch. 5:41).

El hombre sediento de espiritu corre al agua de los placeres
que ofrece el mundo, pero mientras mas dulces se vean a simple
vista, mds amargos se ponen luego (Pr. 14:12). Le dejan insa-
tisfecho en su corazén. Compdrese las cisternas rotas, Jer. 2:13,
y-Rr:20:17:

15:24 El cantico de victoria de tres dias atrds ahora se en-
cuentra ahogado por un coro de murmuracién.

«murmuré» — de «lun». La murmuracién fue una expresion
de rebelién contra el Sefior. Los casos biblicos son divididos
a medias entre rebelién contra una potencia real, y rebelién
contra el Seior. En todos los casos, se implican obligaciones
pactuales que son desafiadas, el vasallo quiere romper la re-
lacién, porque no quiere cumplir con sus obligaciones.

Rebelién contra Dios era un gran pecado, porque €l era
siempre fiel a sus promesas. La rebeldia de Israel se ve a
menudo en los libros de Exodo y Niimeros. Fue expresada en
actitudes y acciones. Comp. Is. 3:8. La reaccién de Dios ofrece
dos alternativas para su pueblo, o arrepentirse y ser restaurado
a su compaiierismo, o persistir en este pecado y ser castigado.

Durante su peregrinacién, las palabras mds usadas en los
labios de los israelitas eran ;Qué?, ;Por qué? ;Donde?, y
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¢/ Cémo? La esencia de la murmuracién es la disconformidad
con lo que Dios nos da. La Biblia nos insta a dar gracias en
todo, esa es la voluntad de Dios (1 Ts. 5:18). Que podamos
decir con Job, «;Qué? ;Recibiremos de Dios el bien y el mal
no lo recibiremos?» La murmuracién envenena la mente y el
corazon, debe ser desarraigada antes que nos destruya (1 Co.
10:10).

15:25 La respuesta de Dios muestra su paciencia para con su
pueblo antes que la ley fuera dada, todo fue diferente después.

En el presente caso, el Seifior utilizé un recurso para cumplir
su voluntad. )

Otros ejemplos son:
—sal, usada en 2 R. 2:19-22
-un palo, usado en 2 R. 6:6
—harina, usada en 2 R. 4:38-4]
~higos, usados en Is. 38:21
—un drbol, usado en Ap. 22:2

«los probé»

—en cuanto a su fe. Debian creer que el agua se sané,
y la podrian beber con confianza.

—en cuanto a su obediencia. A través de sus estatutos
y juicios razon6 con ellos, en lo que les convenia.

15:26 «mandamientos y estatutos». Por medio de Moisés, el
Senor reafirmé las promesas hechas a los patriarcas; Israel
tenia la responsabilidad de responder en obediencia. La ley
como tal no fue dada hasta que llegaron a Sinaf.

Hay una cuddruple condicién que lleva en si un reproche:
el pueblo es responsable de obedecer, porque cualquier cala-
midad futura que viniera, seria por su propia culpa. Debian ofr
atentamente y hacer diligentemente.
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«sanador», de «rafi». En muchos casos, la palabra hace
referencia a la sanidad fisica, por ejemplo, «Dios san6 a
Abimelec» (Gn. 20:17). Pero en muchos pasajes, una enferme-
dad habla de los resultados de pecado y la sapidad habla del
perdén y la restauracién al compaiierismo con Dios. Comp. Ex.
23:25-26, Nm. 11:33, 21:6, Is. 1:5-6, 19.

Reconocerian que tinicamente Jehova tiene el poder para
curarlos:
«... que la sanes ahora» (Nm. 12:13).
«... yo hiero y yo sano» (Dt. 32:39).
«... perdonaré sus pecados y sanaré su tierra»
(2 Cr. 7:14).
«... nos curard, hirié, y nos vendard» (Os. 6:1).

La provisiéon de sanidad para Israel estd estrechamente
relacionada con su obediencia. Parece que los dos aspectos de
la sanidad son involucrados en Ex. 15:26.

15:27 «Elim» significa «érboles altos». Se identifica con
Wadi-Gurandel, el oasis mis extenso en todo el desierto oc-
cidental. Estd rodeado por una gran variedad de drboles, entre
los cuales todavia se destaca la palmera. Estos drboles estdn
regados por un estero de aguas abundantes. Se calcula que este
oasis tenia un kilémetro y medio de ancho por varios kiléme-
tros de largo.

Después de la marcha fatigosa por el desierto, este tiene que
haberse presentado como un sitio deleitoso para un campamen-
to, con su sombra y pastos verdes y agua fresca en abundancia
para la multitud sedienta.

«palmeras». Segin un geégrafo que visité el lugar, la

sombra de una sola palmera alcanzaba una circunferencia de
60 m.
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«acamparon alli» un mes. Comp. 16:1. Los pequeiios oasis
que ellos pasaron durante la primera etapa de su jornada les
ofrecian un agradable contraste con la sequedad egipcia. Pero
Elim no era Canaén, sino una escala donde Israel podia refres-
carse en el camino hacia la Tierra Prometida. Todavia le es-
peraban muchas pruebas en el desierto.

Los nimeros 12 y 70 son niimeros de testimonio. Cristo
tenia 12 discipulos, y luego mandé a 70 para testificar (Lc.
10:1). Podria verse un propésito pedagégico simbélico de parte
de Dios en estos nimeros. Durante el tiempo que acamparon
todos juntos, hubo tiempo para recordar la promesd de Dios
a Abraham, podian ver c6mo de los 12 hijos de Jacob vino a
configurarse una nacién; pudieran pensar en 70 personas que
llegan a Egipto (1:5), convertidas en un poderoso ejército.

iUn antiguo comentario judio observa que hubo una fuente
para cada tribu, y una palmera para cada anciano!'

Bendito el hombre que «morando bajo la sombra del
Omnipotente» (Sal. 91:1), bebe de las aguas de reposo (Sal.
23:1). Después de la prueba vencida, viene el momento de
reposo y de refrigerio. El Sefor ha prometido no probarnos
mas de lo que podamos soportar (1 Co. 10:13).

La promesa de bendicién para los justos en Sal. 92:12-15
habla del refresco de las palmeras y la vitalidad que producen
las aguas. Comp. Jn. 7:37-39.

105. En cuanto a la palmera, véase Sal. 92:12. Cuando la palmera crece,
las ramas del afo anterior caen, y el fruto se encuentra més alto. En una
palmera muy- antigua, todo el fruto se ve en la parte superior. La aplicacién
espiritual estd en Fil. 3:31. El creyente tiene que olvidar los fracasos del
pasado, aun las victorias y las bendiciones, para no apoyarse sobre ellas, y
debe anticipar lo que el Sefior tiene para €l en el presente y en el futuro.
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Capitulo

16

-

16:1 Este «Sin» es diferente que el «Zin» de Nm. 20:1. «Sin»
probablemente ha sido derivado de «Sinai», que significa
«espinoso».

Después de un mes y medio de viaje desde Egipto, los
israelitas han llegado a la gran llanura que se extiende hasta
el extremo sur de la peninsula de Arabia. Habiendo el pueblo
murmurado por la escasez de agua potable en la primera etapa
del viaje, murmura en la segunda por la escasez de pan. Durante
las seis semanas desde su salida de Egipto, las provisiones se
iban acabando.

16:2 «toda la congregacién». Probablemente desde el mds
chico hasta el mis grande.

«contra Moisés y Aar6n». El hermano de Moisés habia sido
elegido para secundarlo delante de Faradn, pero aqui se ve
como ayudante de Moisés frente al pueblo.

«en el desierto». Desde este punto desolado, los israelitas
podian avistar por el horizonte surefio las cumbres de las
montaifias de granito que forman la cordillera del extremo sur
de la peninsula. Al oeste estaba el mar, por cuya neblina podian
apenas ver la rica tierra de Egipto de la cual acababan de salir.
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16:3 «por mano de Jehovd» — preferian la muerte en una
manera instantdnea, durante la dltima plaga, en lugar de morir
lentamente en el desierto por el hambre.

«ollas de carne». Eran las grandes ollas con las cuales los
capataces alimentaban a los que hacian el trabajo pesado.

Véase Nm. 11:5 para més items de comida que ansiaban.

«hasta saciarnos» jen verdad? Cuando uno estd enojado,
es facil llamar a lo malo bueno (Is. 5:20). Ademas, tenian
todavia todos sus ganados, entonces, su situacién no era des-
esperada.

«Nos habéis sacado». Echaron la culpa sobre sus lideres
humanos, olvidando que era Dios quien estaba guidndolos en
cada momento, como Moisés les hizo recordar (v. 6); pero la
gente era muy olvidadiza (17:3).

El creyente debe aprender que es mejor estar con Dios en
el desierto que estar con Faraén en Egipto.
Compirese a la esposa de Lot, Gn. 19:26.

16:4 La necesidad de comida era real y apremiante. A pesar
de las continuas quejas de la gente, el Sefor en su gracia se
encargé de la situacion.

«Yo os haré llover pan». La fuente del pan de la vida esta
en el cielo mismo (Jn. 6:31-35).

«diariamente» — este tipo de provisién requiere una conti-
nua confianza en la fidelidad del Sefior. Comp. Mt. 6:11.

«salir y recoger» implica la fe del que desea ese alimento
espiritual.
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«pruebe», de «nasd». De las tres palabras que significan
«probar». «nasd» envuelve un plazo de presién o dificultad, la
que va a producir una reaccién. Moisés advirtié a la segunda

generacién que uno no tiene ningiin derecho de tentar al Sefior
(Dt. 6:16).

Pero éste habia sido el rasgo més destacado de sus padres
durante su peregrinaci6n en el desierto, «... tentaron a Jehové,
diciendo: ;estd, pues, Jehova entre nosotros, o no? (Ex. 17:7).
Debido a que Dios es digno de toda confianza, el hecho de
demandar prueba de su poder o presencia es un insulto.

«mi ley». En cuanto al suministro milagroso del mani y
como recogerlo, y cudnto recoger.

16:5 «sexto dia», es decir, el dia antes del dia de reposo
(v. 23). Debian recoger para ese dia otra porcién. Esto pone
énfasis en lo sagrado del reposo.

Nm. 11:8 informa cémo fue preparado el mana.
16:6 «en la tarde» cuando recibieran las codornices.

«Jehovd os ha sacado». Al parecer, el pueblo se sesg6 y
apart6 a lo que Dios habia hecho, pensando que Moisés y Aar6n
con algin artilugio los habian sacado de Egipto; por ese motivo
reclamaban a ellos; pero esa tarde verian la provisién de Dios
como contestacién. Israel era lerdo para aprender, pero, ;qué
de los creyentes de hoy en dia?

16:7 «y la mafiana» cuando descendiera el mana.

«contra Jehova». El rechazo contra verdaderos hombres de
Dios es rechazo a la autoridad de Dios mismo (1 S. 8:7,
He. 12:25).
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16:8 «hasta saciaros». En muchas ocasiones de necesidad, y
por ello preocupacién y desesperacién, Dios nos fla este tipo
de «tapa boca», nos bendice hasta dejarnos perplejos. Espera-
mos en él que estd preocupado por nosotros (Mt. 6:25-34).

16:9 «Acercaos a la presencia de Jehova». Cada dificultad en
este desierto de la vida es una invitacién a acercarnos mds a
él. El corazén de Israel se habia alejado con un poco de de-
cepcion hacia Dios, quien les da a entender que no estd ajeno
a sus necesidades.

16:10 «hacia el desierto» que forma el fondo para la gloria
del Sefior. En poco tiempo, van a penetrar en aquella rf:gién
inhéspita, pero el Sefior los guiard. La temible presencia del
Seiior en la nube debiera haber cambiado los reclamos en
alabanza. El Sefior siempre estd cerca, nunca abandona a sus
hijos.

16:12 «sabréis que soy Jehovd vuestro Dios» — el propésito
de Israel era ser luz a las naciones, pero para que las naciones
conozcan a Dios, primero sus hijos deben conocerle a €l.

16:13 «codornices», «selao», significa «tranquilo».

La huida de Egipto tuvo lugar en la primavera, en la época
de las grandes migraciones de las aves. Desde el Africa, que
en verano resulta insoportable por el calor y la sequia, los
pdjaros, desde tiempos antiquisimos, se dirigian a Europa.
Entre las aves peregrinas se encuentran las codornices, que
pasan por encima de las aguas del Mar Rojo el que tienen que
atravesar en su ruta hacia el noroeste.

Cansadas de tanto volar, se dejan caer en las llanuras
costeras para recuperar sus fuerzas a fin de realizar, después,
el vuelo por encima de las altas montafias hasta alcanzar la
costa mediterranea.

Asi, el vuelo de los pajaros migratorios hacia el norte fue
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segun el acostumbrado tiempo, durante la cosecha de trigo en
Egipto, pero Dios intervino para que llegaran en el momento
oportuno al campamento de su pueblo.

Dios manifestaba paciencia para con su pueblo quejumbro-
so. Cuando hayan recibido la ley, el criterio del Sefior serd
mucho més severo. Consiltese Nm. 11:18-20, 31-33.

16:14 El rocio puede hablar simbélicamente del ministerio del
Espiritu Santo quien revela a Cristo al corazén del cristiano
consagrado (comp. Jn. 16:13), y al incrédulo, previo a la sal-
vacién, tiene la labor de convencerlo de su estado pecaminoso
(Jn. 16:8-11). En ambos casos, el Espiritu Saiito ayuda al
hombre a entender del verdadero pan de vida (Jn. 6:31-35).

16:15 «man» (;»qué»?) es palabra egipcia, unida con la pala-
bra demostrativa hebrea «esto». Era una sustancia desconoci-
da (Dt. 8:3).

Un estudio detallado del mana

Los liberales afirman que era una sustancia pegajosa
secretada por ciertos insectos durante el mes de junio. Pero fue
una cosa desconocida antes; apareci6 en este momento de la
historia para, adecuadamente, alimentar como a dos millones
de personas durante cuarenta afios, en cualquier lugar que se
encontraban en el camino. Ademds, una porcién fue guarda-
da, sin corromperse, como un testimonio para las futuras
generaciones.

En la actualidad, durante dos meses del afio, unos monjes
del convento del Monte Sinai recogen una sustancia del tama-
risco y venden un poco a cada turista interesado, afirméndole
que es realmente «mand», pero no informan a los incautos que
toda la sustancia juntada durante los dos meses no serfa sufi-
ciente para alimentar a un solo hombre por un afio.
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1) El mand era un regalo sobrenatural (v. 4). La vida es-
piritual no es entendida ni apreciada por los inconversos
(Jn. 8:45-46, 1 Co. 2:14).

2) El mand se encontré cerca de la gente, la tinica responsa-
bilidad de la gente era recogerlo (vv. 13-14). Tenian que
o tomarlo o pisarlo. ;Cudnto es apreciada la Biblia que
siempre estd al lado del creyente? (1 P. 2:2, 2 P. 1:19).

3) El mand era pequeno (v. 14). Era redondo, no tenia partes
puntiagudas. Hay una simetria perfecta en la Biblia. Es
perfecta, entera, y completa.'™ Comp. Sal. 19:7, Ap.
22:18-19.

4) El mand era blanco, (labian)'" (v. 31). El color blanco
en la Biblia habla de la pureza, No hay contradicciones
en la inspirada Palabra de Dios, es Satands quien trata
de adulterarla (Sal. 12:6, 119:140, Pr. 30:5).

5) El mana era para ser comido, v. 15. La Biblia tiene que
ser apropiada por uno, como los alimentos que nutren
y fortalecen (Sal. 1:2, Jer. 15:16).'®

6) El mana era recogido diariamente (v. 4). Cada uno de
nosotros debe alimentarse espiritualmente cada dia, no
esporadicamente (Jos. 1:8).

7) El mané era recogido temprano en la manana (v. 21). Es
provechoso tener un tiempo devocional en la manana
antes que caliente el sol de los afanes cotidianos que
pudririan el pan (Sal. 57:8, 63:1, 88:13).

8) El man4 era obtenido por trabajo (v. 17). Véase In. 6:27.
Diligencia es necesaria para aprender cosas espirituales
(Pr. 2:4-5).

106. Comp. Judas v. 3, «la fe que ha sido una vez dada a los santos».
En el griego, la palabra «una vez dada» es «japax». El sentido es que la
revelacion de Dios se ha dado una vez para-siempre jaméds. Hoy en dia Dios
no da revelaciones adicionales en el sentido biblico.

107. Comp. Nm. 11:7, «bedelio» («bed6lak») Resina parecida a la mirra.

108. Una anciana escribi6 las letras «P» y «S» al lado de muchas de las
promesas de la Biblia. Explicé a su pastor que significaban «Probada» y
«Satisfecha».
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9) El mani era obtenido por un israelita inclindndose hacia
abajo (v. 14). La humildad es necesaria para comprender
las riquezas escondidas en la Biblia (Sal. 119:18).

10) El man4 tenia que ser aprovechado y consumido (v. 19).
No podfa ser almacenado. Los creyentes deben compar-
tir el provecho de la Palabra de Dios a otros (Hch. 8:4).

11) El propésito del mand no era comprendido por los is-
raelitas (v. 15). Las profundidades de las Escrituras tam-
poco lo son para los inconversos y cristianos mundanos
(1 Co. 2:14-3:1).

12) El man4 fue despreciado por la gente extranjera (Nm.
11:4-6). El inconverso no aprecia las verdades biblicas
(Is. 53:2-3, Jer. 36:23, Hch. 28:24-27).

13) El mané fue preservado en el taberndculo como testi-
monio de la gracia de Dios (v. 33, He. 9:4). Los santos
de la Biblia sirven de ejemplo para los creyentes de esta
presente edad (He. 12:1). Las experiencias y bendiciones
espirituales sirven como buenos recuerdos de la bondad
de Dios (Ef. 1:3).

14) El mand dur6 hasta que los israelitas entraron en Cana4n
(v. 35). La provisién espiritual de Dios es suficiente pa-
ra toda la vida (Ef. 3:20).

15) El sabor del mand era como la miel (v. 31). Para el
creyente, la delicia de la Palabra es como la miel a la
boca (Sal. 19:10° 119:103).

El mana y la persona de Cristo
Jn. 6:32-33

1) El lugar donde el man4 fue dado —en el desierto— (Ex.
16:1). Cristo vivié 3 afios y medio en el mundo que
le era como un desierto (Lc. 9:58, Jn. 3:14, 2 Co. 8:9).

2) La gloria del Sefior fue relacionada con la entrega del
mand (v. 10; Jn. 1:14, 2 Co. 4:6, 2 P. 1:16).
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3) El origen del mand era celestial (v. 4; Jn. 8:23,
7:14, Ef 4:10, 1 Co. 15:47-48).

4) El mand era un regalo (v. 15; 2 Co. 9:15, Ef. 2:8).

5) El man4 fue designado para el pueblo de Dios (Lc.
22:19-20).

6) La gente estaba en una condicién desesperada (v. 3;
BE2:1;i8y Mo 1:21,-Len 2:1))

7) El mana llegé a la gente (Jn. 1:11, Jn. 10:10).

8) Cada individuo tenia que recoger el mand (v. 16;
Mt. 11:28, Lc. 9:23, Jn. 6:37).

9) La necesidad diaria fue suplida (v. 4, Mt. 6:11).

10) El apetito determinaba la cantidad que uno debia reco-
ger (vv. 16-18). Cudnto mds apetito tiene el cristiano
para conocer mds de Cristo, tanto mds crecerd espiritual-
mente (Col. 2:10, 2 P. 3:18).

11) El mana caia sobre el rocio (Nm. 11:9). No tocaba la
tierra que habia sido maldita (Gn. 3:19). Cristo no par-
ticipé de la humanidad caida (Lc. 1:35, 1 P. 2:22).

12) El color del mand era blanco (v. 31); habla de la pureza
de Cristo (2 Co. 5:21, He. 4:15, 7:26, 1 Jn. 3:5).

13) El sabor del mand era dulce (v. 31; Sal. 104:34).

14) El mana era molido (Nm. 11:8); Cristo sufrié durante
su vida y su muerte (Is. 53:5, Mt. 27:26).

15) El man4a que se guardaba para el sibado no se corrom-
pia (vv. 23-24; Sal. 16:10, Hch. 2:31).

16) El mand fue guardado delante de Jehova en una vasija
(v. 33). Cristo ahora estd en la presencia de Dios
como Mediador (Ro. 8:34, 1 Ti. 2:5, He. 9:24).

17) El mand llegé durante la oscuridad de la noche,
vv. 13-14; Cristo volverd al mundo cuando agonice al
final de la Gran Tribulacién (Is. 60:2, Ap. 1:7).

18) Ahora, el mand estd escondido, pero serd manifestado
algin dia (Ap. 2:17).

16:16 «Recoged». Hubo una responsabilidad humana en cuan-
to a lo que el Sefior les habia provisto (Stg. 2:22). La provisién
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del mana era ilimitada. Recordando que como dos millones de
personas salieron de Egipto (Nm. 1:45-46), durante la peregri-
nacién de 40 afios, unos 4.000.000 de kilos de man4 se recogfa
cada dia.

«los que estdn en la tienda», debido a una enfermedad, o
alguna incapacidad.

16:17 «unos mds, otros menos» segiin su 4nimo y necesidad.

16:18 Un gomer equivale a dos litros.

-

¢Es posible que las proporciones en si fueran un milagro
también, o meramente indican que el man4 fue dividido equi-
tativamente entre los necesitados?

El Apéstol Pablo usa este versiculo en 2 Co. 8:15.

16:19 El creyente tiene que buscar la fortaleza del Sefior para
cada dia; las bendiciones de ayer no sirven para hoy, tampoco
las de manana (Is. 40:29-31).

16:20 «y hedié» — seguramente el fétido olor se sentia en todo
el campamento. Moisés se enojé por la evidente desobediencia.

A veces, en la misericordia de Dios, lo asqueroso del pecado
deja al pecador tan disgustado que, por fin, vuelve al Sefior en
arrepentimiento.

16:21 «lo recogian cada mafana» (Salmo 63:1). Véase la nota
al pie de la pagina.'”

109. Durante la década de los treinta, hubo un apreciado tratado entre
los cristianos titulado «Me encontré con Dios en la mafiana». Hablaba de
la importancia del tiempo devocional a hora temprana. Tal como la gente
recogia temprano el mand, el hijo de Dios ha de alimentarse con el Pan de
Vida antes de empezar los afanes del dfa. Si el creyente tiene sélo un rato
apurado con el Sefior durante un dia agitado, su pan espiritual se le va a
derretir. Ver In. 6:35, 2 P. 1:4, Jer 15:16.
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«se derretia». Asi el Sefior eliminé la tentacién de recogerlo,
y evit6 que fuera pisado y menospreciado.

16:22 «a Moisés. No sabfan qué hacer con una doble porcién,
pensando que se les pudriria, como a los que recogieron de
més.

16:23 Esta es la primera menci6én del siabado en su relacién
para con Israel. Al establecer este precepto, el Sefior prepar6
las mentes de su pueblo para que luego estuvieran dispuestas
a someterse a los reglamentos y detalles exigentes de la Ley
establecida en el Monte Sinai (20:8-11).

«hoy» no se encuentra en el texto hebreo y la palabra no
contribuye al sentido. No hubo prohibicién contra guardar una
parte cruda para el sdbado y cocerla en la maifiana.

16:27 «no hallaron». Si el «ver es creer» para algunos, jen
este caso, el no ver es creer! Es una muestra mas de su corazén
incrédulo y desobediente. Moisés les habia repetido dos veces
la indicacién (vv. 25-26).

16:28 Los israelitas habian desobedecido a Dios dos veces (vv.
20 y 27). Hasta el final de su vida, Moisés tendria que lidiarla
con este pueblo rebelde (Dt. 31:27).

16:29 «os dio». Desde este momento en la historia de Israel,
empezaron a observar el séptimo dia como el dia de descanso
y culto. El dia de reposo era el don de Dios; esto armoniza con
la declaracién de Jesiis de que «el siabado fue hecho para el
hombre» (Mr. 2:27).

(C6émo habria resistido el israelita la ardua y continua labor
a que el ser humano estd condenado, si no hubiese sido por
estos periodos de descanso, en beneficio de la vida fisica, y de
la comunién con Dios?
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«nadie salga de €l» para ilicitamente buscar mand, que no
existiria. Luego, aprendieron que podian hacer varias cosas que
si eran licitas:

—congregarse para la lectura de las Escrituras (Hch. 15:21)

—abrevar el ganado (Le. 13:15)

—ayudar a un animal en apuro (Mt. 12:11)

—andar hasta cierta distancia (Hch. 1:12).

16:30 «el pueblo». Algunos exegetas de ciertas religiones
(Iglesia de Dios Universal, y los Adventistas) han olvidado que
este mandamiento es exclusivo para «el pueblo» de Israel, y
dirigidos a ellos (20:1-2). El Apé6stol Pablo declara que el si-
bado fue abolido con las demis instituciones judias, por medio
de la muerte de Cristo en la cruz (Col. 2:14-17). Segiin el
contexto de Colosenses, estamos bajo la gracia, y la suficiencia
de Cristo nos hace completos. Si hay que guardar el sdbado,
¢por qué no se guarda la pascua y la circuncisién también?

16:31 La gente conocia el culantro, una planta que crecia en
Egipto, las semillas son muy arométicas.

16:32 Esta provisién maravillosa serfa recordada por todas las
generaciones. Comp. Jn. 6:58.

Los vv. 33-36 fueron anadidos posteriormente o quiza al
final del viaje.

16:33 La vasija con el mand fue escondida en el arca, porque
su verdadero significado fue escondido a Israel en aquel tiem-
po. Se refiere al Pan Vivo que descendié del cielo. La ley
escondida en el arca significa que la justicia estd satisfecha.
Gozan del pan escondido solamente los que entienden y apre-
cian una ley cubierta.

El arca contenfa también la vara de Aarén que floreci6
(Nm. 17:10). Fue guardada como testimonio contra Coré y sus
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hijos rebeldes quienes se levantaron y disputaron la autoridad
de Moisés y Aarén (Nm. 16). Representaba un sacerdocio
escogido por Dios. Comp. He. 5:4 y 9:4.

En el templo de Salomén, no se encontraba la vasija con
mand, ni la vara de Aarén que floreci6. Solamente la Ley fue
dejada. El mand y la vara eran provisiones para el desierto, y
también eran un recuerdo de murmuracién y rebelién (He.
8:12, «Nunca mds me recordaré»). El reinado de Salomén es
un tipo del reinado milenario de Cristo. Va a reinar en justicia,
y la Palabra de Dios ser4 el fundamento de aquel reinado (Sal.
2:9, Ap. 12:5, 19:15. Mt. 24:35, 1 P. 1:25).

En el templo milenial de Ezequiel, no hay visién del arca,
sino del altar (Ez. 41:22). Ezequiel termina su libro afirmando
que Dios mismo reinard desde Jerusalén en la persona del
Mesias, el Rey de Israel (Ez. 48:35). Comp. también Jer. 3:17,
Joel 3:21, Zac. 2:10, Ap. 21:3, 22:3.

Pero la visién de Ezequiel tenia un altar. El templo milenial
lo tendré para recordar al pueblo el valor infinito de la obra
redentora de Cristo.

* En la Ley cubierta, se ve la obediencia de Cristo.
* En el mand, su cuerpo quebrantado en la muerte.
* En la vara, su resurreccién y reinado en victoria.

Pero estos articulos también son un recuerdo del fracaso del
pueblo:
~Las tablas de la Ley hablan de la apostasia del becerro de
0ro.
—El man4 habla de la incredulidad y quejas del pueblo.
—La vara habla de la rebelién de Coré contra el sacerdocio.

«delante de Jehova» — antes de la construccién del taber-

néculo propio, hubo alguna especie de lugar de reunién (Ex.
33:1%),
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16:34 «testimonio», «ed» se refiere en anticipacién a las dos
tablas de la ley que serén colocadas en el arca.

«Ed» también significa «verdad». «Tu palabra es verdad»
(In. 17:17). Todas las cosas relacionadas con el culto de Israel
hablan simbélicamente de algiin aspecto de Cristo, la Verdad
Encgmada. «Ed» también significa «una cosa repetida en el
sentido de amonestacién». El testimonio de la ley, del taber-
néculo y sus rituales, del arca mismo es una afirmacién de las
fieles promesas y propésitos divinos.

16:35 O I\floi§és escribi6 este asunto por revelacién directa,
o tal vez anadi6 esta observacién en la narrativa varios afos
después de haber salido del desierto, cuando estaban en las

llanura§ de Moab, o tal vez el versiculo fue enmendado luego
en la historia.
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17:1 En la narracion de la marcha de los israelitas, Moisés hace
mencién de aquellos puntos que eran notables por algtin acon-
tecimiento de interés especial. En cada uno de los aconteci-
mientos de estos puntos, Dios usaba su particular método
pedagogico, para ensefarles en una revelacién progresiva, el
propésito que estaba llevando a cabo con ellos.

Segiin el recuento de Nm. 33:12-14, se han omitido por lo
menos dos lugares en el trayecto desde el desierto de Sin hacia
Refidim. Los israelitas llegan hasta el mismo monte de Dios,
Horeb, donde Dios habia prometido que Moisés volveria otra
vez'(3:1, 12).

Entre el desierto de Sin y el Monte Horeb hay unos 30 km.
de distancia. Debe haber sido una gran confirmacién de la fe
de Moisés, el poder pararse nuevamente en Horeb donde habia
visto la zarza ardiendo y habia sido llamado al servicio del
Sefior.

«mandamiento» — pe, «boca». Cuando el que habla de Dios
mismo, el verbo enfatiza que €l habla claramente y con auto-
ridad. Este término antropomérfico afirma que Dios puede, y
ya comunica con su pueblo. Al dar mandamientos, el Sefior
establece regularidad y estabilidad, ora en cuanto al universo
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material, ora a su pueblo escogido. En Lv. 24:12 «pe» es
traducido «palabra», mientras la NVI lo traduce «voluntad».

«no habia agua», un viejo problema se desarrollé en un
nuevo lugar. No era asunto de agua amarga, sino que no habia
ninguna agua. El Sefior mismo les iba guiando, y sin embargo,
de repente se encuentran en una situacién que humanamente
parecia sumamente grave. Nada puede producir més desespe—
racién que una multitud de gente con lenguas resecas, labios
quemados, y almas sedientas. Cristo amonesta contra el afin
en Mt. 6:25.

17:2 «alterc6», no bien fue solucionado el problema en cuan-
to a comida, y los israelitas empezaron a reclamar en cuanto
a la falta de agua. Por un lado, era légica la preocupacién, en
el desierto el agua es sinénimo de vida.

El peligro de usar palabras dsperas se ve en Pr. 15:1.

«tentdis». «Tentacién es la madre de contencién», Calvino.
Véase Mt. 4:7.

17:3 El hombre siempre estd sediento: la mente tiene sed de
conocimiento, el corazén tiene sed de amor, la conciencia tiene
sed de paz, y el espiritu tiene sed de santidad. Jesis a menudo
uso la figura del agua (Jn. 4:13-14, 6:35, 7:37-39).

«matarnos de sed». La recriminacién a Moisés es en la
forma mis aguda posible, a tal punto que Moisés llega a temer
por su vida (v. 4°).

17:4 En estas circunstancias apremiantes, el pueblo de Dios
murmurd, pero Moisés, el siervo de Dios, oré. Son dos dife-
rentes maneras de reaccionar frente a las dificultades. Sin
embargo, Moisés mostré un poco de lastima por si mismo. No
dijo «Tu» pueblo, sino «este» pueblo. La rebelién abre una
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brecha entre el Sefior y sus hijos. Is. 6:9 y Hageo 1:2 hablan
de «este pueblo» rebelde.

Uno se maravilla de la vacilacién de los hijos de Israel que,
cada vez que se encontraron en una dificultad, empezaron a
quejarse y a altercar contra Moisés.

17:5 «pasa delante del pueblo» (que estd enojado contigo). No
fue por temeridad que Moisés expuso su vida, sino en obedien-
cia escogié a los que iban a ser testigos oculares del inminente
milagro. Con la familiar vara en la mano y la prometida pre-
sencia de Dios, Moisés tenfa asegurado el éxito. *

«tu vara». La vara es simbolo de juicio, como fue utilizada
en Egipto (Ap. 12:5, 19:15).

17:6 «yo estaré delante de ti» — Dios mismo estaba sobre la
pena en Horeb. Comp. Is. 53:4-5.

«delante de ti» «omed lefanéka». En el A.T., esta frase habla
de un siervo delante de su amo, esperando sus érdenes. Aqui,
la frase habla de la condescendencia del Sefior, dispuesto a
ayudar a su pueblo murmurador. Luego, en la historia subsi-
guiente de Israel, el suceso fue recordado por los salmistas (por
ejemplo, 78:15-16), e Isafas (Is. 48:21).

El agua es tipo del Espiritu Santo (Jn. 7:38-39). Hch. 2:18
indica donde fue derramado. La vida eterna que Cristo ofrece
estd al alcance del que la quiera (Is. 55:1).

«Horeb» es el nombre de la cordillera surefia en la cual se
encuentra la cumbre llamada «Sinai». Comp. 19:1.

iCuéntas personas sélo contemplan la «Roca de la eterni-

dad abierta para todos», sin agacharse humilladas para beber
de aquella Fuente que da la vida eterna! (1 Co. 10:4).
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En su céntico (Dt. 32:15), Moisés aplica el titulo de «Roca»
a Dios, «Menospreci6 la Roca de su salvacién».

En su cdntico (2 S. 22:2), David dice que «Jehovéi es mi
Roca y mi fortaleza».

En cantico (Sal. 95:1), el escritor pos-exilico anima a los
adoradores que «Cantemos con jiibilo a la Roca de nuestra
salvacién.»

Isafas habla proféticamente de Cristo (Is. 32:2) como el
«gran pefiasco en tierra calurosa».

Las caracteristicas de una roca se pueden aplicar a Cristo:

* Durabilidad (Mt. 7:24).
» Fortaleza y estabilidad (Mt. 7:25, He. 6:19-20).
* Permanencia (He. 13:8).

El orden de los tipos de Ex. 16 y 17 es significativo, el mana
habla de la encarnacién, cuando Cristo llegé a ser el Pan de
vida (Jn. 6:35). Entonces fue golpeado para ser el agua de la
vida (Jn. 4:10-11, 7:37).

En cuanto a Moisés y la roca, el acontecimiento en Nm.
20:7-8 es diferente. Acontecié 20 afios después de la narrativa
enEx.17.La palabra para «roca» en Ex. 17 es «tsur», mientras
«roca» en Nm. 20:8 es «sela». Esta palabra posterior nos ha-
bla de una roca elevada. Fue el nombre de la capital de Edom
(Abd. 3).

Laroca elevada, en Nm. 20, habla de la exaltacién de Cristo
en el cielo. Dios mand6 a Moisés que hablara a la roca, no
que la golpeara. La vara que Moisés tenia en esta ocasién
pertenecia a Aarén, una vara sacerdotal (Nm. 17:10, 20:8-9 Ro.
6:9-10, He. 9:26-28). Moisés fue castigado a causa de su te-
meridad (Nm. 20:12).

El Sefior dijo: «Golpeards la pefia» en lugar de decir «Gol-
peards a los rebeldes».

«y beberd el pueblo». Parece que el agua del rio que se
formé les duré durante su curso en el desierto, hasta que
entraron en la tierra prometida.
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17:8 Amalec era nieto de Esa, el hombre carnal (Gn. 25:34).

«pele6». Comentaristas judios observan que posiblemente
fue un espiritu vengativo por la decepcién de Esat con Jacob
(Gn. 27).

Debido a que la altiplanicie de Refidim, a una altura de 500
m., fue un lugar mds fresco, habria pasto para los ganados. Era
un lugar conocido y deseado por los amalecitas. Tal vez, la
repentina aparicién de agua (v. 6), fue otro factor que indujo
al ataque.

Comp. Dt. 25:17-18 donde Moisés explica a ia segunda
generacién el ataque cobarde de los amalecitas, enemigos
persistentes de Israel.

«pele6 contra Israel». Esta es la primera mencién de guerra
en la Biblia. Esclavos anteriores tenfan que aprender el uso de
las armas. La tierra prometida no iba a caer en sus manos como
el mand cafa a sus pies. La tierra prometida estaba lista para
Israel, pero Israel no estaba listo para la tierra prometida.

Luchando contra la naturaleza y contra las tribus némadas
va a convertir los antiguos esclavos en soldados. La continua
guerra desarrollara la necesaria direccién militar. Josué y los
demas jefes militares fueron el producto del desierto.

La batalla contra Amalec es la primera de una larga serie
en la cual los israelitas conquistaron a sus enemigos. Induda-
blemente, vencieron a sus enemigos més por la operacién de
sus armas espirituales, la oracién de Moisés, que por las es-
padas sacadas del ejército egipcio (14:30).

Conversién conduce a conflicto. Después del simbolismo
de salvaci6n en el v. 6, viene un cuadro de la batalla espiritual
que es desatada en el momento que uno recibe a Cristo. Amalec
es tipo de la carne que lucha contra el Espiritu. Solamente el
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En su cantico (Dt. 32:15), Moisés aplica el titulo de «Roca»
a Dios, «Menosprecié la Roca de su salvacién».

En su céntico (2 S. 22:2), David dice que «Jehova es mi
Roca y mi fortaleza».

En céntico (Sal. 95:1), el escritor pos-exilico anima a los
adoradores que «Cantemos con jibilo a la Roca de nuestra
salvacién.»

Isafas habla proféticamente de Cristo (Is. 32:2) como el
«gran pefiasco en tierra calurosa».

Las caracteristicas de una roca se pueden aplicar a Cristo:

* Durabilidad (Mt. 7:24).
» Fortaleza y estabilidad (Mt. 7:25, He. 6:19-20).
* Permanencia (He. 13:8).

El orden de los tipos de Ex. 16y 17 es significativo, el mana
habla de la encarnacién, cuando Cristo llegé a ser el Pan de
vida (Jn. 6:35). Entonces fue golpeado para ser el agua de la
vida (Jn. 4:10-11, 7:37).

En cuanto a Moisés y la roca, el acontecimiento en Nm.
20:7-8 es diferente. Acontecié 20 afos después de la narrativa
en Ex. 17. La palabra para «roca» en Ex. 17 es «tsur», mientras
«roca» en Nm. 20:8 es «sela». Esta palabra posterior nos ha-
bla de una roca elevada. Fue el nombre de la capital de Edom
(Abd. 3).

Laroca elevada, en Nm. 20, habla de la exaltacién de Cristo
en el cielo. Dios mandé a Moisés que hablara a la roca, no
que la golpeara. La vara que Moisés tenia en esta ocasi6n
pertenecia a Aar6n, una vara sacerdotal (Nm. 17:10, 20:8-9 Ro.
6:9-10, He. 9:26-28). Moisés fue castigado a causa de su te-
meridad (Nm. 20:12).

El Sefior dijo: «Golpeards la pefia» en lugar de decir «Gol-
peards a los rebeldes».

«y bebera el pueblo». Parece que el agua del rio que se
formé les duré durante su curso en el desierto, hasta que
entraron en la tierra prometida.
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17:8 Amalec era nieto de Esai, el hombre carnal (Gn. 25:34).

«pele6». Comentaristas judios observan que posiblemente
fue un espiritu vengativo por la decepcién de Esaii con Jacob
(Gn. 27).

Debido a que la altiplanicie de Refidim, a una altura de 500
m., fue un lugar més fresco, habria pasto para los ganados. Era
un lugar conocido y deseado por los amalecitas. Tal vez, la
repentina aparicién de agua (v. 6), fue otro factor que indujo
al ataque.

Comp. Dt. 25:17-18 donde Moisés explica a la segunda
generacién el ataque cobarde de los amalecitas, enemigos
persistentes de Israel.

«peled contra Israel». Esta es la primera menci6n de guerra
en la Biblia. Esclavos anteriores tenfan que aprender el uso de
las armas. La tierra prometida no iba a caer en sus manos como
el mana cafa a sus pies. La tierra prometida estaba lista para
Israel, pero Israel no estaba listo para la tierra prometida.

Luchando contra la naturaleza y contra las tribus némadas
va a convertir los antiguos esclavos en soldados. La continua
guerra desarrollara la necesaria direccién militar. Josué y los
demas jefes militares fueron el producto del desierto.

La batalla contra Amalec es la primera de una larga serie
en la cual los israelitas conquistaron a sus enemigos. Induda-
blemente, vencieron a sus enemigos mdas por la operacién de
sus armas espirituales, la oracién de Moisés, que por las es-
padas sacadas del ejército egipcio (14:30).

Conversién conduce a conflicto. Después del simbolismo
de salvaci6n en el v. 6, viene un cuadro de la batalla espiritual
que es desatada en el momento que uno recibe a Cristo. Amalec
es tipo de la came que lucha contra el Espiritu. Solamente el
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hombre espiritual conoce esta lucha (Ga. 5:16-17). La carne es
incorregible, y siempre ataca a los débiles que se estancan en
la vida cristiana, (Dt. 25:17-19). A ningiin amalecita le fue
permitido entrar en la congregacién de Israel.

17:9 En este instante se introduce un personaje nuevo en la
historia, Josué, el ayudante, y més tarde, el sucesor de Moisés.
El nombre quiere decir «Jehova es salvador», y su equivalente
en el griego es «Jesiis».

«Escégenos varones». Hasta entonces, el Sefior habia pe-
leado para ellos, ahora, peleard con ellos.

La oracién de Moisés

Su autoridad - tenia la vara de Dios en su mano (v. 9; In.
14:13-14).

Su responsabilidad — era respaldar a los que estaban en la
batalla (v. 10; Ef. 6:18-19).

Su posicion — alzé sus manos (v. 11; Sal. 28:2, 1 Ti. 2:8).

Su cansancio ~ fue sostenido por otros, v. 12; los creyentes
deben animarse el uno al otro (He. 12:12, Lc. 18:1, Mt. 26:41).

Su victoria — Josué deshizo a Amalec (v. 13); la Biblia y
la oracién son las armas mds potentes que hay ( 2 Co. 10:3-
5, He. 4:12, 2 Ti. 4:7).

Su propésito — destruir el poder de Amalec (v. 14); el
creyente tiene que considerar que la vieja naturaleza ha que-
dado inoperante, invalidada (Ro. 6:6, 8:13).

Su gratitud — Moisés edificé un altar (v. 15); la gratitud es
una parte integral de la oracién (Col. 4:2, 1 Ts. 5:18).

Su sedial — llamé el altar «Jehovd mi bandera» (v. 15);
simboliza la cruz (G4. 6:14). Cuando viene la tentacién de la
carne, hay que levantar la bandera de la cruz contra ella.
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17:10 «peleando», «lehilakém». Viene del verbo «comer
pan». Comp. Nm. 14:9.

Moisés tenia bastante confianza en Hur al encomendarle el
cuidado del pueblo con Aarén. Hur es mencionado solo aqui
y en 24:14,

«en la cumbre». Los creyentes deben pelear sus batallas en
la cumbre, a solas en oracién con Dios; la lucha est4 en el 4rea
espiritual (Ef. 6:12).

17:11 «Su mano», no «manos». La vara fue sostenida en su
mano elevada.

Contraste la intercesién de Cristo (Hg. 7:22-28).

17:12 Alegorias extravagantes han sido conjeturadas por co-
mentaristas antiguos, las cuales no tienen ninguna relacién con
el hecho histérico, ni con las sanas aplicaciones espirituales que
se pueden derivar del conflicto bélico.

La NVI sugiere que Hur era el abuelo de Bezaleel, el ar-
quitecto del taberndculo (31:2), asi Hur era muy anciano tam-
bién. Compirese la genealogia de 1 Cr. 2:19-20. Pero Unger
en su diccionario biblico cree que es otra persona.''’

17:13 «deshizo» — «kalash». Habla de desarticular la estrategia
del enemigo, dejandolo sin saber qué hacer. En Is. 14:12 es
traducido por «debilitar». Amalec fue deshecho pero no ani-
quilado. Véase el comentario sobre el v. 8.

Seguin el historiador judio Josefo, ni un hebreo murié en la

110. Merrill F. Unger, Unger s Bible Dictionary, Chicago: Moody Press,
1957, p. 508.
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rifa, pero muchos amalecitas si. El botin colectado también
enriqueci6 a los hebreos con bienes y armas.

17:14 A pesar de la aseveracién de los liberales, Moisés
claramente era el escritor del Pentateuco.

En este versiculo, Moisés implica que Josué le sucederia.

«raeré». Los amalecitas serian una espina que molestaria a
Israel muchos afios mas. Los agresivos amalecitas persistieron
hasta el periodo de la monarquia, unos cuatro siglos después.
Fueron acosados por el rey Saiil, y luego por David. Algunos
sobrevivieron, y finalmente fueron destruidos unos 250 aiios
después, en los dias de Ezequias (1 Cr. 4:42-43).

17:15 «nisi» era el estandarte de un ejército, como el punto
de reunién. Viene del verbo «nasas», «ser prominente». Ser-
viria como recuerdo de la intercesién de Moisés, y que Dios
mismo es el punto de reunién para su pueblo escogido.

«Nasas» también tiene un aspecto profético (Is. 11:10 y
49:22-23) hablan de las futuras bendiciones esperando a Israel
en el milenio.

El otro término para «bandera» o «estandarte», «degél»,
significa la bandera usada por cada tribu como identificacién
(Nm. 2:2). 13 de las 14 veces que «Degél» es usado enel A.T.,
se encuentran en el libro de Niimeros. La excepcién es Cant.
2:4, donde Salomén orgullosamente despliega esta bandera
para que todos se den cuenta de su amor para su novia.

En todo el tiempo que Israel estuvo en Egipto, no se hace
mencién de ningin altar. No se puede asegurar que no se haya
levantado un altar a través de todos esos siglos; pero dentro
del significado tipico de Egipto como simbolo del mundo, la
Biblia omite toda referencia a un altar mientras el pueblo
estuvo alla.
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17:16 Coémo enfrentar las batallas

I. Los preparativos (vv. 8-10)
A. Disposicién a batallar (v. 9)
B. Dependencia de Dios (v. 10)

II. La batalla (vv. 11-12)
A. Constancia en la oracién (v. 12)
B. Constancia en la lucha (v. 12)

I11. El resultado (vv. 13-14)
A. Victoria parcial (v. 13)
B. Victoria total (v. 14)

IV. El mérito (vv. 15-16)
A. Jehova es el que pelea (v. 15)
B. Jehovi es el afrentado (v. 16)
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Capitulo

18

18:1 «Oyd6» las noticias de los portentos de Dios; estaban
siendo conocidas por todos lados. Comp. 1 Ts. 1:8.

«suegro» «kothén» es traducido «cufiado» en Jue. 4:11, en
cuanto a Hobab.

18:2 «después que €l la envié». Algunos comentaristas creen
que ella y los hijos pasaron los afios en Madidn; Moisés,
sabiendo que estaria en Egipto por un corto plazo, pensaba que
una esposa iracunda seria mas bien un impedimento para su
trabajo de liberacién. «el» se refiere mas bien a Moisés.

Por otro lado, la NVI, siguiendo a Calvino, sostiene que
Séfora y los dos hijos acompaiiaron a Moisés a Egipto y
experimentaron toda la historia de la redencién de Israel. Pero
esto es improbable segiin los vss. 5-6; ademds, el vs. 8 dice
que Moisés informé a su suegro, no Séfora.

Si esto es correcto, entonces Moisés habia enviado a su
esposa e hijos para buscar a su suegro Jetro.

La vida de Séfora presenta un aspecto dispensacional en
cuanto a Israel:

—En el cap. 18 se ve a Israel restaurado al Sefior para gozar
de las bendiciones milenarias que le esperan. A menudo en el
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A.T. Israel es representado como la esposa de Dios (Is. 54:6,
Jer:, 31:32,/0s. 2:2).

~Ella habia sido separada de su esposo durante un largo
plazo (si uno acepta la posicién que ella se qued6 en Madi4n).

—La causa de la separacién fue su repugnancia por la cir-
cuncisién y el derrame de sangre (4:25-26). Israel rechaza la
muerte de Cristo (1 Co. 1:23).

—El fruto de su casamiento fue dos nifios, que son ejemplos
de la division de la naci6én (1 R. 12:19-20).

~Ella y sus dos hijos fueron restaurados a Moisés cuando
€l llegé a ser el caudillo de los israelitas. Israel serd restaurado
a Dios solamente cuando Cristo el Mesias reine sobre la tierra
como Soberano (Ap. 19:15-16).

—El lugar en el cual ella fue restaurada era un monte, vs.
5. Un monte en las Escrituras proféticas siempre habla de la
autoridad gubernativa de Dios (Sal. 2:6, Is. 2:3, Zac. 14:4).
Israel serd reconciliado a Dios cuando su poder gubernamental
sea manifestado. -

18:3 «Gers6n» significa «Forastero». Durante toda su historia
nacional, Israel ha sido protegido por Dios, a pesar de todas
sus aflicciones como advenedizos.

18:4  «Eliezer» significa «mi Dios es ayuda». Su nombre
aparece por primera vez aqui, hecho interesante, porque s6lo
cuando los judios reciban a Cristo como su verdadero Mesias,
van a reconocer cudnto el Sefior les ha ayudado (Zac. 12:10).

18:6 Este versiculo contiene la esencia del recado que Jetro
habia mandado a Moisés.

18:8 Durante el milenio, los gentiles van a aprender de los
Judios cémo el Sefior les ha bendecido (Zac. 8:23).

18:9 «se alegré» es traducido por un verbo raro, encontrado
s6lo aqui y en el Salmo 21:6.
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Mas de un comentarista ha hecho una aplicaci6n espiritual
de este capitulo al reino milenario:

* Moisés es tipo de Cristo reinando.

* Séfora, su esposa gentil, con sus hijos, es tipo de la
Iglesia.

* Jetro es tipo de los gentiles convertidos durante el
milenio (Zac. 8:23).

18:10 Todos los comentaristas presentan a Jetro en una clara
luz; evidentemente, era un adorador genuino del Dios verda-
dero. No se sabe mucho de él, sé6lo se nos informa que era
sacerdote de Madidn (2:16).

18:11 Jetro reconocié la soberania del tinico Dios verdadero.

18:12 «tom6 Jewro». Si en verdad fue Jetro mismo quien hizo
el ofrecimiento al Sefior, lo hizo con pleno entendimiento del
carécter de Jehovd, y su hecho fue aprobado por la presencia
de Moisés, los ancianos y Dios mismo. Comp. Dt. 12:7.

En el sentido contrario, significaria sélo que él proveyé el
animal que fue ofrecido por Moisés. El siempre es designado
«sacerdote de Madidn», no «de Jehova», pero «Madidn» sen-
cillamente indica su lugar de ministerio.

18:13 «a juzgar al pueblo». Siendo el pueblo problematico y
conflictivo, se hizo necesario tener un juez que resolviera y
dictaminara en los pleitos del pueblo. Moisés debié tomar este
puesto y siendo mucho el pueblo, se alargaba el litigio.

Moisés bien merece la estima que le corresponde en la
historia de Israel:

—fue el instrumento de la liberacién de Israel

—fue el intérprete de Jehova ante su pueblo

233



—instituy6 un c6digo de instruccién religiosa que permane-
cia sin paralelo hasta la venida de Cristo

—organizé a las desunidas tribus que lo habia seguido de
Egipto y las llevé hasta las puertas de la tierra prometida

— preparé a sus sucesores para el dia cuando no estuviese
con ellos

«Y nunca mds se levant6 profeta en Israel como Moisés,
a quien haya conocido Jehova cara a cara» (Dt. 34:10).

18:14 Jetro vio que el método usado por Moisés no era
practico. Dejar tanto trabajo a un solo hombre era inconcebible;
por eso, Jetro juzga ahora el trabajo de Moisés.

18:15 «consultar a Dios». En el Salmo 82:1, 6 los magistrados
y Jueces, «shoftetim», encargados de administrar la justicia,
son llamados «dioses». Comp. Ex. 22:28. Moisés tendria de
parte de Dios, para juzgar con justicia al pueblo, una sabidurfa
y prudencia especial, como si fuera un don. Todavia no habian
diez mandamientos, ni instrucciones especificas sobre pleitos
en el pueblo. La respuesta de Moisés se puede parafrasear, «si
el pueblo viene a mi, ;qué voy a hacer?»

18:16 Dios se mostrard al pueblo de Israel como el Dios que
juzga con justicia.

18:17 «No esta bien lo que haces». Jetro no critic6 el minis-
terio de Moisés, sino su método.

18:18 «Desfallecerds», «nabel», usado en Sal. 37:2, «como la
hierba verde, se secardn», y en Jer. 8:13, «se caer4 la hoja».

Es significativo que cuando Moisés escribié el Salmo 90,

el Espiritu le dirigié escribir sobre el tema del tiempo.
Cuando un lider fuerte cae, la gente caerd también.
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18:19 Rashi, el famoso comentarista rabino, en su comentario
sobre el Pentateuco dice, «Esto es realmente lo que Jetro dijo
a él, Vaya y consulte con el Todopoderoso en cuanto al consejo
que le doy».

En el comentario judio «Soncino Chumash», Cohen cita las
palabras de Jetro asi, «Te voy a dar un consejo, y debes con-
sultar a Dios si debes adoptarlo o no».

18:20 Aunque no se identifican con claridad esas ordenanzas
y leyes, Moisés conocia de parte de Dios ciertos patrones de
conducta y ética para Israel, y estos deberia entregarlos a los
jueces.

18:21 «varones de virtud» habla de su resolucién y constancia.

«temerosos de Dios» habla de su responsabilidad y de su
consagracion.

«varones de verdad» habla de su rectitud y coraje.

Jueces con estas cualidades merecerian toda confianza. Este
serfa el primer organismo judicial. Dt. 1:13 afiade «varones
sabios, entendidos y expertos».

La avaricia habla de la tentacién més fuerte para los jueces.

18:22 Moisés como lider del pueblo se dedicaria a sus que-
haceres y s6lo atenderia los casos mas dificiles en que los
jueces se declaren incompetentes.

El sabio consejo de Jetro fue conveniente para el tiempo en
el desierto, pero una vez situado en la tierra, Israel debia tener
otro sistema judicial (Dt. 16:18).

18:23 «Dios te lo mandare». Sin ninguna presuncién, Jetro

dej6 la dltima decisi6n en las manos del Senor. Moisés repitié
esta decision a la segunda generacién (Dt. 1:12-18).
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«sostenerte», lo opuesto de «desafallecer» (v. 18).

«ird en paz», porque no tendrén que esperar todo el dia para
ser atendidos por Moisés.

18:24 «oy6» significa «atender para obedecer». Compérese
Dt. 6:3-9.

«e hizo todo» — se ve la humildad de Moisés quien acaté
el buen consejo de su suegro.

18:25 Moisés deleg6 autoridad a otros lideres, ésta prefigura

a Cristo delegando autoridad durante el milenio (Ap. 2:26-

27, y 3:21).11

18:26 EIl mejor elogio a un consejero es obedecer a sus pa-
labras (Pr. 4:13, 8:33, 12:15). Se puede imaginar la multitud
de problemas y dificultades que el pueblo tendria en el desierto,
multitud de situaciones se pueden suscitar, viviendo como ellos
lo hacfan, porque para cada diez personas habia un juez y su
trabajo era don continuo «todo tiempo».

18:27 Se ve en Jetro un hombre sabio que ayuda e inspira,
y a Moisés, un hombre agradecido. La palabra «despidié»
suena a una celebracién de despedida.

111. La ensefianza de la delegaci6n de la responsabilidad que propuso
Jetro provee la base para toda la obra pastoral. Cualquier pastor 0 misionero
prudente basaria su obra en la «delegacién de responsabilidad». Un instituto
biblico es la progresién lGgica de aquel principio (Hch. 19:9-10, 2 Ti. 2:2).
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Capitulo

19

.

19:1 El pueblo de Israel, librado de la esclavitud, era todavia
més bien una multitud en formacién, que una nacién organi-
zada. En la segunda divisién principal del libro, la narracién
da los datos de la constitucién, y de la gran obra de organi-
zacion.

«mes tercero», Lit. «la tercera luna nueva», llamada
«Sivan.» El plazo correspondia a la iiltima parte de Mayo y la
primera parte de Junio.

«salida». De esta palabra se deriva el nombre del libro.

«en el mismo dia». Significa que no hicieron ningin otro
campamento entre medio. Cincuenta dias habfan pasado entre
la primera pascua y la promulgacién de la Ley.

«llegaron al desierto de Sinai» — el resto del libro de Exodo,
todo el libro de Levitico, y los primeros nueve capitulos de
Niimeros registran los sucesos que acontecieron en este lugar.

19:2 El monte Sinaf esta separado de las demds montaiias en
la cordillera por una ancha llanura. En cuatro valles adyacentes,
fluian rios con abundante agua. Es la mejor 4rea en toda la
peninsula por el riego.
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19:3 «Moisés subié a Dios» — pareciera que Moisés tomé la
iniciativa, pero mds bien, el respondi6 al llamado de Jehova.
Se ve cada vez c6mo Dios va afadiendo ministerios a este
caudillo. Se ve como lider, legislador, y aqui como profeta,
anunciando el mensaje de Dios.

19:4 «visteis». Antes de espantarlos con las exigencias de la
Ley, los hace recordar su milagrosa intervencién en su historia
anterior, destruyendo una poderosa y floreciente naci6n para
librar a una horda de despreciados esclavos.

El propésito de Dios para con un pueblo redimido nunca
podria ser otro que el de manifestar su gracia. Sin la gracia,
el proceso de la redencién no opera en ninguna de sus fases.
El método puede variar en un caso dado, pero el propésito de
gracia es invariable para los redimidos de cualquier tiempo.

«Alas de dguilas». Aunque aqui son los primeros pasos en
lo que se llama «La Dispensacién de la Ley», que duraria hasta
la muerte de Cristo (G4. 3:19, Jn. 19:30)." se observa que
empieza con una referencia al infinito carifio de Jehov4 hacia
su pueblo. Més que un padre, Jehovi habia sido una madre para
Israel. Comp. Dt. 32:11-14. Su propésito final siempre serd
el de «traernos a él».

19:5 «diereis oido» traduce un hebraismo que careceria de sen-
tido en el castellano, lit. es «oyendo oiréis». El hecho de oir im-
plica una obediencia explicita. La nacién deberfa ocupar en su

corazén el lugar de hijos queridos. Véase el comentario sobre
N2,

«voz», «kol». Por medio de la voz Dios da direccién a su
pueblo. La voz divina vino por medio de los profetas y la ley

112. «Consumado es», «tetélestai» significa «cancelada la cuenta. Comp.
Col. 2:14.
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escrita. Véase la rebelién de los que quedaron del cautiverio
babilénico en Jer. 43:1-7.

El concepto de un pacto, «berith», no es exclusivamente
biblico. Otras culturas en los tiempos antiguos usaban el con-
cepto pactual como la base para controlar una ancha gama de
relaciones interpersonales y sociales.

Por ejemplo, habia pactos entre

* individuos, Labdn y Jacob (Gn. 31:44); entre Jonatin y
David (1 S. 18:3)

* un individuo y un grupo, lIsaac y los filistgos (Gn.
26:26-29)

* naciones (Ex. 34:12)

* un rey y los sujetos (2 S. 3:21).

Las caracteristicas de la ley de Moisés siguen los principios
de los pactos hechos antiguamente en el Medio Oriente:

1) El preambulo, en el cual el autor se identifica y se da
su titulo (20:1). :

2) El prélogo histérico, en el cual hay un recuento de los
hechos benévolos que el rey hizo a favor de su gente
(19:4-5).

3) Las estipulaciones, que van a gobernar las relaciones
entre los involucrados (20:2-7). El pacto de la ley era
condicional, porque Dios exigia que el hombre hiciera
su parte en el cumplimiento. Israel jaméas guardé perfec-
tamente la ley. Ella mostraba la incapacidad del hombre
y su innata pecaminosidad (Ro. 3:19.20). La ley no
puede abrogar los pactos incondicionales que Dios hizo
con los patriarcas.

4) Bendiciones y maldiciones, las cuales seran el resultado
de la obediencia o la desobediencia a las condiciones
pactuales (23:20-33).

5) El juramento, dado por la gente de su disposicién de
recibir al pacto (24:1-8).
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Otros c6digos antiguos encontrados por los arque6logos son
los de Sumeria, 2000 a.C., y de Eshnunna 1875 a.C. Ningiin
cédigo egipcio ha sido encontrado. La razén es que Fara6n era
un dios, y su palabra automiticamente era ley.

El propésito de toda ley, sea antigua o moderna, es regular
y controlar las relaciones interpersonales, y también mantener
la estabilidad de la vida de la comunidad.

En los vv. 5 y 6 Dios les prometi6 tres grandes cosas. Dios
soberanamente los escogi6, a pesar de su bajeza (Dt. 7:7-8).

«especial tesoro» — la forma verbal significa «marcar con
un sello». Comp. 2 Ti. 2:19. Hay un mandamiento seguido de
una gran promesa. En cuanto a los tesoros materiales, véase
I Cr. 29:3 y Ecl. 2:8. La Iglesia de la presente dispensaci6n
también se llama un tesoro (1 P. 2:9).

«porque mia es toda la tierra» — con una absoluta soberania,
y por su infinito amor, Dios escogi6 a Israel para ser el depésito
de la revelacién divina, por medio de la Palabra Escrita (Ro.
3:1-2), y la Palabra Encarnada (Jn 1:1).

«sacerdotes» — luego ellos serfan el puente entre Dios y los
hombres, para que otros pueblos también recibieran el cono-
cimiento del Dios verdadero. Pero el deseo de Dios, al designar
a Israel, como nacién, «un reino de sacerdotes» no se cumplié.
El fracaso de su pueblo, al ponerse bajo la Ley, impidi6 el
desempeifio de aquel propésito de gracia, el cual serd consu-
mado en el milenio, cuando de Israel serin nombrados los
sacerdotes de Jehovd, y los hombres les llamarén ministros del
Seior (Is. 61:6, 9).

«gente santa». Lo que Israel no podrd hacer al mezclarse
con naciones paganas.

Lo que Israel no obtuvo por obras, la Iglesia lo ha obtenido
por gracia (Ro. 9:30-32).
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Luego, el libro de Levitico contendra las pautas para la
limpieza, el culto, y el servicio necesarios para poder efectuar
su llamamiento y funcién sacerdotal en el tabernéculo.

19:7 Para que estos bellos propésitos se convirtieran en rea-
lidad, se exigia la obediencia de Israel a los estatutos impuestos
por Jehova. La desobediencia harfa fracasar el intento divino
de bendicién. Moisés deleg6 a sus ancianos el encargo de llenar
el precioso y solemne mensaje hasta el dltimo de los pobladores
de Israel. :

19:8 Desde el tiempo de Ad4n en el huerto hasta la'experiencia
de Israel en el monte Sinai, Dios habia tratado con misericordia
a sus escogidos. Pero, en la economia divina, en el Monte de
Sinai, hay un cambio mayor. Empieza la Dispensaci6n de la
Ley que duraria hasta la muerte de Cristo (G4. 3:19)."3

El te6logo Agustin dijo,

«Haga distincién entre las edades,
y las Escrituras van a armonizar.»

Aunque Dios jaméds cambia, sus métodos, si.

Aunque la ley fue la secuela de las promesas hechas a
Abraham y a sus descendientes seiscientos afios antes, ella un
arreglo temporal. Bajo la Dispensacién de la Promesa, Dios
habia dicho a Abraham, «Te daré»; bajo la ley, Dios ordena:
«TU hards».

En la dispensacién de la promesa, los pactos de Jehovi eran
unilaterales, es decir, pactos incondicionales. En la dispen-
sacion de la ley, son bilaterales, el israelita tiene una partici-
paci6n activa en cuanto a las condiciones de cumplimiento de
las promesas de Dios.

113. Lutero dijo: «La Ley de Moisés no fue dada para salvar sino para
asustar». )
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«haremos». La fécil respuesta de los israelitas revela cudn
poco comprendieron el verdadero cardcter de Dios, su majestad
y su santidad y cuén dificiles para el ser humano serian las
exigencias de su Ley. El pacto fue acondicionado a la obedien-
cia de Israel. El resto del A.T. revela cémo el pueblo respondi6
a las condiciones de la Ley; es mayormente una historia de
desobediencia, de amonestaciones desatendidas, y de castigos.
El verdadero propésito de la ley se ve en Ro. 3:19-20, 6:14,
2 Co. 3:7-9, G4. 2:21, 3:10 He. 10:28.

«Mejor es que no prometas, y no que prometas y no cum-
plas» (Ec. 5:5).

«Moisés refiri6 a Jehovia». Este hecho no impugna' la
omnisciencia del Sefior, sino que el regreso de Moisés recalca
la responsabilidad que los Israelitas ponian sobre si mismos de
guardar cumplidamente la Ley que estaban por recibir.

19:9 «nube espesa». Comp. el v. 18. La conversacién de
Dios con Moisés era la prueba mds evidente para el pueblo de
la misién divina de su lider. El pueblo debia estar convencido
de que realmente era Dios quien verbalmente daba las instruc-
ciones, pues algunos suspicaces pensarfan que sélo era invento
de Moisés. El énfasis no es tanto la nube espesa, sino «que el
pueblo oiga».

19:10 «ve al pueblo». Desde la iltima vez cuando Israel
llegé a Sinai y cuando Moisés recibié la Ley, él hizo por lo
menos tres viajes al monte:

—subié (19:3), y —bajé (19:10, 14)
—subié (19:17), y —bajé (19:21, 24)
—subié (24:1), y —bajé (32:1)

«laven sus vestidos». Una limpieza externa les ensefaria la
importancia de una correspondiente limpieza interna.
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19:11 «el dia tercero» lleva a Israel hasta el dfa cincuentenario
de su celebracién de la pascua. Luego, la fiesta de pentecostés
serd inaugurada.

«a ojos». Si el énfasis del v. 9 era el oir a Dios, la de este
v. es ver la gloria de Dios.

19:12 «No subdis al monte». La parte inferior del monte,
llamado «R4s Sufsafeh», tiene tanta pendiente que es posible
levantar la mano y tocar la base. No hubo problema en designar
claramente las comarcas de la montafia. Contraste He. 10:19.

La prohibici6én ayudar4 a la gente a no curiosear en las cosas
del Seiior que no les corresponden. Ademds, produciria en ellos
un sentido de reverencia a la majestuosidad de Dios y su propia
pecaminosidad inherente.

19:13 «No lo tocard mano» — en el sentido que si un individuo
traspasare el término, debia ser matado a cierta distancia; ni
los verdugos debian traspasar los limites como €l lo hizo.

«sea animal». Con la muerte de un animal inocente, la gente
empez6 a vislumbrar la verdadera naturaleza de la Ley, que iba
a llegar a ser un yugo.

«subirdn al monte». Aunque Dios habia colocado un limite
para su pueblo, para mostrarle que El deseaba su acercamiento
- por el medio siempre estipulado - permitié que ellos subieran
a cierta distancia, después que la ley hubiera sido dada.

19:15 «no toquéis mujer». La abstinencia sexual los prepar6
ceremonialmente. Comp. 1 S. 21:4-5, 1 Co. 7:5.

19:16 Los préximos sucesos sobrenaturales, hasta el fin del

capitulo, tienen la finalidad de infundir en Israel aquel temor
de Jehovéd que todavia les falta. El «descenso» de Dios fue
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acompaiado por todo objeto imaginable que les diera la idea
de majestad y terror. Pero todo mantenia perfecta armonia con
la Ley que se iba a promulgar.

El monte ardiendo con fuego hablaba de un Dios que era
fuego consumidor para los transgresores de la Ley. Los truenos
y los rayos eran mids terribles todavia en el profundo silencio
de aquellos parajes solitarios, haciendo eco con tremendos
estampidos dentro de las quebradas, estos despertarian una
sensacién de temor y reverencia. Comp. la grifica descripcién
en Sal. 18:7-9.

19:17 El pueblo no debia permanecer indiferente a lo que en
el monte acontecia; es decir, cada uno ejecutando sus labores
diarias normales. Debian desde el méds chico al méds grande
estar atentos a lo que acontecia; el campamento debia quedar
desocupado.

19:18 El bloque de piedra que compone Sinai mide 3 km. por
1 km. y medio; todo ardia y se movia con un temblor. Por medio
de tales sefiales portentosas, Dios advierte a su pueblo lo que
serd tratar de vivir conforme a reglamentos inflexibles. Con
razon la gente temblaba. Comp. He. 12:28-29.

«fuego». Esto habla de la presencia y la santidad de Dios.
En las Escrituras, el fuego habla de

—la aceptacién del sacrificio. Por ejemplo, el fuego cayo
sobre

el altar (Lv. 9:24, Sal. 20:3)

el sacrificio de Gede6n (Jue. 6:21)
de Manoa (Jue. 13:19-20)
de David (1 Cr. 21:26)
de Salomén (2 Cr. 7:1)
de Elias (1 R. 18:38)
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—juicio sobre
Sodoma (Gn. 19:24)
Egipto (Ex. 9:23-24)
Nadab y Abid (Lv. 10:2)
el campamento (Nm. 11:1)
Coré (Nm. 16:1-2, 35)

—juicios futuros sobre
Israel (Mt. 3:11-12)
los incrédulos en la segunda venida (Is. 10:16-
17; 66:15-16. 2 Ts. 1:8)
los rebeldes del milenio (Ap. 20:9)
los incrédulos en el estado eterno (Ap. 20:10,
14-15)

—¢l efecto de la Palabra de Dios (Jer. 5:14, 20:9, 23:29)

—las pruebas en la vida cristiana (1 P. 1:7)

— juicio de la obras de los creyentes en el tribunal de
Cristo (1 Co. 3:13, 15).

Véase el comentario sobre 3:5.

«se estremecia». El movimiento telirico habla profética-
mente de grandes revoluciones y trastornos politicos, por ejem-
plo, Ez. 31:16 y Hageo 2:7. Hubo un cambio dramético en el
pueblo cuando Dios se encargé de Israel como su nacién
escogida.

19:19 «llamé Jehovéa». Seguramente el pueblo no escuchaba
este didlogo, solamente el estruendo de truenos. Moisés, que
escribid, podia hablar de estos detalles; él hablaba con fuerza
y Jehové respondia con voz resonante.

19:20 Hubo expectacién por parte del pueblo, podian ver des-

de lejos cémo su lider subfa lentamente a la cumbre, acercin-
dose a ese lugar que producia temor.
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19:21 Comp. He. 12:22-24. Una perfecta ley, que el hombre
pecador jamds podrd obedecer, dice «Aléjate». El evangelio,
que ha sido provisto para el pecador perdido, dice, «Ven».
Véase el comentario sobre 3:5.

19:22 Los sacerdotes eran miembros de la tribu de Levi.

19:23 «senala limites». La santidad de Dios es acentuada por
la palabra «limites», tres veces en este pasaje (vv. 12, 21, 23).

Se entiende por estos vv. 12, 21, 23, la dificultad de los
cristianos judios en cuanto a aceptar el sacrificio de Cristo
como tinico mérito para acercarse a Dios. Tan arraigado estaba
en el corazén del judio el pensamiento de un Dios distante, que
el autor de Hebreos los exhorta y anima a acercarse a Dios,
(He. 4:16, 10:22) con un fuerte ciimulo de argumentos en
cuanto al significado de la muerte de Cristo.

«santificalo», de «kodésh». Lo que ha sido apartado de lo
ordinario y colocado en la esfera de lo espiritual es considerado
«kodésh».

Las cosas apartadas pueden ser:

» personas (los sacerdotes, y todo Israel, Dt. 7:6)
* lugares (el Monte Sinai)

» tiempos (el séptimo dia)

* objetos (el taberndculo y sus pertenencias)

El A.T. hace gran énfasis en la distincién que hay entre lo
que es profano y lo que es dedicado al Sefior. Lo que es santo
jamas debe ser profanado (Lv. 10:10-11). La santidad es un
aspecto del cardcter moral de Dios. Los que rehiisan confor-
marse al criterio de santidad exigido por Dios son castigados
(Is. 5:16).
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Para poder servir aceptablemente al Sefior, la gente y el
sacerdocio tenfan que observar ciertas restricciones rituales,
por ejemplo (Ex. 34:26) que no implica una situacién moral.
Pero el Sefior habia establecido también restricciones morales,
por ejemplo, después del mandamiento encontrado en Lv. 19:2,

sigue una lista de asuntos que abarca toda la vida personal,
familiar y social.

l?:24 Los sacerdotes eran més bien los cabezas de las casas.
Ningin orden levitico habia sido organizado todavia.

19:25 Varios viajes hizo Moisés al monte. Se puede deducir

el esfuerzo de un hombre de mas o menos ochenta afios. Comp.
19:10.
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Capitulo

20

-

20:1 El Cédigo de Hammurabi regulé la vida doméstica, so-
cial y moral durante el periodo de este rey babil6nico (1728
a 1625 a.C). Es 300 afios anterior a la Ley de Moisés. El reinado
de Hammurabi era una de gran prosperidad, con avances en
la astronomia, la arquitectura, la matemdtica y la literatura.

Estas leyes fueron grabadas en un bloque (o «estela») de
piedra negra, llamada diorita. Media dos metros y medio de
altura. Fue descubierta por un arqueélogo francés en Susa, una
de las capitales del imperio persa, en el afio 1901 d.C. La estela
habfa sido transportada desde Babilonia por merodeadores
elamitas.

A pesar de la aseveracién de los teélogos liberales, el
Cédigo de Hammurabi no forma la base de los principios que
gobernarian a Israel, encontrados en la Ley de Moisés.

A continuacién se dan tres diferencias principales que se
observan entre los dos cédigos:

(1) Son diferentes en contenido

El Cédigo de Hammurabi es mayormente civil, mientras
que la Ley de Moisés contiene muchas estipulaciones rituales
y religiosas.
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(2) Son diferentes en ambiente

El Cédigo de Hammurabi gobernaba una sociedad urbana,
densamente poblada, comercial, y que usaba un intrincado
sistema de riego. La Ley de Moisés gobernaba una poblacién
agraria, esparcida por todas partes de la tierra prometida.

(3) Son diferentes en ética

El Cédigo de Hammurabi no reconoce la existencia de
pecado, el que es la razén por todas las maldades del individuo
y consecuentemente, de la sociedad. La Ley de Moisés esta-
blecié criterios rigidos en cuanto al sexo, la honestidad, la
integridad y la caridad para los pobres, viudas, y huérfanos.

Resumen: Cualesquiera de estos c6digos compuestos de
leyes civiles y criminales deben contener algunas semejanzas
entre si, no importa la fecha en que se hayan escrito. Conforme
la culturas avanzan en la civilizacién, sus leyes comienzan a
ser parecidas. Los principios fundamentales son los mismos,
aunque puedan variar en los detalles al aplicarse en diferentes
ambientes.

Aunque hay muchos mandamientos y prohibiciones en el
A.T., los diez mandamientos dados en el Monte Sinai son
especiales. Fueron escritos por Dios y luego guardados en el
arca del testimonio. Los diez mandamientos tratan con la re-
lacién del israelita con Dios y con su préjimo. Van a ser el
fundamento para el orden social, civil y religioso del pueblo
de Dios.

«habl6é Dios». La gente misma escuché lo que el Seior
decia.

(Habria olvidado Israel su lengua materna después de 400
afios de esclavitud en un pais extranjero?
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1) La mayoria permanecié como pastores némadas en
Gosén, preservando asi por el uso diario su idioma.

2) Los demids, esparcidos entre los egipcios, sintiendo re-
sentimiento por el mal trato en las manos egipcias, ex-
presarian su descontento a sus conciudadanos en su
lenguaje materno.

3) Los més piadosos preservaban con gran celo su antiguo
idioma por medio de sus cultos religiosos.

«palabras». El término méds comin para esta palabra es
«amar», pero, en este versiculo, «palabra» es «dabar», que
puede traducirse «estipulaciones de un pacto»; fue tina palabra
conocida entre la gente del medio oriente para asuntos legales.
Véase el comentario sobre 19:5.

Segiin los antiguos rabinos, el c6digo hebreo contenia 613
reglas. Durante el tiempo intertestamentario, fueron desarrolla-
das 39 clasificaciones de trabajo, divisibles en infinitas
subdivisiones.

20:2 «Jehovir. El que habla es el Eterno que tiene existencia
en si mismo, independiente de todos los seres creados. Comp.
3:14, es autoexistente y autosuficiente.

Es el Dios que se ha relacionado con Israel como con
ninguna otra nacién en el mundo. No se trata del «Deus
Abscénditus» (Dios Escondido) sino del «Deus Revelatus»
(Dios Revelado). No es el misterioso ser del mds all4, es la
realidad existencial por excelencia que se percibe aqui y ahora.
Se trata de un Dios social, comprometido con la accién.

Dios, como Salvador, Redentor, y Benefactor, tenia todo
derecho de establecer las ordenanzas que iban a gobernar
equitativamente un pueblo rescatado.

«tu Dios». Gracias a la relacién filial por el pacto de adop-
ci6én. Es de hacer notar quiénes son los receptores de la Ley.
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No lo son naciones paganas, ni una religién o secta en par-
ticular; los receptores son el pueblo de Israel. Esta estd
enfatizada y repetida en los vv. 5, 7, 10, 12. Aunque el Sefior
habla a su pueblo en el sentido colectivo, el énfasis en el
decélogo es la responsabilidad individual.

Lo primero que El pide a su hijo es la lealtad, cosa necesa-
ria en cualquier relacién que se establece entre Dios y el
hombre, lldmese la Ley o la Gracia. Véase el gran anhelo de
Dios en Dt. 5:29.

«que te saqué». jQué liberacién! jQué provisién milagrosa!
Otras religiones exaltan las caracteristicas negativas de sus
dioses, tales como el odio, la venganza, la ira, la destrucci6n.

En el éxodo, Dios mostr6 su amor y su misericordia, pero
éstos exigen justicia. Los diez mandamientos descubren esa
justicia de Dios que ordena dar a cada cual lo que le pertenece.
Dentro de las perfecciones divinas, El sabe manejar equitati-
vamente el amor y la justicia.

El hombre moderno quiere vivir sin ley (anomia). Le inco-
moda, le «reprime». Este mundo vive en un fundamento de
arena movediza. Se habla de nueva moralidad, pero, ;cudl?'"*

El hombre, cuando aplica la justicia, menoscaba el amor,
o cuando expresa el amor, transgrede la justicia. Solo un Dios
sabio y perfecto puede manifestar estos atributos sin que nin-
guno de ellos menoscabe al otro. Dios es un ser moral que
procede con equidad y justicia y establece demandas éticas
para el bien de su pueblo escogido.

20:3 Los primeros cuatro mandamientos sefnalan diferentes
aspectos de esta lealtad «vertical» con el Sefior. Los tltimos

114. «La religi6n es la tnica base firme para la moralidad. La primera
y suprema necesidad del mundo es amor por Dios. Entonces el amor por el
hombre serd un resultado seguro» (Erdman).
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seis mandamientos se ocupan mds bien de la relacién «hori-
zontal» con el préjimo. Por ser Creador y establecer el pacto,
tiene el derecho de pedir obediencia.

A la luz de la tendencia permanente y funesta del hombre
de dar su lealtad a la criatura més bien que al Creador, de servir
a lo visible mds bien que a lo invisible, el mandamiento dado
en primer lugar puede considerarse el primero, no sélo en
orden, sino en importancia. Véase Ro. 1:20-23.

Los principios morales y éticos contenidos en los diez
mandamientos rigen para el creyente de esta Dispensacién de
la Iglesia. En una forma u otra, el decédlogo est4 aludido en el
N.T., salvo el mandamiento de guardar el sdbado.

«no tendrds». Los mandamientos se presentan en forma
negativa. Esta es una evidencia, ya que la transgresién, més que
la obediencia, es lo natural para el ser humano. Hay cosas
ilegitimas o legitimas que pueden ocupar el lugar de Dios.

«dioses ajenos» — la Ley de Moisés es diferente de los
demés cédigos encontrados en las antiguas civilizaciones,
porque ella estd presentada en forma absoluta, no condicional.
Fue en su tiempo un mandato profundamente revolucionario.
Hacia aparecer en el horizonte religioso una serie de valores
espirituales y morales que antes eran desconocidos. La unici-
dad de Dios era consagrada como atributo esencialmente suyo
(Is. 43:10-11).

El Sefior no permitiria ninguna competencia. No es de
extrafiarse que en el mundo de mitos y de fabulas, de fetichis-
mo inconsciente, y de sincretismo religioso, este mandamiento
que excluia a otros dioses causara una impresién de asombro
entre el pueblo, y fuera la causa de una revolucién en la
concepcién misma de las religiones. Comp. la amonestacién
de Samuel en 1 S. 12:21, y la explicacién de Pablo en 1 Co.
8:4-5, 10:19.21.
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«delante de mi cara», lit. «al panai». Debido a que el Sefior
es omnipresente, toda idolatria es un insulto grosero a El (Sal.
44:20-21). Véase lo insensato del sincretismo en 2R. 17:33.
Dios es celoso, excluyente y exclusivo, porque es un Dios
tinico en el sentido de que no admite iguales a El, ni siquiera
semejantes a su naturaleza.

20:4 «no te hards imagen» — '°

«arriba en el cielo» (Dt. 4:19, 17:3)
«en la tierra» (Is. 44:14-20)
«en las aguas» (Jue. 16:23).

Este mandamiento enfatiza la forma de doracién, prohibien-
do adorar a Dios indignamente, por medio de una imagen que
lo represente. Es irreverente formarse una idea mental o fisica
de Dios, pues lo degrada, opaca su gloria, lo deshonra, lo
desfigura, lo hace fragil, sin cardcter (Hab. 2:18-20).

«imagen» es «fesel». Un idolo distorsiona el concepto co-
rrecto de Dios, quien es espiritu. El tiene que ser adorado en
armonia con su naturaleza. Un idolo es mas bien la expresién
de la mente humana, que es orgullosa, arrogante y torcida por
su naturaleza pecaminosa. Es una grotesca manifestacién del
concepto humano de lo que es Dios (Ro. 1:23)."¢

Un concepto bajo de lo que es Dios conduce al ser humano
a una bajeza moral, porque éste ha rechazado al alto criterio

115. Nadie que conoce a la Iglesia catélica-romana se admira de que
ella haya hecho lo posible para eliminar el segundo mandamiento del De-
cdlogo. Antiguamente, la iglesia romana omitié este mandamiento y dividié
el iltimo en dos. Pero ninguna estratagema ni sutileza humana cambiard el
hecho de que Dios es un Dios celoso, y que visitard su iniquidad sobre la
cabeza del id6latra.

116. «No existe nada material que pueda representar los atributos de
Dios de manera adecuada» (James Montgomery, autor de «Los Fundamentos
de la Fe Cristiana», Miami: Unilit).
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divino que Dios establecié para la conducta humana. Para ver
una sétira sobre la futilidad de la idolatria, véase Is. 44:6-23.
Todos los profetas denunciaron Israel por su porfiada atraccién
a la idolatria y su acompanante inmoralidad. Setenta afios de
exilio en Babilonia era el «santo remedio» para curar Israel de
su apego a los idolos.

En la Septuaginta, «imagen» es traducida por la palabra
«idolon», de la cual viene «idolo».

La Biblia no ensefa el panteismo, lo que quiere decir que
Dios es uno con las cosas. El no se identifica con 14 naturaleza,
este es un concepto de la Nueva Era. Dios es el «misterium
tremendum et fascinans» (el misterio tremendo y fascinante).
Es el ser trascendente que no debe ser igualado o confundido
con la creacién (Ro. 1:25). Dios cre6 el mundo natural y
espiritual, pero no lo dejé a merced de las vacilaciones o del
azar fortuito. Un Dios providente, justo, dnico, tiene derechos
y puede pedir lo que le corresponde. Véase Sal. 135:6, Is.
14:24, Ap. 4:11.

20:5 «fuerte». Dios es capaz de castigar por la infidelidad. La
idolatria es llamada «adulterio» (Dt. 31:16).

«celoso», «kand». Esta palabra puede ser usada en el sen-
tido positivo o en el negativo, segiin el contexto. Negativamen-
te, indica el deseo de tener lo que es ajeno a uno. Comp. los
hermanos de José (Gn. 37:11). Positivamente, indica el deseo
de guardar lo que legitimamente pertenece a uno. Comp. 2 Co.
11:2.

El celo del Sefior se expresa por medio de castigar y por
medio de amar. El es celoso para su pueblo, su tierra, Jerusalén
y Zién (Joel 2:18, Zac. 1:14). A fin y al cabo, los hechos de
Juicio registrados en el A.T. son de naturaleza remediadora con
el propésito de producir un arrepentimiento en Israel.
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Ni Dios ni los seres humanos son impasibles robots. La
personalidad es compuesta no sélo de intelecto y voluntad, sino
de sensibilidad ademds. El celo de Dios estd perfectamente
equilibrado, mientras el celo humano puede ser contaminado
con el pecado.

Lo que Dios quiere hacer es, no quitar a sus hijos sus
emociones, sino canalizarlas para una consagracién profunda.
Desea que sus hijos tengan un celo piadoso para otros y que
sean celosos para todo lo que es bueno y agradable al Sefior.

«cuarta generacién». La juventud judia se casaba bastante
joven, entre 15 y 17 afios. Un abuelo y tatarabuelo impios
ejercian bastante influencia en una familia. Todo lo que uno
hace afecta a otros, sea para el bien o para mal (Ro. 14:7).

20:6 «millares». Dios colmara con bendiciones las generacio-
nes sucesivas que le aman (Sal. 103:17).

Es de notar el orden de estos dos conceptos, amar y obe-
decer. No estuvo en el corazén de Dios dar los mandamientos
en una forma arbitraria y déspota; la obediencia a El debe nacer
del amor de sus hijos. Para el que ama, la responsabilidad no
es una carga. -

20:7 «vano», «leshé», significa lo que carece de substancia
o valor, lo que es irreal, no cierto, vacio, hueco. No s6lo es Dios
celoso en cuanto a su persona como un ser excelso, espiritual
e invisible, lo es también en cuanto a la dignidad de su nombre.
¢Cémo lo tomamos en vano? Usando un lenguaje blasfemo,
por incumplimiento de compromisos, conversaciones triviales
(Mt. 12:35-37).

En cuanto a los juramentos, comp. las palabras de Cristo
en Mt. 5:33-37.

El hecho de usar el nombre del Sefior con esta actitud priva
a €l todo lo que el nombre representa. Implica que €l es irre-
levante en la vida del que desprecia esta nombre santo.
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«no daré por inocente». Se ha llamado la atencién al hecho
de que la violacién del tercer mandamiento es la que menos
se justifica, y que mas malas consecuencias trae al transgresor.
La clara implicacién es que, siendo culpable, éste serd casti-
gado por el Sefior. Es considerada por El como una pro-
fanacién (Lv. 19:12).

20:8 La palabra «sibado» viene de un verbo que significa
«cesar», «parar», «desistir», «descansar», «shabat».'’

Dos ilustraciones del uso del verbo son:

1) Gn. 8:22, «no cesardn» el cuadruple ciclo de las esta-
ciones del afio, es decir, no tienen descanso.

2) Job 32:1, «cesaron estos tres varones», jpor fin, los
amigos de Job hicieron descansar sus bocas!

El séptimo dia de la semana hizo dividir el mes hebreo en
cuatro partes iguales.

El significado religioso es lo que hace importante este dia
enel AT.:

—era un testimonio a Dios el Creador quien «descansé»
después de haber creado el universo.

—era un simbolo de la relacién pactual entre el Sefior y su
pueblo. Cuando Israel fielmente guardaba el sidbado, éste in-
dicaba que andaba bien con el Sefior. Comp. el reto de Jeremias
al umbral del cautiverio babilénico (Jer. 17:19-27), y Nehe-
mias, después del cautiverio (Neh. 13:15-22).

—era intimamente ligado con la redencién de la esclavitud
egipcia (Dt. 5:15).

117. «;El corazén humano puede con naturalidad apartar un tiempo,
cualquier momento, para adorar y servir a Dios y regocijarse en todos sus fa-
vores? No puede hacerlo. No tiene la gratitud ni la sensibilidad suficiente. En
consecuencia, esta parte de la ley también nos condena.» Montomgery, id.
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El sdbado proveia un tiempo para descanso de las activi-
dades normales de la vida diaria, y para la contemplacién
tranquila del aspecto espiritual de su existencia, v. 11. No sélo
la gente (amos y esclavos) podian descansar, sino también los
animales. La tierra misma merecfa su descanso ademis (23:
10-12).

El sibado era estrictamente una sefial entre Israel y su
creador (16:23, 31:13). La penalidad por haberlo quebrantado
era la muerte (Ex. 31:14, Nm. 15:32-36).

Aunque Dios descansé el séptimo dia después de haber
creado todo (Gn. 2:1.3, He. 4:4), no dio ningiin mandamiento
que Adén guardara aquel dia, tampoco le fue ordenado a
Abraham, Isaac, Jacob, o José. Job vivié en los tiempos
patriarcales, pero no guardé el sdbado.

Después del diluvio, el Sefior dio algunos mandamientos a
Noé y a sus hijos, pero el observar el sibado no se menciona.
La primera mencién de algunos quebrantando la prohibicién
del Seiior en cuanto al mand se encuentra en Ex. 16:27-28. No
fueron apedreados, porque la Ley como tal no estaba vigente
todavia.

La tierra misma iba a observar un descanso (Lv. 25:1-7).
Dios proveeria para su gente obediente (Lv. 25:18-22). Pero
ellos desobedecieron desde el tiempo que entraron en la tierra
prometida, hasta el Cautiverio Babil6nico, 490 afios después.
Dios se preocupé del descanso de la tierra (Lv. 26:32-35, 2 Cr.
36:21).

Los judios han guardado celosamente el sibado durante los
siglos, y continuardn haciéndolo durante la Tribulacién, des-
pués del rapto de la Iglesia (Mt. 24:20), e incluso durante el
Milenio (Is. 66:23).

El aspecto humanitario se habia degenerado en los dias de
Cristo, el cual chocé muchas veces con «el establecimiento»,
los fariseos. Esos habian agregado tantos detalles y pequefie-
ces a la ley, que el sdbado habfa llegado a ser un peso misera-
ble para la gente en lugar de ser un tiempo anticipado de
descanso.
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En los evangelios, la palabra «sdbado» aparece 50 veces,
porque la ley todavia regia, y Cristo la guardé perfectamente
(G4. 4:4). En los Hechos, la palabra aparece 9 veces, y en las
epistolas, entre Romanos y Apocalipsis, aparece una s6la vez
(Col. 2:16). {En este versiculo, Pablo alienta a los creyentes
gentiles a no sentirse dudosos cuando sean juzgados por no
observar el sibado!

En el libro de los Hechos, el sibado no fue considerado
como un «dia cristiano de adoracién» sino fue un dia de
evangelismo (véase 13:14-16, 41, 16:13, 17:2, 18:4). {En ver-
dad, el sdbado era un dia de arduo trabajo!

En Hch. 20:6-7, Pablo se quedé en Troas pard poder estar
con los creyentes el domingo, podia haber escogido el sdbado,
pero no lo hizo.

En 1 Co. 16:1-2, Pablo pidi6 que durante el culto dominical,
los creyentes pusieran algo aparte para la ofrenda designada
para los creyentes judios en Judea. El domingo habia llegado
a ser su dia de culto. :

No habia inconveniente en el cambio hecho por el cristia-
nismo primitivo desde el séptimo dia al primero, para conme-
morar el magno hecho de la resurreccién. Cristo no ensefi6 la
trascendencia ni la importancia de guardar el dia de reposo; su
importancia no radica en una ley establecida, sino que fue para
beneficio del hombre.

Esto lo aclar6 Jesis a los fariseos, diciéndoles que el hom-
bre no fue creado para guardar el dia de reposo, sino que el
dia de reposo fue creado para descanso del hombre (Mr. 2:26).
Por esto, el creyente, no debe ser juzgado en cuanto al dia que
elija para adorar a su Sefior (Col. 2:16).

El Sefior Jesis resucité de los muertos el domingo, habien-
do muerto el viernes. Los dos discipulos en Lc. 24:21 se
quejaron que «hoy es el tercer dia que esto ha acontecido».
Véase también 1 Co. 15:3-4.

Después de la resurreccién, parece que Cristo deseaba in-
culcar en las mentes de sus discipulos la idea de reunirse los
domingos. Se aparecié a los discipulos la noche de aquel
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domingo (Jn. 20:19-23). Pero Tomés no estaba presente en
aquella reunién dominical. Una semana después (segiin la com-
putacion judia inclusive, «ocho dias»), Cristo se les apareci6
otra vez, con Tomas presente (Jn. 20:26-29).

Siete semanas después, también un domingo, llegé el dia
de Pentecostés cuando el Espiritu vino para formar la Iglesia.
Los discipulos estaban siendo acostumbrados a reunirse el
domingo para recordar la resurreccién de Cristo.

La resurreccién de Cristo se ve en Sal. 118:22-24, donde
el vs. 24 dice «Este es el dia que hizo Jehové». ;Qué dia? El
dia de la resurreccién, cuando Dios colocé la Piedra desechada
en la Cabeza del angulo.

No hay mandamiento que los cristianos se junten el primer
dia de la semana. Esto se hace hoy en dia, porque los primitivos
cristianos lo hicieron. Cada dia de la semana pertenece al
Seiior. Los cristianos no deben servir al Sefor un solo dia de
la semana.

Los cristianos descansan todos los dias en la redenci6n
cumplida por el Sefior (He. 4:9).

Segin Col. 2:16-17, el sibado del A.T. era nada més que
una sombra del verdadero descanso en Cristo, quien es la
realidad. Cuando Cristo volvié al cielo, se senté a la diestra
de Dios Padre, porque la obra de redencién habia sido eterna-
mente cumplida (He. 1:3). El sdbado judaico conmemoraba la
creacién, mientras el dia domingo celebrado por el cristiano
recuerda la nueva creacién.

Si fuera tan importante observar un dia en particular, el
Seiior lo habria senalado expresamente, como lo hizo en cuanto
a predicar el evangelio, bautizar, y celebrar la santa cena.

La tnica referencia al domingo es Ap. 1:10, «kuriaké
jeméra», «el dia del Sefior». La misma palabra adjetiva se halla
en 1 Co. 11:20, «kuriakén deipnon», «la cena del Sefior». El
uso de la frase «dia del Sefior» no necesariamente implica que
Juan recibiera las revelaciones el domingo. Es posible que la
frase se refiera mas bien al «dfa de Jehova», frase escatalGgica
encontrada a menudo en el A.T. en cuanto a acontecimientos
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futuros sobre Israel. Después del rapto de la Iglesia
(cronolégicamente en 4:1), el resto del libro tiene que ver con
Israel sufriendo durante la Tribulacién.

20:9 «trabajards». El v. 9 también constituye un mandamiento.
Existe la obligacion no s6lo de descansar un dfa de cada siete,
sino también de trabajar los otros seis.'"® El que malgasta su
tiempo, evitando el debido trabajo, es tan culpable como aquel
que quebranta el sidbado. El libro de Proverbios estd lleno de
amonestaciones en cuanto a la flojera.""? En cuanto a los cre-
yentes de la Dispensacién de la Gracia, véase 2 Ts. 3:6-15.

20:10 Los miembros de la familia y los empleados son men-
cionados para protegerlos de los parientes y los amos duros que
no toman en cuenta la importancia del sibado como un dia
enteramente dedicado al Sefor.

«ni tu bestia». El decdlogo hebreo es el tnico c6digo en el
mundo que se preocupa por el bienestar de los animales do-
mésticos. Véase Pr. 12:10.

20:11 El contenido de este versiculo puede ser tomado como
una razén del mandamiento o como ilustracién del mismo. Lo
que es claro es que Jehova aparté un dia y lo bendijo.

En los vv. 12-17 hay un llamado a respetar al hombre.

118. L.I. Packer, en su libro «Dios, yo quiero ser Cristiano» (Barcelona:
CLIE), dice: «Nosotros hemos de aprovechar cada minuto para Dios.
(C6mo? No apresurdndonos a poner una libra de actividad en una onza de
tiempo». Administremos bien el tiempo para el trabajo, descanso, adoraci6n,
etc., de modo que manejamos el tiempo y no a la a inversa (Ef. 5:15).
119. Los gremios de trabajadores de hoy en dfa, exigen méds pago por
menos dias de trabajo, sélo fomentan la inestabilidad y decadencia de la
sociedad. «Manos desocupadas, taller del diablo».
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20:12 Respetando a los padres. Al comenzar a considerar las
relaciones humanas, se empieza con la familia. Este manda-
miento ensefia respeto a la autoridad.

«padre», «ab». En la cultura patriarcal, el padre era el
miembro dominante en la familia (Jos. 24:15). Era responsable
para el bienestar de la unidad familiar y su disciplina (Dt. 8:5).
Su rol principal era religioso, criando a los nifios en el cono-
cimiento del Sefior (Pr. 22:6, 23:19, 22).

La familia es la piedra angular de toda sociedad civilizada
(véase Sal. 11:3). El quinto mandamiento guarda a la familia
de la desintegraci6n desde adentro, y el séptimo mandamiento
la defiende del asalto desde afuera.'®

«Honra», «kabad», encierra los conceptos de:
—«engrandecer», traducida asi en Pr. 4:8
—«mostrar respeto», traducida «temer» en Lv. 19:3, 20:9

Los padres son los representantes de Dios con una delegada
autoridad divina sobre los hijos. El orden divino para la familia
es: el varén es cabeza de la mujer, ella debe someterse al
marido, y los hijos deben sujetarse a los padres. En Dt. 6:4-
7, el orden es que los padres amen a Dios y enseifien a sus hijos
diligentemente. El verbo «repetir» en el v. 7, «Shandn», sig-
nifica «agudizar», «sacar punta,» «afilar».

En Mr. 7:10-13 se ve cémo los fariseos habian invalidado
este mandamiento por la tradicién.

120. En el mundo moderno, se atribuye mucha importancia a la politica,
pero deberia recordarse que son‘los hogares que producen los politicos, no
a la inversa. Un pais no puede tener mejores gobernantes que los hogares
desde donde éstos salen. El diablo, mejor que nadie, comprende la impor-
tancia de la familia. En la actualidad, ha lanzado sus ataques méds concen-
trados y persistentes hacia la destruccién de ella.

262

La «promesa» mencionada en Ef. 6:2 se encuentra en la
tltima parte de este v. Comp. también Dt. 4:40, 5:16, 33."*

Por extensién, «tu padre» puede incluir los consejeros es-
pirituales (2 R. 2:12, 13:14, Is. 22:21). Débora era una «madre»
espiritual (Jue. 5:7).

20:13 Respetando la vida. Este mandamiento ensefia respeto
por la vida humana.

«matards», «ratsak» es un término tinico, en el sentido que
se refiere a un asesinato personal, sea por accidente, sea pre-
meditado. Comp. 2 R. 6:32, Nm. 35:27, 31. El término no se
usa en cuanto a una guerra nacional o una ejecucién judicial.

Cuatro excepciones permitidas por el Sefior:

* Castigo del asesino (Gn. 9:6) fue establecido antes de
la promlulgacién de la Ley (Ro. 13:1-4).

* Guerra permitida por Dios (Dt. 13:15, 1 S. 15:3).

* Adulterio bajo la Ley (Lv. 20:10).

* Venganza por un pariente asesinado (Nm. 35:19).

Este mandamiento prohibe también la intemperancia en
comer o beber, o cualquier otro hédbito que tienda a acortar la
vida. En el N.T., Cristo llevé su alcance mads lejos al incluir

121. ;Por qué honrar a los padres? Packer da cinco razones:

1. La familia es la unidad social bésica, no hay nacién estable o vi-
gorosa en que la familia sea débil.

2. La familia es la base de la unidad espiritual, en la cual Dios
hace de los padres los pastores y maestros de sus hijos.

3. Los hijos incurren en una deuda enorme de gratitud a sus padres,
por los aiios de cuidado y provisién a sus necesidades.

4. Los hijos necesitan la guia de los padres en mayor grado de lo
que se dan cuenta, y se empobrecen al rechazarlo.

5. Los padres necesitan a sus hijos para que les den afecto y carifio
como los hijos necesitaron un dia esto mismo de sus padres.
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cualquier intento que pudiera llevar al homicidio (Mt. 5:21-22).
En este punto Jesis condena la ira injusta. La ira es justa
cuando el honor de Dios estd en juego o cuando un semejan-
te sufre injusticia. Jesds nos lleva a la fuente del asesinato,
esto es, a la ira injusta.'” El texto griego dice «rakd», que
significa «vacio». El insulto estd mas en el sonido que en el
significado.

«Matamos por negligencia, por despecho y por envidia.»

El odiar a un hermano es considerado homicida (1 In. 3:15).

El sexto, séptimo, y octavo mandamiento abarcan los he-
chos exteriores, el noveno abarca la conversacién, y el dltimo,
el pensamiento.

20:14 Respetando el matrimonio, «adulterio», de «naif». El
castigo por el quebranto de esta ley era la muerte. Comp. Jn.
8:3-4.

Este mandamiento ensefia respeto por la pureza sexual. No
deja lugar a dudas, ni hacer excepciones. Dios se encarga de
velar por la estabilidad de la institucién que es el fundamento
de la familia y la base tinica de un orden social estable.

El adulterio viola los derechos que Dios tiene sobre los
individuos, viola los compromisos adquiridos entre los contra-
yentes, y destruye la felicidad y unidad de la familia. Tan grave
era la contravencién de este precepto que el adulterio se cas-
tigaba con la muerte (Dt. 22:22, Jer. 20:10).

El adulterio también es un pecado contra Dios, no sélo
contra el cényuge (Gn. 39:9). Jesiis, lejos de suavizar la seve-
ridad del mandamiento, la amplié (Mt. 5:27-28). Comp. tam-
bién la advertencia de Pablo en 1 Co. 6:15-20, 1 Ts. 4:3.

122. «Ensefia que la ira contiene la semilla del homicidio, que las pa-
labras insultantes contienen el espiritu del homicidio» (Macdonald).
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Dios toma el matrimonio como simbolo de la unién espi-
ritual que debe existir entre El y su pueblo. Dios ama a los
suyos como el hombre ama a su esposa, tal como se ve en el
caso del profeta Oseas (Os. 3:1-2). Ver también Ef. 5:21-32.

Asi, puesto que la relacién sexual debe reflejar la relacién
intima entre Dios y su pueblo, la mantenencia de la fidelidad
entre los cnyuges es primordial. El sexo fuera del enlace del
casamiento viola la misma naturaleza de Dios, y baja el caréc-
ter del ser humano quien fue hecho a la imagen de Dios.

Por consiguiente, el adulterio es pecado

* contra Dios

* contra el préjimo

* contra el cényuge
* contra uno mismo

Las actitudes de los paganos reflejaban sus creencias a cerca
de sus dioses. Esos eran caprichosos y mezquinos, dominados
por las mismas pasiones que animan a los seres humanos.

20:15 Respetando la propiedad. El octavo mandamiento
coloca un cerco alrededor de la propiedad. Compérese Ex.
22:1-4. Ensena respeto para los bienes de otro. Como este
«cerco moral» es poco respetado, los hombres tienen que
reemplazarlo con altas murallas, cerrojos, candados, rejas, y
cajas fuertes. Y porque el esfuerzo individual no es suficiente,
todas estas medidas tienen que ser respaldadas por una fuerza
policial.

En el mundo del comercio, hay muchas formas de cometer
hurto:

—Obtencién de bienes por medios ilicitos (Pr. 20:14).
—Robo del tiempo de otro por inpuntualidad.
~Impuestos evitados, peso falso, precio excesivo.
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No hay peor robo que el que se le hace a Dios, al no entregar
lo que corresponde, al no dar de nuestro tiempo (Ef. 5:16, Col.
4:5), al no entregar nuestro servicio al Sefior (Ro. 12:11). Si
amamos a Dios, paquemos a tiempo nuestros compromisos, sin
hacer esperar a nadie, incluso al tesorero de la iglesia (los
diezmos y las ofrendas). Es posible que jAlto, ladrén! sea una
palabra que Dios estd diciendo a muchos de sus hijos.

20:16 Respetando la verdad «Falso testimonio» — «ed
shéker». Esta frase implica el quebrar de una promesa u obli-
gacién. Se usa frecuentemente por Jeremias para identificar
una profecia falsa (Jer. 13:25).

Continuando la misma linea de lo anterior, el noveno
mandamiento resguarda algo intangible pero real, la reputa-
ci6n. Representa el intento de proteger al ser humano de una
clase de asesinato mads sutil pero tan diabélico como aquel
sefialado bajo el sexto mandamiento, la calumnia. Hasta la
«gente respetable» incurre a menudo en la violacién, en mayor
o menor grado, de este estatuto divino, sin ningiin escriipulo
de conciencia.

Un falso testimonio de mentira. Cuando mentimos imita-
mos al diablo porque él es padre de mentira y la verdad no estd
en €l, Jn. 8:44. Mentimos por orgullo, para salir bien nosotros
(Pr. 6:16, 1 Co. 13:6, Col. 3:9).

El empleo de la lengua, como instrumento de difamacién,
es algo que se opone a la dignidad humana y a las ensefianzas
primordiales de la Biblia. La experiencia comprueba que el
chismoso, el difamador, el calumniador, el mentiroso, el lo-
cuaz y el que carece del sentimiento de la honestidad en
vocablos y frases, son personas que desmerecen el aprecio de
los demas.

El «pr6jimo» incluye un individuo de cualquier nacionali-
dad (Lv. 19:33-34, Lc. 10:29,36). Es el préximo el que estd
cercano a nosotros.

266

20:17 Respetando la provisién de Dios — «codiciards» viene
de «kamad», una palabra neutral que llega a ser algo malo
cuando se usa con fines malos. El buen sentido de la palabra
se usa en 1 Co. 12:31, traducida «procurad», y en Sal. 19:10,
«deseables».

El mandamiento abarca cuatro dreas principales:

* La casa con todas las pertenencias materiales.

* La mujer (esto incluiria también al esposo, porque una
mujer puede codiciar a un esposo ajeno).

* Los bienes ya adquiridos.

* Los bienes en perspectiva (esto incluiria una deseada
posicién social, o un posible ascenso en el trabajo).

Este mandamiento enseiia sobre la influencia de los pensa-
mientos. Este mandamiento provee al israelita con la capacidad
de obedecer a los cuatro mandamientos anteriores.

La codicia es la raiz de todos los males. Este mandamiento
es interno. Asaf superé el descontento (Sal. 73. Véase también
Ef. 5:20 y 1 Ts. 5:18).'2

Los capitulos 21 a 24 que siguen la presentacién de los diez
mandamientos dan ejemplos didacticos de los principios de
20:1-17, explicando c6mo la esencia de los diez mandamientos
ha de ser realizada. Todo el resto de la ley se deriva I6gicamente
de los diez mandamientos.

El deseo, motivado por el mal, de tener algo, brota en el
corazén (Dt. 15:9, Mt. 15:19). La codicia se clasifica con la
idolatria en Ef. 5:5, y es la causa bésica de mucha de la miseria
en el mundo (Stg. 4:2).

En el aspecto positivo, este mandamiento quiere decir estar
contento con lo que uno tiene y es. He. 13:5 contiene el remedio
para la codicia.

123. El romanismo elimina por completo el segundo mandamiento, v.
4, y éste, lo divide en dos. Esto es completamente forzado y no corresponde
a la divisién natural y simple de cada uno de los mandamientos.
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Pero ninguna ley humana o filosofia jamés conseguirfa tal
resultado, este es el triunfo del Cristianismo (Fil. 4:11-13). El
que se ha librado de la esclavitud de la codicia ha encontrado
el estado ideal de libertad interior y de amor al préjimo. Dios
da a cada hijo lo que necesita (1 Co. 15:10). Compérese la
recomendacién de Pablo en 1 Ti. 6:6-10.

Fue este mandamiento que causé una profunda conviccién
en la vida de Pablo (Ro. 7:7-12), pues, siendo fariseo y celoso
guardador de la Ley, encontré que podia guardar todos los
mandamientos exteriores de la Ley, pero el mandamiento in-
terior del decdlogo, la codicia, estaba en su corazén; no lo podia
evitar y este lo condenaba a muerte Comp. Stg. 2:10.

El propésito de la Ley es mostrarnos la necesidad de
Cristo. No somos capaces de cumplir la Ley. La Ley nos
sefala a Cristo. Las normas de Dios son perfeccién total.
La tnica manera de satisfacer las demandas de Dios es
acudir a Cristo, pues €l satisfizo las exigencias de Dios,
fuera de €l no hay salvacién. Ahora, como hijos de Dios,
debemos vivir a la altura de sus demandas, no para la
salvacién, sino en gratitud por la salvacién, y de esta
manera también vivir quieta y reposadamente bajo la
bendicién de Dios.

20:18 Este versiculo es la continuacién de la narracién de
19:25. El decdlogo fue insertado aqui, porque fue el contenido
de las instrucciones que Moisés, el designado mediador, tenia
que dar a la gente. Los vv. 18-21 también hacen distincién entre
el decilogo y el «libro del pacto», mencionado en 24:7, cuyo
contenido se encuentra en 20:22-23:19. Las estipulaciones son
la forma de aplicar el decdlogo a la vida diaria.

«se pusieron de lejos». Compdrese la inquietud de Pedro
(Lc. 5:8).

20:19 Segiin Dt. 18:15-16, fue en esta ocasién cuando los
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israelitas se dieron cuenta de la necesidad de un mediador, y
Dios les dio la gran profecia del mayor Mediador que apare-
ceria algin dia (1 Ti. 2:5).

20:20 La presencia aterradora de Dios, su absoluta santidad
y justicia, debian servir de freno para un pueblo muy propenso
a desviarse.

20:21 En la mentalidad israelita quedé grabada la sentencia
de permanecer alejados de la santidad y magnificencia de
Dios (Ver Ex. 19:12, 21, 23-24, 20:18). Pero el revolucionario
mensaje del evangelio dice que podemos acercarmos por medio
de Cristo y su sangre derramada (Ef. 2:13, 17-18, He. 4:16.
10:19-22).

20:22 «Habéis visto que he hablado». No debia quedar nin-
guna duda en Israel sobre la procedencia de los mandamientos,
pues de esto depende su respeto y cumplimiento.

«desde el cielo». Desde las nubes que cubrian el monte
Sinai, véase la oracién de Esdras, Neh. 9:13. En ese dia, el cielo
se acercO a la tierra.

20:23 «No hagdis conmigo». A la gloria y santidad de Dios
no debe acompaiiar ningiin idolo o figura de ningin tipo. Dios
no sélo es incomparable, sino que cualquier objeto lo rebaja
de sublimidad.

Dios es trascendental (Hch. 17:29). Nétese el irénico con-
traste entre el Dios del cielo y los idolos de la tierra (Sal. 115:3-
8). Pero véase la pronta insensatez de Israel en Ex. 32:2-5.

20:24 Se observa desde luego que el Seior nunca esperaba
que Israel cumpliria fielmente la Ley en todas sus partes.
Después que la ley fue dada, Dios dio instrucciones para un
altar, el tinico lugar donde los quebrantadores de la Ley podian
ser perdonados.
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Un altar presupone la colocacién de un objeto material
sobre €l, el cual queda como un monumento representativo de
quien se quiere recordar y venerar. El altar para holocausto
significa que el sacrificio puesto sobre él es completamente
consumido hasta las cenizas, y es ofrecido a Dios. Al desapa-
recer, deja intacta la forma en que Dios quiere que se le adore:
«en espiritu y en verdad».

«de tierra» Durante la peregrinacién con su continuo mo-
vimiento, serfa dificil ocupar tiempo para erigir altares de
lujo. Ademis, los altares, hechos de tierra, al ser abandonados
por Israel, se echarfan a perder, no pudiendo convertirse en
objetos de idolatrfa.

«en todo lugar», antes del establecimiento del santuario en
Jerusalén. Altares mds durables fueron construidos para el
templo.

20:25 Este versiculo es una ampliacién del anterior, y explica
la sencillez y simpleza; el énfasis est4 en la actitud del corazén.

«herramienta» es «kereb», lit. «espada». Mientras la espada
es simbolo de rifia, el altar es simbolo de la reconciliacién (1
Cr. 28:3). Un hombre de guerra no podia ser hombre de paz.

20:26 «por gradas» — peldafios no fueron construidos, pero
algin tipo de inclinacién fue necesaria, porque Lv. 9:22
dice: «Aarén... después de hacer expiacién... descendi6».
Puede significar la naturaleza elevada de la préctica.

La desnudez ritual era una préctica comiin entre los paganos
Pero jamds seria tolerada en Israel. Ninguna distraccién debia
desviar la atencién del pueblo que estaria a espaldas de la
persona que ofreceria el sacrificio.

270

Capitulo

21

-

21:1-23:12 abarca las relaciones civiles y sociales entre los
israelitas, seguido por su posicién religiosa relativa al Sefior,
23:13-19.

21:2 La legislacién divina empieza donde ninguna jamds ha
empezado, no con el escalén més alto de la sociedad, sino el
mads bajo: el que atafia los derechos personales de los esclavos,
sean varones o mujeres.

«siervo» — «ébed». El A.T. cuidadosamente regulaba la
institucién de servitud permanente, y temporal. A menudo, un
hebreo pesadamente endeudado, podria venderse a si mismo,
osuentera familia, aun plazo de servicio a otro hebreo (véase
Lv. 25:39-40). Pero el tal gozaba de un status especial: tenia
que ser liberado al final de seis afios de trabajo, a menos que
voluntariamente escogiera continuar el servicio para siempre
(Ex. 21:6).

Un gentil podia ser comprado y obligado a servir por toda
la vida. Pero todos los esclavos, fueran hebreos o extranjeros,

124. Véase el comentario sobre Efesios por el presente autor, p. 113-114.
Barcelona: Editorial CLIE, 1995.
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gozaban de sus «derechos humanos». No podian ser maltrata-
dos, y el descanso del sibado se extendia a ellos también.

Otra ocasién justificada para la servidumbre en Israel era
cuando un culpable fuera condenado a ser vendido por los
jueces (22:3, Mt. 18:25).

De hecho, la palabra «esclavo» se encuentra una sola vez
en el A.T. (Jer. 2:14). Para describir a un siervo, la Septuaginta
usa el término «pais», no «doulos».

Sélo los més ricos podian tener esclavos; se les considera-
ban a los esclavos mds bien como miembros de la casa, en lugar
de una «posesién articulada».'** Comp. 1 S. 9:5, 16:22, 1 Cr.
2:25.

Para la violacién de este pacto de liberar los esclavos, véase
Jer. 34:8-22.

i El término medio de la vida de un esclavo de los amalecitas
era de seis meses!

«libre» — «kafshi». La palabra implica ser suelto de una
restriccién.'” En la mayoria de los casos, el uso de «kafshi»
implica la libertad de la esclavitud. El amo no se debe quejar
por el hecho de librar a su esclavo, porque la labor fue mds
barata que la de un empleado (Dt. 15:18).

Ejemplos de gente endeudada se ven en Lv. 25:39-40. 2 R.
4:1, 1 S. 22:2, y Neh. 5:1-5.

21:6 «a la puerta» de la casa del amo (Dt. 15:17). La mar-
ca en la oreja protegia el derecho de propiedad del amo so-
bre su siervo, y es la «firma» del convenio tranzado ante los
tribunales.

125. La libertad que el hombre pecador busca inexorablemente le con-
duce a otra forma de esclavitud. Solamente la Palabra de Dios explica la
verdadera naturaleza de la libertad, la que se halla s6lo al conocer al Sefior
personalmente. Comp. Ro. 8:21.
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Véase una profecia en cuanto a Cristo en el Salmo 40:6-8.

«oreja», «azdn». La oreja es el 6rgano por medio del cual
se escucha 6rdenes que pueden ser obedecidas, o desoidas. El
16bulo perforado simboliza la eleccién del siervo de abrir su
oido a una obediencia por toda la vida a las 6rdenes del amo.

21:7 La mujer esclava no tenfa el mismo trato que el siervo,
pues ésta debia quedar como esposa o concubina de su sefior;
de lo contrario, podia comprarla alguno de sus familiares.

21:8 La hija entregada a un amo tendrfa que ser considerada
como una concubina. Pero si de repente el amo no quiere
tenerla, no la puede vender a un gentil. Pero sus familiares
pueden redimirla pagando un precio por ella (Lv. 25:48-51).

«desechare» — el hebreo dice: «Cuando la haya tratado
engafiosamente (por no haberse casado con ella)». La Ley la
protegia en el sentido de no perder su lugar en el pueblo judio.

21:9 El amo la tratard con el respeto y la consideracién que
merece una de sus propias hijas. Los padres arreglaron los
casamientos de los hijos.

21:10 «mujer», «shar», lit. «carne».

«para €l». ;Para quién, el padre o el hijo? De todos modos,
el precepto es que la sierva no debe ser privada de sus derechos.

21:11 «sin (pagar) dinero (al duefio)».

21:12-15 Esta porcién trata con la santidad de la vida. En
cuanto al culpable, nétese «morird» (v. 12); «que muera» (v.
14); «morird» (v. 15). El trato por tales crimenes no sirve
béasicamente como un ejemplo para otros (Pr. 19:25%), sino que
es directamente un castigo.
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21:13 «no pretendia» es decir, sin intencién (Nm. 35:11); «no
era su enemigo» (Nm. 35:23). La Ley hacia distincién entre
asesinato planeado, y homicidio no premeditado.

«lo puso en sus manos», es decir, «Dios lo permite, mas alla
del control humano», pues, Dios ejecuta sus juicios sobre los
hombres, usando elementos humanos. En la moderna termino-
logia legal, fue «un hecho de Dios».

«sefialaré lugar». Las ciudades de refugio (Nm. 35).

21:14 «de mi altar». Los cuernos del altar fueron el tltimo
recurso de refugio para los que enfrentaban un juicio legal
(véase 1 R. 1:50-51, Amés 3:14). En otro sentido, un asesino
no podria participar de la comuni6n frente al altar de adoracién.

21:15 La autoridad del padre era inviolable. Un hijo intrata-
ble podia ser juzgado y castigado por la congregacién (Dt.
21:18-21).

21:16 En nuestros dias, se da este pecado, denominado «trata
de blancas» y la venta de bebés a compradores europeos. Esta
prictica mereci6 la pena de muerte en aquellos dias (Dt. 24:7).
El pueblo recordaria, sin duda, el episodio de su antepasado,
José (Gn. 37).

21:17 El respeto y la consideracién a los padres en las Escri-
turas tienen un valor superlativo.

Comp. las instrucciones mds explicitas en Dt. 21:18-21.

21:18-27 Los dafios de cualquier indole hechos contra el
cuerpo, de otra persona, son tratados aqui.

21:19 Si la persona herida no muriere y quedara en cama y
luego anduviera con bastén hasta su completa recuperacién, el
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agresor no serd sentenciado; pero tendrd que hacerse cargo de
los gastos de médico, medicinas, y deberd pagar los dias que
el agredido no pueda trabajar.

«sin trabajar», lit. «su sentarse», del verbo «shabat».

21:20 «ser4 castigado» segiin el caso y el criterio del juez. No
pagard con su vida, pero el castigo debe ser severo.

21:21 «sobreviviere por un dia o dos». Algunos comentaristas
creen que esto implica que el esclavo no muri6 hasta dos dias
después de ser golpeado, dejando asf la posibilidad que hubiera
otras circunstancias que condujeran a su muerte. La ley favo-
recia lo mds posible y justamente al amo.

«sobreviviere», lit., «se levantare».

Si el esclavo vive, «no serd castigado» el amo, quien habria
perdido el potencial de trabajo durante el tiempo de recupera-
cién del esclavo y los gastos que la enfermedad trajere.

21:22 La progenie era cosa de gran importancia para la con-
tinuaci6n del pueblo escogido. Ademds era la esperanza de toda
judia piadosa el ser la madre del prometido Mesfas.

«abortare» es lit. «sale su bebé», «yeled» implica que el
bebé es més que un mero feto compuesto de tejidos imperso-
nales. (La forma de «yeled» en este versiculo es plural, en el
caso que el fruto del vientre fuere mellizos).

En la Septuaginta, «yeled» es traducido por «paidion»,
el término comiin para un nifio.

El padre del bebé muerto impondré la pena, la que, segiin
el criterio de los jueces, serd ratificada por éstos.

21:23 «si hubiere muerte». No sigue a continuacién diciendo
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«a ella», sino mas bien se refiere al bebé. Asi, la moderna
préctica de aborto en los paises «civilizados» es un crimen.

21:24-25 La ley del talién, «lex talionis». La represalia tenia
que ser proporcional al crimen; en efecto, el culpable fue pro-
tegido por esta ley, para que la venganza no fuera desmedida.

21:26-27 Esta amonestacion serviria para el amo de mal genio,
quien perderia todo el trabajo potencial del esclavo.

«0jo... diente». La pérdida de un ojo serfa el mds serio de
los casos, la pérdida de un diente seria el minimo de los casos;
asi, todo lo demds estd implicado también (un dedo o costilla
quebrada, un a zafadura, una oreja danada, etc.).

21:28-32 Los danos de cualquier indole contra el cuerpo,
hechos por un animal, son tratados aqui. Entre los vv. 28-32,
se ve el principio de compensacién para el dafiado.

21:28 «buey» es mads bien «toro», traducido asi por la pala-
bra «tairo» en la Septuaginta.'® Tal vez el «buey» es mencio-
nado, porque era el animal mds comiin entre la gente, y repre-
senta a cualquier animal que pueda dafiar a uno (Gn. 9:5).

«no serd comida». El duefio no tendréd la oportunidad de
venderlo como carne. Tampoco fue muerto ceremonialmente
porque todavia tenia la sangre en el cuerpo.

21:29 «se le hubiere notificado» por tres testigos como mi-
nimo, segln la tradicién judia.

21:30 «precio de rescate» — segin las circunstancias atenuan-
tes, el juez podia suavizar el castigo de muerte, pidiendo en
126. Véase 8:21 en cuanto a la Septuaginta.
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su lugar una multa, es decir, el duefio del animal puede comprar
su propia vida.

21:31 La sentencia de juicio es pareja para todos los que son
amos, y no esclavos y sus familias.

21:32 «siclo», «shekel» era una unidad de peso, indicando
entre diez y trece gramas de plata. Originalmente, los rabinos
calcularon los distintos pesos segiin el nimero de granos de
cebada sacados de la espiga central.'”

Términos relacionados con el shekel era la mina, que valia
cincuenta shekels, y el talento, que valfa tres mil shekels.
Parece que desde el tiempo de la ley, habia dos tipos de siclos,
uno para transacciones ordinarias, y el otro relacionado con la
vida religiosa de Israel, 38:29.

Un siervo muerto por un hecho violento valfa treinta
shekels. Judas estaba dispuesto a recibir el precio por el tal
(Zac. 11:12, Mt. 26:14-15). Para los esclavos se estipul6 una
cantidad fija, seguramente los amos pagarfan una suma con-
siderablemente mayor por si mismos (v. 30).

21:33 «abriere un pozo o cavare cisterna» en lugar piblico,
porque si fuere en su propia propiedad, el animal serfa el
transgresor.

21:34 El dueiio del pozo tendrd que pagar por el animal y
ademds, tendra el trabajo de sacarlo y limpiar el pozo.

21:35 «partirdn el dinero» segiin el criterio del juez.

21:36 En caso de rifias entre animales, lo que serfa comin
dentro del pueblo, se dan aqui dos soluciones «saloménicas»
para cada asunto.

127. Segiin Unger’s Bible Diccionary, Chicago: Moody Press, 1966. p.
122
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22:1 Las palabras hebreas que tenfan que ver con crimenes
son méds bien palabras como «maldad» y «pecado», porque la
vida social y religiosa estaban intimamente entretejidas. Una
maldad cometida contra el préjimo era, antes de nada, un
pecado contra al Sefior.

Habia tres pautas en la ley para poder restaurar la armonia
social:

* Restitucion. El ladrén que hurt6 o destruy6 la propiedad
de otro tenfa que pagar el doble, 22:4, 7, 9.

* Compensacion. En cuanto a los dafios corporales, el prin-
cipio de «ojo por ojo», «diente por diente» funcionaba. Este
protegia al culpable de ser castigado més all4 de lo que merecia.
En muchos casos, sin embargo, una compensacién monetaria
podia ser ofrecida por el daiio fisico. Este debia cubrir la
pérdida de tiempo en el trabajo y los gastos médicos.

* Pena capital. Tenfa que ver con los crimenes que ame-
nazaban el orden social y moral de la sociedad. Ellos incluian
incesto, adulterio, idolatrfa y asesinato premeditado.

«vendiere» indica la astucia y el profesionalismo del ladrén.
El hecho de vender agravaria el pecado.
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«pagard», de «shalémn», lit. «restaurard». El significado del
verbo es «ser completo». Se ve la ley de compensacién. Esta
es uno de los conceptos mds significativos en el cédigo penal
del A.T. El agresor o persona responsable por el dafio era
responsable directamente al injuriado.

Este arreglo es superior al principio encontrado en la socie-
dad moderna donde el criminal estd encarcelado por ser una
amenaza a la sociedad, y la victima no es tomada en cuenta
por el sistema penal. Si la victima busca una compensacién,
tendria que hacerla por medio de un litigio particular.

«cinco bueyes», porque tal animal era muy itil y valioso,
por tanto, la multa se multiplica (Pr. 14:4).

22:2 Un ladrén nocturno es un peligroso delincuente. Aqui,
el derecho a la propiedad es muy estimado.

22:3 El autor es el duefio de casa. Durante el dia, debe haber
gente y vecinos disponibles para ayudar a detener un ladrén.

«hard completa restitucién» después de ser detenido, y si
no tiene con qué devolver lo que robé y gast, serd vendido
como esclavo.

22:4 «Sdlo el doble», porque el animal no habia sido vendi-
do ni muerto, y la situacién era menos complicada para el
duefio, pues el ladrén fue sorprendido con las «manos en la
masa» 0 «in fraganti».

22:5 El cuidado del ganado era muy importante entre gente
dedicada a la agricultura. Aun un caso de inocente descuido
demandaba restitucién. Comp. el v. 14.

«de lo mejor» — dicho dos veces. La restitucién debe ser
basada en calidad y generosidad.
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22:6 A menudo los espinos fueron usados como seto entre
areas cultivadas; el fuego, pues, podia tomarse incontrolable.

22:7 «alhajas», «kelim», lit. «bienes».

Aqui una persona actiia como «caja fuerte», guardando los
bienes que un amigo le confie, y se preve la forma de proceder
a una eventual pérdida por robo.

22:8 «si ha metido su mano». El aviso de pérdida por parte
del guardador puede ser un engafio donde en realidad puede
haber una desfalco; para esto, los jueces realizardn una
auditoria de los bienes del guardador.

La raiz del c6digo mosaico era el principio de la estricta
pero justa retribucién, con el fin de extirpar lo malo en la
sociedad y producir en la gente una reverencia para la santidad
de Dios. El castigo debia corresponder al crimen, y los hijos
no podia ser castigado por la maldad de los padres (Dt. 24:16).

La ley de Moisés estableci6 un sistema en el cual la res-
ponsabilidad de tratar con casos criminales fue distribuida en-
tre la sociedad. Cada comunidad debia tener un grupo de ancia-
nos que servian como jueces en los asuntos civiles y criminales.

Su juicio tenfa que ser imparcial. Aunque los principios de
la ley eran los mas rectos jamés conocidos para una sociedad,

por regla general, Israel no se adhirié fielmente a ellos durante
su historia.

22:9 En un pueblo eminentemente ganadero, como Israel,
estos pleitos debian ser comunes, por lo que el trabajo de los
jueces serfa arduo y delicado.

22:10 Dejar bienes materiales en custodia a otras personas se

debi6 seguramente a la falta de terrenos, viajes, enfermedad,
falta de ayuda en caso de viudez o no descendencia.
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22:11 «juramento», «shebie». Por regla general, el verbo se
usa en la forma reflexiva, asi indicando la obligacién que
incumbe al individuo. Esta palabra fuerte significa que uno ha
empefiado una promesa como testimonio que guardara fiel-
mente su palabra de hacer o no hacer cierta cosa. Asi, la
honradez del guardador serd respaldada con un juramento.

El juramento puede ser hecho a otra persona (Gn. 21.23),
o a Dios directamente (Gn. 28:20). Aunque fueron decepcio-
nados por los gabaonitas, los israelitas no podian anular su
juramento (Josué 9:19). Comp. Sal 15:4°, Un juramento era
inviolable. Nm. capitulo 30 indica las pautas de la ley que
gobiernan los juramentos.

La tnica estipulacién para ser liberado de cumplir un ju-
ramento es que hayan circunstancias mds del control de uno,
las que hacen imposible el cumplimiento (Gn. 24:8). Si son
necesarias algunas estipulaciones, deben ser especificadas
cuando el juramento es tomado (Jos. 2:17, 20).

El uso mas significativo del verbo son los juramentos que
Dios ha hecho a la humanidad. Para hacerlos destacar aun mds,
a veces Dios juré por si mismo, o por uno de sus atributos
(Gn. 22:16, Is. 45:23, Amés 4:2, 8:7). Tales adiciones a una
promesa divina no son necesarias, pero Dios ha agregado las
frases para alentar a los que, a pesar de las promesas, pudieran
claudicar en aceptarlas.

22:12 «resarcird». Porque el individuo responsable fue des-
cuidado en su responsabilidad de guardar al animal.

22:13 El «testimonio» es el cuerpo del animal magullado o
algin resto de €l que indique el ataque de la fiera.

22:14 Este arreglo, como los demis, es perfectamente justo.

Si algo pedido prestado es para el beneficio del solicitante, la
responsabilidad por su bienestar es suya también.
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22:15 «no la pagard», porque el dueiio tenia la responsabilidad
de proteger su propio animal.

«el alquiler». El riesgo de pérdida estaba incluido en el
precio del alquiler.

22:16 El varén tenia que dar compensaci6n a la familia por
la pérdida de su hija y su potencial ingreso familiar y tomarla
COMO esposa.

22:17 No era obligatorio un casamiento actual, pues el vio-
lador podia ser un canalla no digno de confianza; el que de
todos modos, debfa pagar por la deshonra.

«conforme a la dote». La posibilidad de un futuro casamien-
to normal era muy reducida.

22:18-20 abarca tres pecados castigables con la pena capital.
De los nueve estatutos que siguen, con excepcién del vs. 26,
no son condicionales, sino exigentes. No son situaciones civi-
les, sino hechos que reflejan a Israel como el pueblo de Dios.

22:18 «hechicera» «mecashefd» viene del verbo «soplar», u
«orar» (a espiritus). La Septuaginta usa la palabra «farmakén»
(comp. la palabra «farmacia»), que habla de la preparacién de
pociones mégicas.

Aunque también habia hechiceros masculinos, las mujeres,
tan propensas como Eva, eran mds candidas y mas facilmente
engafiadas por el maligno. Esta ley dice que aun una mujer, la
més débil de los sexos, no podia escapar de la condenaci6n.
Comp. la amonestacién dada a la segunda generacién (Dt.
18:10-14).

El mandamiento es que la lapidaci6n, sin ningin juicio ni
contemplacién, debe ser ejecutada, lo que enfatiza la gravedad
de este pecado.
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22:19 Esta aberraci6n fue comiin entre los paganos.'?®

22:20 La idolatria era el pecado que infesté a Israel mas que
cualquier otro (Ez. 18:31, Os. 4:17, 1 Co. 10:7).

22:21 «extranjero», «ger». Es el término més familiar y usado
en el A.T. Habla del individuo que no es un miembro de la
comunidad, y por consiguiente, no tiene los derechos ni los
privilegios otorgados a los miembros. La ley protegia a los
extranjeros en Israel, pero ellos tenfan que obedecer las exi-
gencias de la ley. Los escritos de los profetas revelan que los
israelitas maltrataban bastante a los extranjeros (Jer. 7:6-7,
2233 Bxn 22:7;29);

Durante el plazo intertestamentario, y los dias de Jestis,
habia una profunda hostilidad entre los extranjeros y los judios.
Comp. el caso de los samaritanos, Jn. 4:4-26, Pedro en la casa
de Cornelio, Hch. 10:28, 11:2-3, G4. 2:11-14.

Los extranjeros que vivieran entre el pueblo, las viudas y
los huérfanos, no debian ser objeto de aprovechamiento, opre-
sién o burla. Estos serian los mds débiles y desvalidos de la
sociedad y debfan ser tratados con dignidad.

22:22 «viuda», «almanéd». Los conceptos del A.T. revelan que
las viudas son miembros muy vulnerables de la sociedad. Por
eso, el Sefior las ha seleccionado para una consideracién es-
pecial. Se hicieron arreglos en las cosechas para el bien de ellas
(Dt. 24:19-21, 26:12-13). La viuda, como el pobre, existia en
un status bajo de la escala social. Ficilmente puede ser apro-
vechada, en cuanto a lo poco que tiene, en cuanto a la justicia
en la corte.

128. Esta prictica moderna es llamada «zoofilia».
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22:23 «clamaren». El lamento de los oprimidos serd atenta-
mente escuchado y atendido por Dios mismo, al igual que
Israel en Egipto (Ex. 3:7-8).

22:24 «mi furor». En los otros casos de «derechos humanos»,
los jueces fueron designados para el asunto. Pero en este hecho,
Dios interviene directamente con un juicio terrible y
ejemplificador.

22:25 «pobre», «and» lleva la idea de pobreza financiera con
la acompanante impotencia social.

j«usura» «neshek» viene del verbo «morder»! En el A.T.,
el hecho de pedir y prestar son conceptos morales, en lugar de
econémicos. Es una forma por la cual Dios proveia para el
bienestar de los de la clase mas baja. Comp. Dt. 23:20, Neh.
5:3-10.

El cobro de intereses elevados es una injusticia, una gran
mordida al humilde sustento del deudor.

22:26 Esta regla insiniia que no deben aprovecharse de nin-
guna cosa que es indispensable para el bienestar del préjimo
(Dt. 24:6).

El vestido fue entregado a los ancianos del pueblo para que
el préstamo pudiera ser registrado como una transaccién ofi-
cial. Fue mds bien un hecho simbélico, porque el vestido tenfa
que ser devuelto al puesto del sol, en lugar de ser retenido para
obligar el repago inmediato.

El hecho de ser reembolsado no era la meta principal, sino
el préstamo era una provisi6n social y justa para ayudar a los
pobres. Véase Dt. 15:7-10. El séptimo afio, todas las deudas
fueron canceladas.
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22:27 «s6lo eso es su cubierta». La persona que tenga que
entregar su ropa a empeifio debia ser sumamente pobre y seria
inhumano dejar que pase la noche sin abrigo, considerando el
frio desértico.

22:28 «injuriards». Los jueces puestos en autoridad debfan ser
muy respetados, nadie tenia derecho a insultarlos ni a ofender-
los.

«jueces» es «elohim»; el contexto inmediato habla del
«principe», lit. «nasa», «uno levantado». El Apéstol Pablo cité
este versiculo en Hch. 23:5.

«maldecirds». Mas que un insulto, maldecir es mal decir,
hablar mal de ellos a sus espaldas. Esto traerfa descrédito hacia
ellos y sublevacién del pueblo.

22:29 «No demorards». Los «impuestos» debian ser entre-
gados a tiempo, antes que la tentacién les haga obviar la res-
ponsabilidad.

«me dards el primogénito». Comp. 13:1-16.

22:30 «siete dias». En el caso de los animales, se debia espe-
rar s6lo un corto periodo de amamantamiento.

22:31 «carne destrozada». Porque tenfa todavia la sangre

(véase Dt. 12:23), y por razones higiénicas. Véase la respon-
sabilidad de Jacob (Gn. 31:39).
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Capitulo

23

-

23:1 «admitirds», del verbo comiin «nasa», «levantar». Es
traducido «tomar» en 20:7 (por interpretaci6n, «mal usar», en
la NVI). Se prohibe iniciar un chisme o esparcir un falso
informe (Pr. 25:23, 26:20); incluso implica no dejar que se
denigre a otra persona sin defenderla.

«falso», «shao», en el sentido de presentar algo vacio como
si tuviera sustancia. Significa una deliberada decepci6n.

«concertards», lit. «no pongas tu mano» para comprometer-
se con el mentiroso (Is. 5:23).

23:2 «los muchos» es traducido «sabios» (o «ancianos») en
Job 32:9; «lideres» en Jer. 41:1. Este puede ser el sentido
correcto, pues los grandes son los que deciden los pleitos. Ver
el contraste entre ellos y los pobres en los siguientes versiculos.
Estos lideres serfan caudillos que desviarfan a la gente.

23:3 «pobre», «dal». Significa lo que es bajo. Se refiere a la
clase baja de los que faltan los recursos materiales.

«distinguirds», lit. «favorecerds» u «honrards». Uno no
debe apoyar el caso del pobre por el hecho de ser pobre, cuando
el caso es favorable al rico. Véase Sal. 72:1-2.
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23:4 «tu enemigo». Comp. Ro. 12:20 y 1 Ts. 5:15.

23:5 Hacia el final del versiculo, el verbo «dejar», «azob», se
repite tres veces. En el pasaje paralelo de Dt. 22:4, el verbo
usa-do es «levantar». En Neh. 3:8 es traducido «restaurar».

Segiin el hebraismo, admite dos interpretaciones:

1) El verbo «dejards» puede implicar «Deja de lado la con-
troversia entre si y ayidale a levantar el asno».

2) Otra interpretacién es «Deja de lado tu negocio y vé para
ayudar a levantar el asno».

Compirese la aplicacién de Cristo en Mt. 5:44.

23:6 Fue contemplado en la economia de Israel que habria
individuos que, segin circunstancias no mitigadas, se encon-
traran en una situacién de extrema pobreza. Los tales merecian
una consideracién correspondiente (Dt. 15:11). Sin embargo,
la pobreza no extendia una ventaja para los pobres: «ni al pobre
distinguirds en su causa» (es decir, no mostrarle favoritismo)

(Ex. 23:3).

No hubo mérito en ser pobre, y la ley tomaba toda pre-
caucién posible para prevenir la pobreza. De hecho, la pereza
y la prodigalidad son condenadas en el A.T. y son las conse-
cuencias de una vida descuidada (Pr. 20:4, 24:34, Sal. 37:25,
109:20).

«mendigo», «evy6n». Se refiere a un individuo pobrisimo.
No s6lo le faltaba dinero, sino también ropa y comida. De las
61 ocasiones donde esta palabra es usada, 23 se encuentra en
los Salmos. Alli, el pobre es una persona justa que ha sido
empobrecida debido a sus enemigos inescrupulosos. Dios es su
tinico recurso.

288

«mendigo» también incluye al extranjero, que tiene derecho
a un trato justo (Dt. 27:19, Amés 5:12).

23:7 «no matards al inocente» por condenarlo a la muerte.
Véase el ejemplo vivido de la violacién de esta ley en 1 R.
21:10-13, hecha con la complicidad de Acab (v. 16).

23:8 «presente». Contraste el buen ejemplo de Samuel en 1
S. 12:3, con el mal ejemplo de sus malvados hijos en 1 S. 8:3.

El asunto aquf es que se prohibe recibir «coima» (soborno),

pues el regalo compromete al testigo para falsear 0 distorsionar
el testimonio (Pr. 17:8).

«a los que ven». Son los sabios que entienden el caso, pero
por el soborno, su vista se oscurece.

23:9 «el alma del extranjero». La llegada de un extranjero a
una cultura extraia a veces le causa problemas: el mal enten-
dimiento del idioma, de las costumbres o por ingenuidad. Es
presa fécil de timadores y charlatanes.

23:11 «dejarés libre», «natash», lit. «<abandonarés». El verbo
se usa principalmente en cuanto al castigo de Dios, pero tam-
bién lleva un sentido mds suave, como en este presente ver-
siculo. No tiene el sentido de rechazo, sino de un retiro de
involucramiento activo, es el hecho de dejar la tierra en bar-
becho. Comp. la promesa de la gente del pacto en Neh. 10:31.

La misericordia del Sefior se ve en este versiculo. La tierra
no sélo tendria descanso, y los pobres refresco, sino también
los israelitas tendrian més tiempo para dedicarse especialmente
a las cosas del Sefior (Dt. 31:10-13).

Véase Lv. 25:20-21 acerca de la preocupacién de la gente
al no sembrar el séptimo afio, y la sobreabundante cosecha del
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sexto afo, suficiente para cubrir las necesidades de aquel ano
(el séptimo) durante el cual no habria semilla para sembrar,
para la cosecha del octavo afio.

Pero esta ley fue descartada durante 490 afios, lo que con-
dujo a Israel al cautiverio babilénico (2 Cr. 36:21).

23:12 «trabajaras», «asd», que enfatiza el cumplimiento del
trabajo, el que puede traer un sentido de satisfaccién y signi-
ficado en lo hecho.

El lado oscuro de la idea de trabajar se expresa por varias
palabras hebreas, ddndose a entender que el trabajo puede ser
desagradable y frustrante, una aburridora rutina que nunca
parece dar satisfaccién o provecho, a pesar de todo el desgaste
dedicado. Comp. Ecl. 2:10-11, Pr. 23:4. Este versiculo es una
repeticién de 20:8-9 para que la gente no pensara que el sdbado
era abrogado durante el afio de descanso.

La nacién iba a reconocer tres tipos de sibado:

* de dias
* de semanas (23:11)
* de aifio (el afio de jubileo, una vez cada 49 anos).

23:13 «mentaréis» con actitud de alabanza u honor; a lo mejor,
con desdén, si (Sal. 16:4). Los israelitas solian cambiar los
nombres de los dioses y ni podian pronunciarlos (Nm. 32:38).
Pero la historia posterior muestra que los idolos fueron el
objeto de su adoracién (Os. 2:17).

Los israelitas cambiaron el nombre «Baal-zebul» («Baal el
principe») a «Baal-zebub» («Sefior de las moscas) (2 R. 1:2
y Mt. 10:25).

«Merodac-baladan» («El dios Merodac me ha dado un
hijo») fue cambiado por los israelitas para leerse «Evil-
Merodac» («El necio de Merodac»).

290

En Dt. 29:17, «idolos» es la traducci6én de la palabra he-
brea «estiércol». Vea la sdtira de Isafas en Is. 44:9-20.

23:14 «veces» es lit. «regalim», «pies», es decir, tres veces
demostradas por tres patadas con el pie.

«celebraréis». Del verbo «kagag», parecido a la palabra
arabe «hégira», que significa el peregrinaje a la Meca que todo
musulmén intenta hacer por lo menos una vez durante la vida.

Las tres fiestas iban a servir como eslab6n para mantener
la cohesién de la nacién. Después de la muerte de Salomén,
Jeroboam, entendiendo la influencia unificadora de las fiestas,
hizo una competencia por medio de los becerros de oro, 1 R.
12:26-30. Unos 200 afios después, durante el avivamiento bajo
Ezequias, éste reinstituy6 la pascua (2 Cr. 30:1-27>).

Pero durante la historia subsiguiente de Israel, muchas
veces estas fiestas fueron pasadas por alto (Nehemias 13:18,
Ez.20:13, Os. 2:13, Mal. 1:6-7, 13). Aun cuando fueron traidas
las ofrendas, el israelita no ponifa su corazén en ellas. Véase
Is. 1:12-17, Amés 5:21.

23:15-16 Las tres fiestas mencionadas a continuacién tenfan
que ver con la agricultura;

1. La siembra del grano
2. El crecimiento
3. La cosecha.

I. «La fiesta de los panes sin levadura» — la pascua fue
celebrada desde el 15° hasta el 21° dia del primer mes, al
principio de la cosecha de cebada. Habla proféticamente de la
muerte de Cristo (1 Co. 5:7).'%

129. El primer mes, después del exilio babilénico, es Nisdn (Neh. 2:1)
antiguamente Abib (Dt. 16:1). Corresponde a marzo-abril.
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«manos vacias». Un adorador jamds podia aparecer delante
del taberndculo sin la ofrenda correspondiente a la ocasién.

23:16 «siega» — del verbo «katsar», «cosechar». Se encuentra
s6lo aqui en el A.T. la forma sustantiva del verbo.'*

2. «La fiesta de la siega». Es llamada las «primicias de los
primeros frutos» (Nm. 28:26); la «fiesta de las semanas» (Ex.
34:22), y «Pentecostés» (Hch. 2:1). Fue celebrada el 6° dia del
tercer mes («Sivan» que corresponde a Mayo y Junio), durante
la cosecha del trigo.

«los primeros» frutos serdn los primeros panes cocidos con
las primicias, y ofrecidos al Seiior.

Esta fiesta habla proféticamente de la formacién de la Igle-
sia el dia de pentecostés, y luego, su resurreccién (1 Co. 15:23).

3. «La fiesta de la cosecha». Comp. Lv. 23:34. «Taber-
naculos» es «sucot».,

Fue celebrada desde el 15 hasta el 22 del séptimo mes
«tisri», antiguamente «Etanim» (1 R. 8:2); corresponde a sep-
tiembre y octubre.

Era un recuerdo de los 40 afios durante los cuales los is-
raelitas vivieron en carpas. Esta fiesta habla proféticamente del
futuro descanso milenario de Israel.

«la salida del afio (civil)», es decir, septiembre, cuando se
recogian los iltimos frutos y comienzan las primeras lluvias.

23:17 Las tres reuniones anuales ayudarian a mantener la

homogeneidad e identidad nacional de Israel.

130. La palabra es «japax legémenon» es decir, algo escrito una sola vez
en las Escrituras.
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«se presentard», «radh». Los sinnimos para este verbo son
amplios: «percibir», «ser visto», «entender», «gozar», «ser
presentado». Muchos pasajes hablan de las apariciones del
Seiior a su pueblo. Cuando la gente aparecia delante del Sefior,
este siempre estaba en relacién con el tabernédculo, y luego con
el templo (Dt. 12:5-7). Comp. la rebelién de Coré en Nm.
16:16.

23:18 «con pan leudo». Esta estipulacién se aplicaba a las tres
fiestas. En cuanto a la pascua, véase 13:7.

23:19 Las primicias representaban toda la cosecha, era el
reconocimiento que ella provenia de las manos bondadosas del
Senor. Las tres fiestas fueron iniciadas cuando Israel habfa
conquistado a Canaén.

La segunda parte de este versiculo ha causado mucha per-
plejidad entre los comentaristas. Aunque puede significar que
es prohibido hacer un asado de una cabra embarazada, tal vez
la explicacién mds simple es que el precepto guarda contra una
falta de corazén y sensibilidad. Uno tendria que ser bastante
despiadado al cocinar una cria recién nacida para poder apro-
vechar la leche que la amamantaria.

Algunos creen que la prictica fue relacionada con una
costumbre pagana y sus ritos de fertilidad.'*

23:20 «Angel». La mayoria de los rabinos incorrectamente han
interpretado el término «dngel» como una referencia a Josué,
el sucesor de Moisés.

* Comp. 13:21 que se refiere directamente a Jehovd mismo.
* Segiin 23:21, el Angel tendri la facultad de juzgar, un
hecho no dado a un ser humano, ni a un 4ngel creado.

131. Hoy en dfa, los judios ortodoxos tienen dos juegos de vajilla, uno
para los productos de carne, y otro para los productos licteos. No comen
carne y leche juntas en la misma comida.
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* Se dice en 32:34 que el Angel precede a Moisés.

* En 33:14-15, «presencia» es lit. «cara».

* En Nm. 20:16, Moisés mismo hace referencia al Angel.

* La comparacién de estos vvs. indica claramente que el
Angel era Cristo, una «Cristofania».

23:21 «oye su voz». En concepto hebreo, la expresién ofr es
«oir para obedecer». Véase el «shemd» (Dt. 6:3-9).

«estd en €l», «bekirbé». Comp. Jn. 14:11, 18:4-6, Is. 42:8.
23:22 Para que la gente no tuviera temor a su guia divino, su
amparo les es prometido, pero con la condicién de obedecer
fielmente su voz; su proteccién serd incondicional.

23:23 «te llevard». El pueblo debe entender y aceptar que ellos
no son el ejército conquistador, sino, mas bien, el medio hu-
mano que Dios va a usar.

23:24 «inclinards». No muestres su culto con el cuerpo.

«servirds». No tengas su culto en la mente.

«hards». No obedezcas a su culto en la préctica.

«destruirds del todo, y quebrards». La veneracién, el servi-
cio y la obediencia no deben tener lugar en su vida diaria y
espiritual; todo vestigio debe desaparecer completamente.
23:25 Aun la comida mds sencilla rendird su valor nutritivo
al maximo, con la bendicién del Sefior. Nunca faltard a un

obediente hijo de Dios estos dos elementos vitales para su
sobrevivencia.

«enfermedad». Dios se encargard de la salud de su pueblo
fiel (Salmo 91:3, 6, 10).
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23:26 «estéril», «akdr», cuya raiz significa «desasrraigada».
Ser sin hijos era considerado una maldicién en el medio orien-
te. Dios prometi6 un bendito aumento de la poblacién si su
pueblo andara con él (Dt. 7:14).

La fertilidad es simbolo de crecimiento y prosperidad ante
otros pueblos (Ex. 1:7-9). Contraste la corta vida del malvado
en Sal. 55:23.

23:27 El nombre de la naci6n israelita hard temblar a las de-
mads naciones. Los portentos que Jehova hizo en ellos serian
su carta de presentacién (Jos. 2:9-11, 4:24, 5:1,76:1).

23:28 «la avispa». Un sinécdoque que habla de una plaga de
una multitud de ellas, que, como las plagas de Egipto, caerd
sobre el enemigo (Dt. 7:15, 20). Habla de la persuasiva e
insistente persecucién de éstas (Dt. 1:44),

Un significado de la palabra «avispa» es «mosca» (Is. 7:18).

Comp. Jos. 24:12 en cuanto a los tdbanos. Escritores secu-
lares (Her6doto, Plinio, Diodoro, Justino) atestiguan que insec-
tos han hecho ahuyentar a pueblos enteros.

23:29 Los mismos pueblos paganos de Canadn mantenian la
tierra libre de maleza y fieras salvajes (Is. 35:9).

«tierra», «érets». Israel era originalmente una sociedad
agraria, las riquezas fueron basadas en la posesién de terreno
y lo que se podia producir. La ley decret6 que la tierra debia
permanecer para siempre en el clan de los primeros duefios.
Véase Lv. 25:23-24.

Lo que la ley permitia era la venta del uso del terreno. El
valor del terreno fue computado por el valor proyectado de las
cosechas entre el tiempo de la venta y el aiio de jubileo. Aquel
afo, la gente no debia labrar la tierra, y en ese afio cada indi-
viduo tenia el privilegio de reposesionar su herencia familiar.
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Se ve la sabiduria divina en este arreglo para el pueblo de
Dios:

~Una persona podia tomar una decisién no acertada en
cuanto a un terreno.

—Una persona podia malgastar sus riquezas.

~Una persona de la préxima generacién podfa recu-
perar el terreno perdido.

—Cada 50 afios, el dinero en Israel fue redistribuido.

—Los pobres podian tener un nuevo principio al recibir
su terreno.'*

23:30 La ocupaci6n total de la tierra tardarfa un poco mds,

por lo que, sin quererlo, los paganos servirian a Israel como
mayordomos de su herencia.

23:31 «el Mar Rojo», el limite del este.

«el mar de los filisteos», el Mediterrdneo, es el limite del
oeste.

«el desierto» de Pardn en el sur.

La palabra «Eufrates» no aparece en el hebreo. Es mera-
mente «ha gadr», «el rio». La promesa a Abram en Gn. 15:18
incluye el territorio hasta el Eufrates, llamado también el «gran
rio» (Jos. 1:4).

Algunos comentaristas hacen un paralelo entre los lugares
geograficos aludidos y los cuatro puntos cardinales.

La ocupacién total del territorio que a Israel pertenece,
seglin estas descripciones geogréfica, es todavia futura; pues,
tendrd su cumplimiento en la restauracién milenial de Israel
(Is. 27:12-13).

132. Hoy en dfa, se habla mucho en la arena polftica de la «redistribucién
de las riquezas del mundo». Pero, tal proyecto, en un sistema controlado por
Satands, y poblado por gente malvada y codiciosa, seria un desastre total,
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23:32 «alianzas», «berith». La decadencia moral y espiritual
de Israel, que llevé a la desintegracién del reino norte y la
esclavitud y sufrimiento del reino del sur, tuvo su origen en
la idolatria del pueblo. Esta fue la leccién mds dura que esa
nacién ha debido aprender. Los pactos de obediencia a este
imperativo de Dios, s6lo duraron hasta la muerte de Josué y
toda su generacién (Jue. 2:10).

El Sefior prohibi6 a Israel a hacer alianzas internacionales
con fines de defensa o de la economia. Comp. Jos. 23:12. La
raz6n primordial por esto era religiosa, puesto que tal compro-
miso involucraria contacto con las précticas religivsas de los
paganos. Esto facilmente podria conducir a Israel a la toleran-
cia, y luego una participacién en ellas. Muchas referencias del
A.T. ilustran cudn fécilmente podia deslizarse Israel hacia la
idolatria.

Esto es lo que sucedi6 en el caso de Salomén, ese rey adop-
t6 la estrategia de interconectar alianzas internacionales. Gue-
rras fueron evitadas durante su reinado, porque las alianzas
fueron selladas por medio de casamientos reales. Por la influen-
cia de las esposas paganas, el corazén de Salomoén se alejé del
Sefior y centros idélatras fueron establecidos en Israel (1 R.
11:1-10).

Cuando el buen rey Josafat de Judd hizo una alianza con
el malvado rey Ocozias de Israel del norte, fue reprendido por
el Seiior (2 Cr. 20:35-37).

La raz6n principal de la prohibicién de hacer alianzas con
otros paises era que el Sefior habfa prometido a proteger a su
pueblo cuando andaba con él (Dt. 7:16-19).

23:33 «no sea que», «pen». El A.T. estd lleno de situaciones
de causa y efecto. Las Escrituras miran a una situacién y
entonces indican las elecciones o los eventos los cuales serén
la secuela. Las multiples prohibiciones de la ley fueron para
el bien de Israel. Dios sabia las funestas consecuencias que
resultarfan si su pueblo tomaria un equivocado curso de accién.

297



«te serd tropiezo». Véase Jos. 23:13, Jue. 2:3. Las expre-
siones «lazo» y «azote» son sinénimas de «tropiezo». El azote
produce sufrimiento y dolor. El lazo habla de la atadura que
esclaviza, y el tropiezo habla de caida, de humillacién. Este fue

la constante condicién de Israel, que por su idolatria, fue arrui-
nada (Sal. 106:34-36).
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Capitulo

24

-

24:1 Este versiculo es la reanudacién de la narrativa de 20:21,
interrumpida por la insercién del Libro del Pacto, 20:22-
237998

«Sube ante Jehovd». Aunque Moisés tenia una cita con el
Sefior, estaba muy atareado. La vida devocional para los lideres
cristianos es de suma importancia. Pero a veces, las actividades
del ministerio se convierten en impedimentos:

—la predicacién misma: «Moisés... conté al pueblo» (v. 3).
—trabajo literario: «Moisés escribié» (v. 4%).
—construccidn: «edificé un altar» (v. 4%).

—trabajo con la juventud: «envi6 jévenes» (v. 5).
—trdmites interminables: «tomé el libro» (v. 7).

«Nadab y Abiii». Los dos hijos de Aar6n. Nadab no vivié
para reemplazar a su padre como sumo sacerdote, debido a su
pecado registrado en Lv. 10:1-2. Véase también Nm. 3:3-5.

«setenta ancianos». Fueron escogidos entre el grupo de
varones espirituales mencionados en 18:25. De este grupo se
originé el sanedrin del N.T., llamado a veces «concilio» (Lc.
23:50, Hch. 22:30).
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24:2 La Ley dice «No se acerquen»; la Gracia dice «Acer-
quémonos» (He. 10:19, 22). Véase comentario en 20:21.

24:3 «cont6 al pueblo». Con voz potente y reposada, Moisés
transmiti6 los mandatos que habifa recibido de Dios para su
pueblo, las normas de conducta que habrian de regir la vida
moral, religiosa, y social del pueblo escogido.

«palabras». Los diez mandamientos.
«las leyes». El contenido del pacto hallado en 21:1-23:19.
«Haremos todas las palabras». Ver comentario sobre 19:8.

24:4 «Moisés escribié». Dificilmente una persona comiin
puede recordar todo ese discurso sobre las leyes de Dios,
palabra por palabra. Vemos entonces claramente la inspiraci6n
de Dios en lo que Moisés habl6 al pueblo y, por supuesto, en
lo que escribié. El mejor instrumento de transmisién Yy preser-
vacién de la voluntad de Dios es su Palabra escrita.

Cuando Moisés terminé de escribir, se dirigi6 a su tienda,
se recostd cuan largo era y se quedé profundamente dormido.
Jamés imaginé que Dios, por su intermedio, acababa de dictar
las normas de conducta que, andado el tiempo, serfan las di-
rectrices de casi todos los pueblos de la tierra.

Jamds imaginé Moisés que Dios, por su mediacién, acababa
de dictar las normas de conducta que, con el correr del tiempo,
serian las directrices de casi todos los pueblos de la tierra.

24:5 «jévenes». Fueron encargados de matar y arreglar los

sacrificios. No ofrecieron la sangre; el sacerdocio no habia sido
organizado todavia.

«como sacrificios». Israel estaba en una posicién muy pre-
caria, porque habfa prometido obedecer un sistema de leyes que
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todavia no conocia, y, muy pronto, iba a quebrantarlo antes de
recibirlo (cap. 32). Tenia que haber una provisién para el
perdén de su pecado. Véase He. 9:22.

«de paz a Jehové». Por el hecho de nacer en pecado, todo
hombre nace enemistado con Dios (Ro. 8:7). Mediante un
sacrificio es removido el pecado, y en base a la fe es ese
sacrificio, «tenemos paz para con Dios» (Ro. 5:1).

24:6 El aspecto doble de la sangre involucra la limpieza por
parte de Dios, y la obligacién por parte del pueblo (v. 7).

Este acto es simbdlico de la unién de Dios y el pueblo de
Israel en un pacto bilateral. En el pacto hecho con Abram, Dios
no le dio ninguna responsabilidad, él solo debia creer en lo que
Dios iba a hacer.

«sobre el altar» representa la intervencién divina en el
pacto, el otro tazén representa el compromiso de obediencia
del pueblo (v. 7).

24:7 «ley6». El contenido de lo que Jehova habia dicho per-
manecié intacto, pues, debido a su registro escrito, podia ser
consultado las veces necesarias. Aunque en el vs. 3 hubo una
promesa de cumplimiento, aqui se solmemniza el pacto, se
legaliza oficialmente. .

«libro», «séfer». Era mds bien un rollo.

«a oidos del pueblo». A representantes que luego compar-
tieron el contenido a los demds, probablemente los setenta
ancianos que representaban a las tribus (vv. 1, 9).

24:8 «rocié» — tal vez, por medio de los ancianos. Este hecho

fue el mas significativo en toda la historia de Israel. Por medio
de este sacrificio, Israel fue formalmente apartado como el
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pueblo de Dios, y unido a El, pues la sangre es un componente
que une. Este sacrificio fue el fundamento para todo el sistema
de sacrificios leviticos.

«la sangre del pacto». Comp. Mr. 14:24 en cuanto a la cena
del Seiior, y representa la sangre de Cristo que une al conver-
tido con Dios. La sangre del perdén elimina la barrera de
separacién (Col. 1:20, Ef. 1:7, He. 9:22).

«sobre el pueblo». Otra vez, sobre los representantes.
Comp. Lv. 4:15.

24:9 «y subieron» — la solemne ceremonia se realizé «al pie
del monte» (v. 4), y se volvieron para ver la gloriosa presencia
de Aquel con quién pactaron.

24:10 «debajo de sus pies». Esta frase indica que la apari-cién
del Seiior era una Teofania. Pudieron distinguir més bien la
base donde el Senor tiene su trono. Véase Is. 6:1.

El cielo sereno indica el favor de Dios. El zafiro es color
azul, por eso, la comparacion.

24:11 «principes» es la rara palabra «atsili», «soporte de la
esquina.» En Is. 41:9 es traducida «tierras lejanas» («rincones
més remotos» en la versién NVI, «lideres» en la versién Rey
Jaime antigua, «confines» en la versién Nueva Rey Jaime).

La palabra se refiere a los setenta que subieron con Moisés.
Son llamados asi por ser las columnas angulares del pueblo.
Mantenian el orden moral y espiritual del pueblo.

«comieron y bebieron» — sugiere que no sufrieron ningtin
daiio, ni la muerte por ver a Dios o acercarse a El. Contraste
19:21. Es una anticipacién de la santa cena de la Dispensa-
cién de Gracia (1 Co. 11:25-26) y la cena del estado eterno (Ap.
19:9).
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24:12 «tablas de piedra». Eran objetos misticos pero que con-
tenian en forma visible para el pueblo, la voluntad de Dios.
Escritas directamente por la mano de Dios, y debian ser guar-
dadas dentro del arca del pacto (He. 9:4).

24:13 «con Josué». El joven tuvo un privilegio aun mads alto
que los setenta, pero no estaba directamente con Moisés cuando
éste recibié la Ley. Comp. 32:17. Parece que no estaba en
ayuno como Moisés, comié como los setenta. Tenia mana, y
Dt. 9:21 menciona un arroyo en el monte.

Desde la batalla contra Amalec (cap 17), Josu€ se perfilaba
como el futuro lider de Israel, seguramente con ese propési-
to Moisés lo hizo su servidor. Su formacién al lado de él, le
seria de mucha ayuda. Su formacién no solo debia incluir la
parte logistica, sino también la espiritual, por eso, Moisés se
hace acompafiar de él.

24:14 «Esperadnos». Al igual que Abraham e Isaac (Gn. 22:5),
Moisés tenia fe en que volveria con Josué, a pesar de la pro-
hibicién divina de que nadie debia acercarse para que no
muriera (19:12).

En la ausencia de Moisés, que se prologaria a cuarenta dias,
Aarén y Hur le reemplazan. En cuanto a Hur, véase el comen-
tario sobre 17:10.

24:15 «una nube cubri6 el monte». Siempre la presencia divina
se manifesté como una nube. Ella guiaba al pueblo (13:21), y
cubri6 el taberndculo (Nm. 9:15). Esta nube debié dar al monte
un aspecto aterrador (Sal. 89:7).

24:16 «repos6é» — «yishkén», del cual viene la palabra

«shekaina», la presencia gloriosa de Dios manifestada en el
taberniculo.
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«seis dias». El plazo fue una prueba de la paciencia de
Moisés. El «séptimo dia» fue el sdbado.

24:17 «la apariencia». Aunque la gloria del Sefior es indes-
criptible, el apéstol Juan vio una visién de su gloria y como
pudo, traté de escribirla (Ap. 1:13-17). El tuvo que decir,
«Cuando le vi, cai como muerto a sus pies».

«fuego abrasador». Cuando Dios quiere representar su se-
vera justicia en relaci6n a la Ley, él se muestra como un fuego
consumidor en relacién a los que la quebrantan. Comp. Dt. 9:3,
4:24, He. 12:29.

En esta Dispensaci6n de la Gracia, se nos muestra como
el Dios de amor, que quiere perdonar, en base al sacrificio de
Cristo. Aunque se debe aclarar que su amor y su justicia siem-
pre se han manifestado.

24:18 Cuando Moisés estaba en el monte, no fue él sino Israel
quien fue probado.

«Cuarenta» es simbolo de paciencia, tentacién prueba,

espera (Ex. 16:35, Jonds 3:4). Cristo, prefigurado por Moisés,
también ayund cuarenta dias (Lc. 4:2).
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Capitulo

25

-

25:1 Un comentarista del siglo pasado describe este capitulo
como «el mds rico filén en la mina inagotable de las Escrituras,
donde cada golpe del pico revela grandes riquezas».'®

Empezando con el cap. 25, la revelacién de los detalles para
la construccién del tabernéculo es un punto de suma importan-
cia en la proclamacién divina de aquella gracia que se mani-
fiesta a favor de un pueblo redimido.

La revelacién del plan divino de la salvacién es progresiva
y ascendente, culminando con la obra redentora de Cristo en
la cruz, muriendo y resucitando para estar a la diestra del Padre
(Hch. 7:55). El tabernéculo puede ser definido como la sombra
retrospectiva de la cruz, donde el lugar y el culto «es sombra
de lo que ha de venir (Col. 2:17, He. 8:5, 9:9, 10:1).

Jn. 1:14 dice que el Verbo fue hecho carne y habité entre
nosotros. La palabra para «habitar» es «eskénosen»,
«tabernaculiz6». Cristo mismo se erigié como el taberniculo
que mediaria directamente entre Dios y los hombres (1 Ti. 2:5).

También es llamado «el tabernéculo de reunién» (Nm. 17:4)
y «el tabernéculo del testimonio» (Nm. 17:7).

133. Notes on Exodus por C.H. Mackintosh, p. 239. Neptune, New
Jersey: Loizeaux Brothers. 1881.

305



Tres factores indican que esta es una de las cumbres de las
Sagradas Escrituras:

1) La extraordinaria preparacién requerida de parte de los
hombres para la recepcion de esta ensefianza acerca del
taberndculo. En una manera tnica, Dios desciende a los
hombres, y los hombres ascienden hacia El (24:9-18).

2) Se observa el espacio concedido en las Escrituras a la
materia sobre el taberniculo, trece capitulos en total.
Menos el libro de Génesis, en el Pentateuco y Hebreos
hay cincuenta capitulos que hablan acerca del taberna-
culo y sus instrucciones de fabricacién.

3) Llama fuertemente la atencién el lujo de detalles y la
exactitud con que se describe en todo lo que se refiere
al tabernaculo.

(A quién fue dado el taberndculo?

* A un pueblo elegido por Dios (Dt. 7:6-8).
* Cubierto por la sangre (Ex. 12:13).

» Redimido por poder (15:2).

* Traido a Dios (19:4).

Fue instituido con el propésito de revelar mediante lec-
ciones objetivas el plan entero de Dios para la redencién de
todos los Israelitas que creian. Todas las partes del taberniculo
y todos los ministerios nombrados representaban para Israel
un sfmbolo, un testimonio del Cristo que habia de venir y de
su obra bendita de redencién. «Por fe vieron al que es invisible»
(He. 11:27).

¢ Por qué fue dado el taberndculo?

—Porque el deseo de Dios era habitar en medio de su
pueblo (25:8).
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—Para dar evidencia de su unidad con su pueblo
(Lv. 20:26).

~Para ensefiar a Israel que El es santo (Ex. 25:22).

—Para enseiiar la perversidad de Israel (32:1-35).

—Para ensenar a Israel que el tinico camino de acerca-
miento era por el sacerdote mediador y un sacrificio
de sangre (He. 9:22).

Una comparacién entre el taberniculo y Cristo

1) Todo gira en torno, o procede del Sefior Jesucristo.
* El es el cuerpo, el taberndculo es la sombra.
* El es el significado, el taberndculo es el simbolo.
+ El es la estampa, el taberniculo es la impresion.
» El es lo significativo, el tabernaculo es la sefial.

2) Es el lugar donde Dios encuentra al pecador (29:42-43).
* Ahora el creyente se encuentra en Cristo (2 Co. 5:19).

3) Es el lugar donde se revela Dios al pecador (Ex. 29:46).
* Ahora se revela a si mismo en Cristo (Jn. 14:7-9).

4) Es el lugar donde Dios habita con el pecador (Ex. 25:8).
* Ahora mora en el creyente (Jn. 14:23, G4. 2:20, Ef.
3:17).

5) Es el lugar donde Dios habla con el pecador (Ex. 29:42).
* Ahora ha hablado en Cristo (Jn. 8:43, 47, He. 1:2).

6) Es el lugar donde Dios acepta al pecador (Lv. 1:4).
» Ahora acepta al creyente en Cristo (Ef. 1:6).

7) Es el lugar donde Dios perdona al pecador (Lv. 4:20, 26).
* Ahora perdona al pecador en Cristo (Col. 1:14).
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Sin un conocimiento del taberndculo y su significado tipi-
co, mucho de lo que el N.T. dice de Cristo se entenderia muy
poco. ;Qué se podria entender del ministerio sacerdotal de
Cristo si no hubiera los ejemplos del oficio de Aarén y sus hi-
jos en el taberndculo y en el templo? (Ro. 8:34, He. 7:21, 1
Jn:2:1,41 Co: 10:11):.

Los siete pasos desde el desierto hasta
el lugar santisimo

 Decision en la puerta
* Aceptacion en el altar de bronce

* Limpiamiento en la fuente de bronce
» Comunién en la mesa de pan

« lluminacion en el candelero de oro
» Intercesion en el altar de oro

* La fe cede su lugar, dentro del velo,

a las realidades celestiales

«Jehova habl6» — habiendo dado las reglas morales y ju-
diciales, el Sefior ahora explica con mucho detalle los ceremo-
niales. No dej6 a la intuicién humana los conceptos de ado-
racién. El ser humano puede deducir soluciones morales y
judiciales, pero sin la iluminacién que nos proporciona el Sefior
inventa toda clase de culto carnal. Debido a la naturaleza ce-
lestial del taberndculo, no podia, ni debia tener apariencia al
culto pagano, lo que sucederia si se hubiese dejado a la inven-
cién humana.

La revelaci6én abarca el taberniculo, el sacerdocio, y los
servicios. Cada detalle fue dictado por Dios (Hch. 7:44, y He.
8:5). Nada servia meramente como ornamento; todo era sim-
bolo y tipo de Cristo, su persona, obra, y relacién para con su
Cuerpo, la Iglesia.
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En este capitulo en que se menciona la ofrenda, el arca del
testimonio, la mesa del pan y el candelero de oro, no se
menciona la mesa de incienso hasta que el sacerdocio hubiera
sido instituido. Comp. la consagracién de Aaréh y sus hijos en

el cap. 29, seguida por una descripcién del altar de incienso
en el cap. 30.

25:2 «ofrenda». La «terumé» era ofrenda voluntaria. Viene de
un verbo que significa «levantar». No fue un sacrificio, sino
algo material o comestible, entregado para el uso del sacerdote
y su familia (Nm. 18:19), o para el mantenimiento del taber-
néculo y sus ritos (Ex. 35:24). x

Las ofrendas constaban de:

* Metales: oro, plata, bronce

* Colores: jacinto, piirpura, escarlata

* Telas para las cortinas: lino fino, pelo de cabras

* Cubiertas: cuernos de carneros tefiidos de rojo y
cueros de tejones

* Madera: la tinica nombrada es el sitim, o acacia

* Piedras: 6nix, piedras de engaste

* Aceite para el alumbrado

* Especias para el aceite de la unci6n

Israel habia salido de Egipto siendo un pueblo muy rico.
Los egipcios dieron todos estos insumos en abundancia, colo-
céndolos en las manos del pueblo. También una abundancia
de ovejas y vacas les acompaiiaron en el desierto (11:2-3,
12:32-33).

Se puede deducir que, aun cuando todas estas cosas pro-
ceden del mundo o de una sociedad pagana (la egipcia), lo que
es consagrado a Dios es santificado por El. En Daniel 5,
Belsasar fue ajusticiado por usar los utensilios del templo.

En la consideraci6n de la importancia tipica de estas cosas,
hay que evitar el dogmatismo. El significado espiritual de los
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materiales empleados en la construccién del taberniculo debe
interesar a las mentes ensefiadas por Dios. No se puede sostener
todas estas ensefianzas con un «asi dice el Sefior», pero, mucha
y verdadera instruccién es recibida por aquellos cuyos sentidos
espirituales son suficientemente instruidos (He. 5:14).

Las verdades principales estdn desarrolladas claramente en
el libro de Hebreos. Los detalles deben estar de acuerdo con

la linea general de la verdad como esté revelada en el referido
libro.

25:2 «tomaréis mi ofrenda». La palabra «ofrenda» siempre se
refiere a un don que se entrega a Dios, no a un pastor, comité
o hermano. La mentalidad al dar es que lo que uno de es para
Dios. Comp. 2 Co. 8:1-6.

25:3 «oro» — «zadb» «brillante». Habla de la gloria divina de
Cristo, y la dignidad de su persona. Es signo de realeza,
Gn. 41:42.

«plata», «kesef» «pdlido». Habla de Cristo haciendo expia-
cién y redencién. Era el dinero expiatorio que fue usado en la
construccién del taberndculo (30:11-16).

«cobre», «neksheth» lit. «bronce», una aleacién de estafio
y cobre. Era un metal de muy antiguo uso (Gn. 4:22).

El bronce representa fuerza; David el joven se ve en
1 8. 17:5-6, David el guerrero se ve en 2 S. 22:35, Sal. 107:16.

El bronce representa una defensa completa (Jer. 1:18).

El bronce representa juicio. Jue. 16:21, 2 R. 25:7 y 2 S.
3:34 hablan de cadenas o grillos de bronce.

El bronce tipicamente habla del fuego perdurable del juicio
de Dios contra el pecado, del cual no se puede escapar (Jn. 3:14
y Ap. 1:15). Por otra parte, su naturaleza inmutable garantiza
la seguridad de los que estdn bajo su proteccién.

El oro significa justicia en la presencia de Dios, y el bronce
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significa justicia en juicio medido segiin la responsabilidad
humana que ha fallado.

25:4 «azul», «tekéleth». La concha de cierto molusco era de
color celeste.

«purpura», «argaméin», un color muy deseado para la con-
feccién de ropa costosa, fue sacado de la concha de cierto
molusco, de violeta rojiza. Véase Ez. 27:7.

La industria del tenido en la costa mediterrdnea era de tanta
importancia que la tierra prometida fue llamada «Canaén»,
«tierra de pirpura». La palabra «fenicia» también significa
«tierra de piirpura».

«carmesi», «toldath». Este color fue exprimido de cierto
gusano, cuyo nombre cientifico es «coccus ilicis».

«lino fino», «shesh». Es un brillante blanco. El significado
de esta palabra es oscuro, pero, segiin rabinos antiguos, sig-
nifica el destacado lino de Egipto. «Shesh» viene del nimero
«seis», las hebras que componian un hilo de lino egipcio.

Los arquedlogos han encontrado lino fino en buen estado
de preservaci6én en las tumbas de la realeza egipcia.

25:5 «tejones», «tekashim». Este término ha causado perple-
jidad entre todos los comentaristas. Segin los comentaristas
Keil y Delitzsch, el tején era mds bien el manati, un mamifero
acudtico.

La acacia crecia en Egipto y en la peninsula de Sinai, su
madera era muy durable, mas oscura y durable que la encina.
Los insectos evitan acercarse a la acacia. El drbol estd cubierto
de espinas (Gn. 3:17-18). Cristo llevé una corona de espinas,
en burla a su reino (Mt. 27:29).
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La Septuaginta traduce la palabra con la frase «madera que
no se pudre».

25:6 Los Israelitas habian sido liberados de uno de los pai-
ses mds ricos del mundo. Al salir de Egipto, recibieron una
fortuna en los valiosos articulos mencionados en esta lista. Los
que faltaban, se podrian conseguir facilmente en las miltiples
caravanas que continuamente viajaban entre el medio oriente
y el lejano oriente.'™

Con la destreza de la artesania aprendida en Egipto, la
nacién podria haberse establecido como una civilizacién lucra-
tiva en el mundo del comercio. El Sefior intervino antes que
se les ocurriera usar tal potencial, y las capacidades fueron
dedicadas mas bien a asuntos espirituales. Comp. Jacob (Gn.
31:2-5). {Cuéntos creyentes han equivocado su rumbo espiri-
tual cambidndolo por las atracciones monetarias del mundo!

25:7 «piedras». Sélo los principes tenfan disponibles las pie-
dras preciosas (35:27). Estas se usaron en el pectoral (Ex. 39).

«efod». Un tipo de jersey sin mangas que alcanzaba hasta
las caderas. Los sacerdotes llevaban un efod ordinario, mien-
tras el efod del sumo sacerdote fue hermosamente bordado y
constaba de varios colores (28:6-8). Comp. el caso de Samuel
y de David (1 S. 2:18 y 2 S. 6:14).

.De d6nde sacé Israel los materiales lujosos mencionados?
Véase 11:2.

25:8 «santuario», «mikddsh», el lugar santisimo, en donde el

sumo sacerdote entraba una vez al afo.

134, Las especias mencionadas en este capitulo han sido descubiertas en
las tumbas de Egipto por los arque6logos.
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El tabernaculo tiene su paralelo con el evangelio de Juan.
Véase el comentario sobre el v. 1.

Los capitulos 1 a 12 de Juan contienen el ministerio piiblico
de Cristo; esto corresponde al atrio donde la gente traeria su
ofrenda. «He aqui el Cordero de Dios que quita el pecado del
mundo» (Jn. 1:29). Las dltimas palabras del ministerio piiblico
de Cristo se ven en 12:44-50.

El cap. 13 revela a Cristo con sus discipulos, explicéindoles
la necesidad de usar la «fuente de bronce» para el limpia-
miento, en preparacién para el ministerio del Espiritu Santo.

Los caps. 14 a 16 tienen a Cristo con sus discipulos en el
lugar santo, explicindoles acerca del Espiritu “Santo, y del
cultivo del fruto espiritual, y de la oracién. .

El cap. 17 presenta a Cristo a solas en el lugar santisimo,
intercediendo por los suyos ante el Padre. Esta es llamada
«oracién sumosacerdotal».

«habitaré», «shakdn» significa una estadia permanente. Se
usa 43 veces al referirse al Sefior y su fidelidad a lo que ha
prometido. La omnipresencia del Sefior y su condescendencia
de vivir con el ser humano se ven en 1 R. 8:27 e Is. 57:15. En
esta presente dispensacién, por medio de la obra de Cristo, él
quiere habitar en el corazén del hombre, Jn. 14:23.

«en medio de ellos». El creyente de la Dispensacién de
Gracia es el taberndculo de Dios (1 Co. 3:9, 6:19. A la vez él
mismo es un sacerdote (1 P. 2:9). En el estado eterno, los
redimidos podrdn morar en la mismisima presencia de Dios
(Ap. 21:3).

El taberniculo es el lugar donde el Sefor

1) se retine con su pueblo (29:42-43), pero en esta edad
la reunién es por medio de Cristo (2 Co. 5:19).
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2) se revela (29:46), pero en esta edad se revela en
Cristo (Jn. 14:7-9).

3) mora con su pueblo (25:8), pero en esta edad mora por
medio de Cristo (In. 14:23).

4) habla con su pueblo (29:42), pero en esta edad habla
por medio de Cristo (Jn. 8:43, 47, He. 1:2).

5) acepta al pecador (Lv. 1:4), pero en esta edad es por
medio de Cristo (Ef. 1:6).

6) perdona al pecador (Lv. 4:20, 26), pero en esta edad
el creyente es perdonado en Cristo (Ef. 1:7).

7) recibe de su pueblo (23:15), pero en esta edad El
recibe de la Iglesia (He. 13:15).

25:9 «disefio», «tavnith». Es un plan o trazado. Las especi-
ficaciones en los siguientes capitulos son muy detalladas,
Comp. He. 8:5, 9:24. ; Vio Moisés la maqueta y de acuerdo a
eso se construyé el taberndculo? El «asf lo haréis» indica que
no habfa lugar para la improvisacién, ni para desatar las dotes
artisticas de los artesanos.

No hay otro aspecto singular de la fe de Israel que reciba
tanta atencién en el A.T. como el taberndculo y todo lo asociado
con él. Siete capitulos de! libro de Exodo son dedicados a él
(25-31), seguidos por seis mds que forman una repeticién casi
palabra por palabra mientras las instrucciones anteriores son
ejecutadas (35-40).'%

En seis dias fue creado el mundo, pero a Dios le ocup6 cua-
renta dias explicar a Moisés los pormenores del tabernéculo.

El taberndculo lleg6 a tener u profundo significado en la

135. En su libro Cristo y las Escrituras, el Dr. Adolfo Saphir escribi6:
«Como un diccionario es necesario para poder explicar las palabras de un
nuevo idioma, asf las palabras y los hechos de los evangelios requieren la
explicacién de Moisés. Uno no puede leer el Nuevo Testamento sin referirse
al Antiguo como un diccionario». Comp. Le. 24:44,
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vida social y politica de Israel. En el tabernéculo y sus sagrados
enseres se juntaron todos los ideales de la vida colectiva de
[srael. No s6lo fue el centro de la vida religiosa, sino también
su presencia marcaba el enfoque central de la vida guberna-
mental de Israel.

25:10 «arca», «arén» es mencionado casi 200 veces en el A.T.
Fue significativo en el culto de Israel. Hay cinco designaciones
que solia llevar:

«el arca de Dios», 34 veces en el A.T.
«el arca de Jehovéd», 30 veces en el A.T.”

«el arca del Sefor Jehovd» en Jos. 3:13.

«el arca del pacto», 41 veces en el A.T.

«el arca del testimonio», 14 veces en el A.T."*

El arca era el dnico mueble en el lugar santisimo. Las
instrucciones empiezan con los articulos de mas adentro, y
terminan afuera donde la gente puede adorar. Es una vista
divina, no humana. El hombre se enorgullece a través de sus
grandes estructuras vistas por su exterior.

El primer mueble que el Sefior menciona es el arca, un
hecho notable. El arca fue el tinico mueble transferido del
taberndculo al templo. No hubo una segunda arca. No habrd
un arca en el templo milenario, serd reemplazada por el trono
de Cristo (Jer. 3:16-17).

Antiguamente, las pautas para establecer la extensi6n de un
codo variaba de 43 a 60 cm.; por tanto, es imposible hoy en
dia determinar el equivalente. Por lo menos, fue en forma
oblongo.

La madera habla de la humanidad de Cristo (Is. 11:10;
53:2).

136. La palabra para el arca de Noé y de Moisés es «tebath», que tiene
su etimologfa de la palabra egipcia «db’at», Gn. 5:14, Ex. 2:3. El arca era
el tnico mueble en el lugar santisimo.
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«y medio». Esta cifra habla del limitado conocimiento hu-
mano en cuanto a Cristo (1 Co. 13:9). Ver comentario de la reina
de Sabd acerca de Salomén, un tipo de Cristo (1 R. 10:6-7).

El arca, un tipo de Cristo

Hubo una entrada triunfal:
«trajeron el arca (1 Cr. 15:15)

Tomada por el enemigo:
«el arca fue tomada» (1 S. 4:11)

El enemigo derrumbado:
«Dag6n habia caido» (1 S. 5:4)

Dio la muerte a los incrédulos:
«el arca... para matarnos»
(1S.5:10)

Dio bendicién a los creyentes:
«estuvo el arca... bendijo a
Jehova» (2 S. 6:11)

Era el lugar de confesién:
«se postré en tierra...delante
del arca (Jos. 7:6)

Servia de guia:

«...delante de ellos» (Nm. 10:33)
«cuando vedis el arca...
marcharéis en pos» (Jos. 3:3)
«habitaré en medio de ellos»
(Ex. 25:8)

«... en medio del Jorddn...
Israel pasé en seco» (Jos. 3:17)

Fue colocado en su lugar:

«poned el arca santa en la casa
casa» (2 Cr. 35:3)
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«Jeslds venia a Jerusalén»

(Jn. 12:12)

«le echaron mano» (Mt. 14:46)

«cayeron a tierra» (Jn. 18:6)

«Cristo... olor de muerte»
(2 Co. 2:15-16)

«Cristo... olor de vida»
(2 Co. 2:15-16) "

«Acerquémonos... para alcanzar
misericordia» (He. 4:16)

«Va delante de ellas» (Jn. 10:4)
«Venid en pos de mi» (Mt. 4:19)

«haremos morada en él»
(Jn. 14:23)
«Yo soy el camino (In. 14:6)

«el taberndculo de Dios con los
hombres» (Ap. 21:3)

25:11 «puro», «ta6r», en cuanto a metal, significa sin aleacién.
En cuanto al ritual del taberndculo, siempre significa limpieza
ceremonial o moral. Una persona no limpia ceremonialmen-
te no podia participar en las actividades relacionadas con el
tabernéculo y el culto al Sefior (por ejemplo, Lv. 13:5-6, Nm.
5:1-4). : ‘

PREGUNTA: ;Por qué fueron introducidos en la cultura de
Israel tantos reglamentos ceremoniales?

RESPUESTA: Los asuntos tratados en los capitulos 13-15
de Levitico llaman la atencién a los hechos cenfrales de la
experiencia humana: nacimiento, muerte, sexo, salud, comida.
Dios se preocupaba por todos los aspectos de la vida de su
pueblo. La seleccién de cosas limpias y no limpias era senci-
llamente segiin las pautas que Dios establecié para su gente
escogida.

Los reglamentos ceremoniales eran simbolos de la vida
moral (Lv. 16:30). Los sensitivos espirituales entre Israel en-
tendian que la limpieza era mds bien un asunto del corazén.
Compidrese la situacién cuando Ezequias reinstituy6 la pascua
(2 Cr. 30:13-20). Una vida moral fue reflejada en la limpieza
ceremonial.

El oro puro habla de la deidad de Cristo. Hay un Hombre
glorificado a la diestra de Dios Padre.

Oro es el material mds caro y precioso que el hombre ha
conocido, por su color hermoso, por ser imperecedero, inmune
a la corrosién y a elementos quimicos. En la Biblia simboliza
el poder y al realeza.

«cornisa» o «moldura» por medio de la cual la cubierta
podia ser asegurada.

25:12 «anillos». La Versién NVI dice que esta palabra signi-
fica «casas», en el sentido de que los anillos servian de «alo-
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jamiento» para las varas. Los anillos servian para facilitar su
transporte.

25:13 «acacia». Esta madera debié ser muy resistente para
soportar el peso del arca mds su contenido (He. 9:4). Para
hermosura y firmeza de las mismas, fue enchapada en oro.

25:14 El arca va a acompaifiar a Israel en sus peregrinacio-
nes en el desierto, y luego servird como punto de reunién en
las batallas en la Tierra Prometida. Luego, en la historia na-
cional, David va a orar: «Levéntate, oh Jehov4, al lugar de tu
reposo, td y el arca de tu poder» (Sal. 132:8). La peticién fue
contestada durante el reino dorado de Salomén (1 R. 8:6-8).
Nétese la frase «y sacaron las varas». Por fin, la arena del
desierto fue cambiada por un piso de oro (1 R. 6:30).

Cuando el arca descansé en el templo, las tnicas cosas
dejadas dentro del arca fueron las dos tablas de la Ley. La vasija
del mand (un testimonio de la fidelidad del Sefior al proveer
comida en el desierto (Ex. 16:32-34), y la vara de Aarén, él
simbolo de autoridad después de la rebelién de Coré (Nm.
17:10) fueron sacadas para siempre.

25:15 «no se quitardn de ella». Para que el arca jamds sea
profanada por manos humanas (Nm. 4:15), «no sea que mue-
ran». Los israelitas no sabfan cuando, en qué momento, la nube
se elevaria del taberndculo, indicando que el pueblo tenia que
marchar (Nm. 9:19-22). En su apuro, los hijos de Coat tenfan
que ser muy cuidadosos en no tocar las cosas santas.

25:16 «testimonio» — «eduth» no sélo abarca las tablas de los
diez mandamientos, sino también los demds contenidos: la vara
de Aar6n, una vasija del mand (He. 9:4), los que fueron co-
locados mas adelante (Ex. 16:34).

Sélo Cristo guardé perfectamente la Ley (Sal. 40:8"), «Tu
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ley estd en medio de mi corazén». El mand habla de «aquel
que descendi6 del cielo» (Jn. 6:33). La vara habla del Sacerdote
resucitado de los muertos (He. 7:24-26, Ap. 19:15). En cuanto
a Israel, cada uno de estos articulos habla de fracaso y rebelién.

25:17 «propiciatorio», «kapoéreth», de «kafar» que significa
«cubrir». No s6lo era la tapa del arca, sino que cuando la sangre
fue rociada sobre ella, los pecados de Israel fueron «cubiertos»
(no «perdonados») hasta que viniera el Cordero de Dios que
quitarfa el pecado del mundo (Jn. 1:29). Véase también Ro.
3:25, 1 In. 2:2, 4:10.

-

El propiciatorio era lo mds importante relacionado con el
taberndculo y las ceremonias mosaicas. Se refiere a él como
un objeto distinto y, en cierto sentido, aparte del arca (30:6 y
A

25:18 «querubines», del verbo «karab», «acercarse». Siempre
se ven en relacion para la santidad y la justicia de Dios (Sal.
80:1, Is. 37:16).

Los querubines son seres reales, guardaban el arbol de la
vida, impidiendo el acercamiento a la presencia divina (Gn.
3:24).

Tienen una funcién de proteccién, cuidado y vigilancia.
Comp. Ez. 28:14, 16. Los querubines estén relacionados con
la autoridad divina y judicial. Representan la justicia de Dios.

Son representados aqui en esculturas de oro.

25:19 Los dos querubines fueron esculturas de la misma pie-
za que el propiciatorio. La estructura no fue formada por partes
unidas, ni de fundicién, sino martilleada a partir de un pedazo
de oro en bruto que debié ser muy grande.

Posiblemente Moisés, en sus momentos en que estuvo con
Jehovd, pudo ver la configuracién de estos seres angélicos de
lo que pudo obtener el modelo.
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25:20 Las alas extendidas expresan la prontitud y la dispo-
nibilidad de los dngeles para hacer la voluntad divina.

«sus rostros, el uno enfrente del otro». Un comentarista
latino, citado por Calvino en su comentario, hace una intere-
sante aplicacion alegérica a los dos querubines:

Dice que representan los dos testamentos. Su posi-
ci6n en los dos extremos del arca significa que lo que
el Antiguo Testamento profetiza respecto a Cristo se
cumple en el Nuevo Testamento. Son hechos de oro,
porque las verdades de la Biblia son puras y preciosas.
El hecho de que sus alas se extienden sobre el arca
significa que el creyente estd protegido de errores por
el estudio de la Palabra de Dios. Ambos se miran lo que
indica que no hay conflicto entre los dos testamentos, y
que estin de acuerdo en que hay un solo mediador
suficiente entre Dios y los hombres."’

Aunque esta es una interpretacién y aplicacién de la fan-
tasfa, como Calvino correctamente observa, los conceptos
encierran algunos conceptos biblicos.

«mirando». Contemplan el lugar donde la sangre expiatoria
era salpicada. No veian las dos tablas de la Ley.

Los angeles pueden aprender acerca de la salvacién al
observar la vida de los cristianos (1 Co. 4:9, Ef. 3:10,y 1 P.
1:11-12).

Comp. 2 Cr. 3:10-13 para una descripcién de los querubines
en el templo de Salomén.

25:21 «encima del arca». El propiciatorio era del mismo

137. «Commentaries on the last four books of Moses» por John Calvin.
Grand Rapids: Baker Book House.
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tamafio del arca, dos codos y medio de largo y un codo y medio
de ancho. Se ajustaba bien dentro de la cornisa que coronaba
el arca. El cubrir completamente el arca t:plﬁca que Cristo
cumpli6 completamente la Ley.

No se menciona su altura. Esto habla de la misericordia
infinita de Dios (Sal. 103:11).

25:22 El versiculo aclara que ésta no es la habitacién de Dios
0 que €l mora en ese lugar (ningiin lugar le puede contener,
I R. 8:27), sino que la voz de Dios se oird desde alli, expre-
sando su voluntad.

Todo el mueble se asemejaba a un trono. El propiciatorio
formaba el fundamento, los querubines los lados y sostene-
dores, y sus alas el dosel (Sal. 80:1).

25:23 «mesa de madera» — esta es la primera vez que la pa-
labra «mesa» se encuentra en las Escrituras. El pensamiento
principal de una mesa es alimento, mantenimiento y comunién
(por ejemplo, véase 2 S. 9:10, y Sal 23:5). La mesa de pan en
el taberndculo habla de la comunién entre el pueblo y su Dios.
El Espiritu Santo dirige al creyente a Cristo como su alimento
y el fundamento para su comunién para con Dios Padre.

La altura es la misma que el arca del pacto en el lugar
santisimo.

25:24 'Tenia que ser coronada con una moldura decorativa,
al igual que el arca.

25:25 «moldura», «misgéreth», significa principalmente un
cerco, lugar cerrado, o fortaleza como en Sal. 18:45. Un cerco,
como una pared, sirve para mantener afuera lo que no debe
entrar.
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La moldura de la mesa sugiere la exclusién de la mesa de
todo lo que no era compatible con la gloria de Cristo. Tal borde
daba firmeza y estabilidad a la mesa cuando quedaba en el
santuario o era llevada por el desierto, porque aun durante la
marcha, el pan no fue quitado de la mesa (Nm. 4:7). La
moldura, de ocho cm., era de un palmo menor de anchura. Cada
creyente estd seguro en Cristo (Jn. 10:28, Jud. 24).

25:26 En la parte superior de las cuatro patas llevaria estos
anillos para ser transportada al igual que el arca.

25:27 Las varas se sacaban para no impedir el movimiento
de los sacerdotes comunes. Contraste el v. 15.

25:28 «serd llevada». Después de que Jerusalén fuera saquea-
do en el ano 70 d.C., el emperador/general Tito llevé como
botin a Roma el candelero, la mesa del pan, y el libro de la
Ley. Colocé todo en el Templo de Paz. Todavia se ve hoy en
dia las ruinas de un gran arco en el cual fue esculpida la escena
de los soldados romanos levando el botin. El candelero pesaba
como 34 kilos.

A mediados del s. IV, los vdndalos, que habian invadido
Roma bajo el liderazgo de Geneseric, llevaron la mesa de la
proposicién a Africa del Norte. El general bizantino Belisario
(m. 565 d.C.) eché a los vandalos de Africa del Norte y en el
ano 520 d.C. llevé la mesa a Constantinopla de donde fue
mandada a Jerusalén.

25:29 En los platos fueron puestos los panes. Las cubiertas
tapaban los panes, y sobre éstos se encendia el incienso (Lv.
24:7). Todos estos vasos eran de oro puro.

En su infinita gracia, Dios usa vasos humanos hoy en dia
para repartir el pan de vida (2 Co. 4:7, 2 Ti. 2:21).
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25:30 «el pan de la proposicién», «lekem panim», «pan de la
cara», porque fue colocado en la presencia del Sefior.

Comentaristas hebreos dan la interpretacién que, debido a
que los panes siempre fueron cortados en forma cuadrada,
presentaban «muchas caras».
 El pan era de harina fina que habla de la perfeccién de la
humanidad de Cristo. Las dos décimas de harina (Lv. 24:5) era
la cantidad de la oblacién de presente a Jehova que acompa-
fiaba las ofrendas de un carnero.

El pan habla del sacrificio de Cristo, él hablé de si mismo
como el grano de trigo que muere para llevar fruto (Jn. 12:23-
24). Para llegar a ser el pan de vida que alimente y nutra
espiritualmente a los hombres, él debia pasar ese proceso.

El pan fue agujereado para permitir hornearlo ligera y com-
pletamente. Como los panes hablan de Cristo, el agujeramiento
es especialmente apropiado. Fue horneado sin levadura (sim-
bolo de corrupcién).

+ Los doce panes (Lv. 24:5-9) fueron arreglados en dos filas.
Comp. 1 Cr. 9:32, donde la frase «por orden», «mardkath» (en
forma plural) implica-las dos filas (Lv. 24:6). Representan las
doce tribus de Israel. Doce era el niimero de las piedras en el
pectoral del sumo sacerdote (Ex. 25:7) y también en las hom-
breras (28:7-12).

¢ Aunque las tribus eran de diferentes tamafios, cada pan, que
representa una tribu, era del mismo tamafio y peso que los
demads. En la familia de Dios, no hay privilegiados o favoritos,
todos son perfectos y aceptos en Cristo, su pontifice y repre-
sentante (Ef. 1:6, 5:27, Col. 1:12, He. 9:24).

En el templo de Salomén habia mesas también (2 Cr. 4:19).
Mas en el templo de Ezequiel, el del reino milenario, no se en-
cuentra una mesa. En aquel tiempo, Israel habria sido restau-
rado, la perfeccién completa y final es alcanzada; todo lo que
pertenece a las sombras es cumplido para siempre en Cristo.

El nimero doce habla del gobierno divino; los discipulos
gobernardn sobre Israel durante el milenio (Mt. 19:28).
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El incienso era colocado sobre cada hilera, a fin de que fuera
por memorial del pan (Lv. 24:7). El Senor siempre recuerda
a su pueblo, nunca desamparard a los suyos (He. 13:5-6).

Cristo, el Pan de Vida, es el Nutridor y Sustentador de la
vida del creyente. Por medio de una meditacién constante en
El, como se revela en la Palabra de Dios, la vida espiritual es
sustentada y fortalecida (He. 12:1-3).

De sébado en sdbado los sacerdotes comian el pan, y pan
fresco se colocaba en la mesa ( Lv. 24:8-9). El pan sagrado
(1 S. 21:4) en cuanto a Jehovd, era un «ofrenda encendida a
Jehovéd» mediante el incienso sobre él. En cuanto a Israel, era
sfmbolo de la providencia de Dios.

25:31 «candelero», «menora». El historiador judio Josefo dice
que la dimensién aproximada fue de 1,50 m, pero las dimen-
siones del candelero no se dan en la Biblia, todo interés se
enfoca sobre su material, forma y uso. Todo era perfecto.

Después que Jerusalén fue destruida en el afio 70 d.C., el
emperador/general Tito llevé el candelabro a Roma como
botin, la mesa del pan, y el libro de la Ley. Colocé todo en
el templo que él habia consagrado a la diosa de la luz. Todavia
se ven hoy en dia las ruinas de un gran arco en el cual se habia
esculpido la escena de los soldados romanos llevando el botin.
El candelero pesaba como 34 kilos. 4

La figura de una menora (candelero pequefio) se encuentra
hoy en dia en muchas casas judias como ornamento.

En el taberndculo no habia luz natural, pues no tenia venta-
nas, toda la iluminacién venia de Dios (ver Stg. 1:17, 1 Jn. 1:5).

El candelero es simbolo de la Palabra de Dios, como se

desprende de Sal. 119:105.
—* El candelero es simbolo del Espiritu Santo (Ap. 1:4). Juan
16:13-14 ensena que el Espiritu Santo ilumina la mente del
creyente para poder entender las verdades espirituales. El es
el aceite de la vida espiritual. Para poder brillar eficazmente,
el creyente ha de ser lleno del Espiritu Santo (Ef. 5:18).
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% La luz del candelero alumbraba la mesa del pan. Solamente
por el poder del Espiritu Santo puede ser visto Cristo como el
verdadero Pan de Vida.

La luz del candelero alumbraba el altar del incienso, el lugar
de las peticiones. El Espiritu revela la voluntad del Padre, y
cuando el creyente pide conforme a su voluntad, El contesta
de la misma manera (Ro. 8:26-27).

La luz es tipo de la plenitud del Espiritu Santo con referen-
cia a Cristo (Ap. 1:14, 4:5, Is. 11:2). El niimero siete significa
la plenitud y perfeccién de la-operacién del Espiritu Santo.

El candelero es simbolo de Criste mismo, la luz del mundo
(Jn. 8:12, 9:5). Dios hizo luces en la creacién (Gn. 1:16). La
«luz mayor», el sol, es tipo de Cristo, el «Sol de justicia» (Mal.
4:2). En su segunda venida, reinard en justicia. La «luz menor»,
la luna, es tipo de la Iglesia, reflejando la luz del sol. Las
estrellas son tipos de creyentes individuales quienes son lum-
breras (Dn. 12:3, Fil. 2:15). La luz nunca brilla para s{ misma,
S$ino para otros.

«labrado a martillo». El hombre puede fundir cosas terre-
nales en un molde, jun becerro por ejemplo, cap. 32! El can-
delero fue formado bajo un martillo. Cristo se sometié bajo el
martillo del juicio de Dios cuando fue hecho pecado, al ser la
ira de Dios derramada sobre él en la cruz (Sal. 22:1).

El candelero no fue hecho en el lugar santo, sino afuera del

‘santuario} después, fue llevado adentro. Cristo sufri6 afuera de

la ciudad de Jerusalén y de la gloria de ella (He. 13:12).
Después de sus sufrimientos, fue recibido arriba en gloria
(Hch. 1:9, He. 1:3).

25:32-34 Fue hecho de un modo particular. Tenfa un tronco
con tres brazos en cada lado. Los brazos representan la unidad
de los creyentes con Cristo. Fueron sostenidos por el tronco
central y martillados del mismo pedazo (Jn. 15:4-5, «separados
de mi nada podéis hacer», y Ga. 2:20). Por toda la eternidad,
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la Iglesia mostrard la misericordia de Dios (Ef. 2:7). Por la
ornamentacion detallada de los seis brazos, pareciera que el de
al medio es distinto y mas importante.

Cada brazo tenia un globito, y una flor y encima tres almen-
dras, en las cuales se colocaban las limparas.

El almendro es el primer 4rbol que florece en la primavera,
y anuncia la resurreccién de Cristo. Fue las primicias de los
que durmieron (1 Co. 15:20), la Iglesia es el fruto de sus
sufrimientos (Jn. 12:24). Las iglesias se representan con can-
deleros en Ap. 1:12-13, 20.

La flor del almendro, la manzana, y la flor pueden repre-
sentar tres etapas de prueba de la resurreccién ( por ejemplo,
Jn. 20:1-10, 20:11-18, y 20:19-21).

25:35-36 «manzanas». Debajo de cada par de brazos habia un
globito, o botén, de oro, sugiriendo el apoyo divino del testi-
monio cristiano (Dt. 33:27).

25:37 «siete lamparillas». La columna central forma la sép-
tima. Comp. el v. 32. Dos cosas fueron necesarias para producir
la luz: aceite y fuego.

El aceite era de olivos, puro y batido. El aceite fue usado
con tres propésitos: .

1) Para alimento (1 R. 17:18).

2) Para luz (Lv. 2:1-4),

3) Para ungir (1 S. 16:13):
—Los sacerdotes fueron ungidos (40:41)
-El tabernaculo fue ungido (28:9)
—David fue ungido (2 S. 2:7).

«Mesias» significa «Ungido» (Sal. 2:2, Dn. 9:26).

«encenderds». «Alumbre vuestra luz delante de los hom-
bres» (Mt. 5:16).
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«hacia adelante». Comp. Nm. 8:2-3.

25:38 «despabiladeras» fueron usados para sacar las mechas
gastadas. Los cuerpos de los creyentes son las mechas por las
cuales la luz de Cristo brilla. Las cenizas reducian la luz y
producian humo. Solamente la mano del sumo sacerdote podia
quitar la porcién quemada y poderla en los platillos.

Hay pecados en la vida que no deben existir, roban el poder
espiritual y dafian el testimonio. Diariamente Cristo juzga al
creyente por la Palabra, segiin como se le permita aplicarla
a la vida. Véase Job 42:6, Is. 61:3, y 2 Ti. 3:16-1"7. Despabilar
las mechas no implica que habian fallado en dar luz, sino
solamente para que dieran mds luz, Jn. 15:1-5.

Ademds, las experiencias y bendiciones pasadas en las
cuales tantos confian, no son mds que mechas quemadas que
no sirven mds.

El creyente debe renovar su experiencia cristiana cada dia
(Fil. 3:13).

25:39 El candelero de oro era el mas costoso de todos los va-
sos del santuario. Pesaba 57 k.

25:40 «conforme al modelo» — con mucho esmero el Sefior
cuidé la construccién de los artefactos que serian simbolos con
un profundo significado espiritual.

El tercer mueble mencionado dentro del lugar santo fue el
altar del incienso (30:1-3), presentado después de la consagra-
cién de los sacerdotes quienes ministrarian en el altar.

No hubo silla en el lugar santo, porque la obra sacerdotal
nunca fue terminada, contraste la obra de Cristo, He. 10:12.

«que te ha sido mostrado». Nada fue dejado a la imagina-
cién idélatra del ser humano. Aunque el culto al Sefior fue por
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medio de expresiones materiales, el simbolismo detras fue
espiritual.

En su infancia como nacién, Israel no estaba suficientemen-
te madura para contemplar y apreciar un culto netamente in-
visible y espiritual. El gran énfasis en todo el tabernaculo fue
la santidad de Dios, la impureza del ser humano, y su necesidad
de limpieza por medio de los interminables sacrificios. El
mismo peso de la Ley animaria al israelita a desligarse del yugo
legal.
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Capitulo

26

-

26:1 «taberndculo», «mishkan». También es llamado «6jel»,
«cubierta» en 26:11; «casa de Jehovd» en 34:26; «taberndculo
de Jehova» en Lv. 17:4; «tabernaculo de la congregacién» en
Fix. 29:32: Esta dltima frase mencionada aparece unas 125
veces en el A.T., enfatizando que el taberndculo era el lugar
donde Dios y su pueblo podia juntarse. Alli la gente presentaba
sus ofrendas al Sefior y le adoraba, alli el Sefior le daba sus
revelaciones por medio de Moisés.

El lino torcido habla del cardcter humano y divino perfec-
tamente entretejido en la persona de Cristo (Jn. 1:18 y 14:9).

Los cortinajes de la puerta son un tipo de Cristo en su
humillacién como el Hijo del hombre (Lc. 19:10). Pablo mues-
tra siete pases sucesivos en la humillacién de Cristo, desde su
gloria altisima hasta el fondo méds profundo de vergiienza y
sufrimientos (Fil. 2:6-8).

Los colores tipifican la vida y el caricter, tanto como la
gloria y obra del Seifior. El es:

» el hombre perfecto. El lino torcido servia también para el
velo (v. 31), la puerta del taberniculo (v. 36), la puerta del atrio
(27:16), y las vestiduras (39:1). Cristo era un hombre verda-
dero, concebido por el Espiritu Santo (Lc. 1:34-35). Fue hecho
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en semejanza de carne pecaminosa, es decir, tenia la aparien-
cia de cualquier ser humano (Ro. 8:3). No hubo pecado en él

(1 Jn. 3:5); no hizo pecado (1 P. 2:22); no conocié pecado (2 .

Co: 5:21)

* el hombre celestial. El color azul tipifica el origen y
cardcter celestiales de Cristo (Jn. 6:38). A causa de su carécter
celestial, era desconocido a los hombres (1 Jn. 3:1). Su reino
no fue de este mundo (Jn. 18:36). Siempre fue extranjero en
este mundo (Lc. 9:58, 2 Co. 8:9).!%#

* el hombre real. El color piirpura es una mezcla de jacinto
y escarlata que se combinan en cantidades iguales. Era el color
de los vestidos reales e indicaba su dignidad y estado oficial
(Ester 8:15, Jue. 8:26).

* el hombre sufriente. En el hebreo el color escarlata, (rojo,
carmesfi) es «toldth shani». La tintura colorante se extrae de un
pequefio gusano. Comp. Sal. 22:6, «Soy gusano, y no hombre».
El color carmesf tipifica el sacrificio de Cristo. De esto todo
el AT. habla (Lc. 24:44, Hch. 2:23, 4:28). Cristo tomé para
si mismo un cuerpo verdadero que pudiera ofrecerse en sacri-
ficio derramando su sangre (He. 10:12).

El Sefior de los cielos (jacinto) ha de reinar segin los
consejos divinos (piirpura), pero cuya realeza ha de ser el
resultado de sus sufrimientos (escarlata). Era un hombre inma-
culado (lino fino).

Los tipos de Cristo se encuentran en cada parte de las cosas
que atafien al taberndculo. Uno puede admirar el jacinto, y la
parpura, pero sin la escarlata, al taberndculo le habria faltado
una parte muy importante. Fue la muerte de Cristo lo que le
quit6 el poder al que tenfa el imperio de la muerte (He. 2:14).

«querubines». Véase comentario, 25:18.

138. Este versiculo prueba claramente la pre-existencia de Cristo, porque
nunca fue rico en este mundo.
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«obra primorosa», «koshev» «obrero experto». Compérese
41:1-2 en cuanto al obrero capacitado.

20:2 Las cortinas debian de tener la misma medida. Habla de
la manera cémo Cristo era perfecto en su humanidad. No tenia
ninguna debilidad. 7 x 4 son 28. 4 es el nimero del mundo,
7 es el mimero de la perfeccién. Cristo desempeié su papel
terrenal de una manera perfecta y fiel.

26:3 Habia cinco cortinas en cada serie. Quiza las dos series
de cortinas hablen de la ley de Moisés en sus dos secciones,
con sus diez divisiones, y revele cémo Cristo amé a Dios con
todo su corazoén, y a su préjimo como a si mismo, cumpliendo
perfectamente la Ley.

26:5 Las cortinas eran fuertes, durables y itiles. Hablan del
cardcter intrinseco e inflexible de Cristo. Nunca se sometia al
mal, sino con fidelidad obedecia a su Padre.

26:6 Las cortinas, estando unidas, podrian asi manifestar su
anchura y longitud. La longitud es la extensién, y puede hablar
de todo el curso de vida (Pr. 3:1-2). La «anchura» se deriva
de la palabra hebrea «rocab». 1 R. 4:29 dice que «Dios dio a
Salomén anchura de corazén». Cristo era perfecto en toda su
vida.

26:7 Lv. 16 explica el gran dia de la expiacién, con su becerro
y macho cabrio. La cabra es la hembra del macho cabrio y no
participa en el sacrificio.

El color de las lazadas en las cortinas de pelo de cabra no
se¢ menciona (contraste el v. 4). Cuando Cristo fue hecho
pecado en la cruz, su cardcter celestial fue escondido durante
las tres horas de oscuridad.

«once» en lugar de «diez» del v. 1, para proveer mejor
proteccién que las cortinas interiores.
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26:8 La cortina de pelo de cabra era 2 codos mds larga que
la cortina interior de lino torcido (v. 2), que no tocé la tierra.

26:14 Hubo cuatro hileras de pieles que cubrian el taberndculo:

1) fue cubierto con una cortina de lino torcido

2) una de pelo de cabra

3) una cubierta de pieles de carnero tefidas de rojo
4) encima de todo, una cubierta de pieles de tej6n.

No hubo una preparacién especial de las pieles de los
tejones. Su textura protegeria el tabernéculo contra la intem-
perie.

La cubierta exterior era tipo de lo que Cristo es para el
hombre natural. Se le presentaria al transetinte desde afuera con
un aspecto poco atractivo; no podria vislumbrar lo glorioso de
la parte interior. Los sacerdotes sabian que bajo estas cubiertas
estaban las cubiertas y cortinas hermosas de colores. Para el
extrafio, no hay nada meritorio en Cristo (Is 52:2, 1 Co. 2:14);
para el creyente, El es del todo cautivador (Sal. 73:25).

No se dan las dimensiones de las dos cubiertas exteriores.
S6lo la mente infinita de Dios puede penetrar en las profun-
didades de la humillacién de Cristo, pues solo él conoce su
infinita gloria (Fil 2:7-8).

26:15 Habia cuarenta y ocho tablas en total, veinte al lado
norte, veinte al sur, y dos en cada una de las cuatro esquinas.
Las tablas tenfan que ser derechas, no arqueadas. Toda la
humanidad, salvo Cristo, estd caida. Solamente los creyentes
son rectos delante de Dios.

Habia una distancia de 30 codos desde el suelo por un lado,
sobre el techo, y al techo por el otro lado. Las cortinas blancas
eran solamente de 28 codos de largo, pues, un codo de tabla
cubierta de oro era expuesta por cada lado. Durante su minis-
terio terrenal, Cristo manifest la gloria y la deidad de Dios.

332

26:16 La altura del taberndculo era como de cinco metros.

26:17 «espigas», «yad6th», lit. «manos», porque con éstas las
tablas se encajan en las bases de plata, asegurdndolas. Véase
el vs. 19.

26:19 Estas 40 basas, mds las 40 del vs. 21, las 16 del v. 25,
y las 4 del vs. 32 suman cien. Comp. 38:27. Cada basa pesaba
42 kilos y medio, asi hubo 85 k. de plata bajo cada tabla. La
expiacién de Cristo es el fundamento de la redencién

«espigas». Se agarraban de las basas como nfanos. Cristo
fue sostenido por las manos divinas de su Padre Celestial (Sal.
80:17, Lc. 23:46).

26:23 Dos tablas proveeran mayor firmeza; éstas forman un
dngulo recto.

26:24 «un gozne». Un anillo que mantenia juntas las tablas
en la parte alta.

26:26 «barras» dispuestas en forma horizontal, mantendrfan
en orden y en linea las tablas verticales, haciendo asi la unidad
y estabilidad de la estructura.

26:27 Cuatro barras eran visibles y una invisible. Las barras
visibles son representadas en Hch. 2:42, una sana doctrina, un
compaiierismo, la santa cena, y oraciones.'*

La barra invisible representa a Cristo en cada creyente
individual, asi haciéndolos a todos un templo de Dios (1 Co.
3:16).

139. La unidad verdadera estd hecha divinamente, no por un ecumenismo
humanista (Ef. 4:4-6).
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26:28 Las tablas son tipos de los verdaderos creyentes uni-
dos a Cristo. La barra de en medio pasaba por el centro de los
tablones de un extremo hasta el otro y unia todas las tablas unas
con otras. Todos los creyentes tienen la misma posicién y
relacién, gozan de la misma vida y poseen el mismo Espiritu
de Dios (Ef. 5:30).

26:29 Los ganchos, las varas conexivas y los capiteles de la
pared eran de oro. Estos items sostenian las paredes, sin los
cuales, habrian caido. La redencién por Cristo sostiene a todo
el cristianismo. Ella serd el tema de los redimidos en la gloria
(Ap. 5:9-10).

26:30 El taberniculo fue el prototipo de «casas prefabricadas
desarmables». En su comentario sobre el Pentateuco, Filo, el
filésofo/teGlogo (m. 54 d.C.), llama al tabernéculo el «jierén
foréton», «templo portitil».

26:31 «velo». Del verbo «perek» que significa «separar»,
«quebrantar», «interrumpir».'® Este velo fue la separacién
entre el lugar santo y el lugar santisimo. Debido a su peso, se
dice que dos varones tenian que descorrerlo para que el sumo
sacerdote pudiera entrar.

El velo que separé el lugar santisimo fue el mismo del v.
1. Cuatro telas conforman una gruesa capa divisoria. No hay
nada que pueda contener la gloria de Dios, pero esta disposi-
cién protege al hombre para que no caiga fulminado por la
santidad de Dios.

He. 9:8 dice «dando el Espiritu Santo a entender con
esto...». El Espiritu Santo mismo se encarga de ensefar las

lecciones simbdlicas en cuanto al «velo, esto es, de su carne»
(He. 10:20).

140. Comp. la palabra «parroquial».
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La mera encarnacién no salva a ninguno. El velo no roto
se ve en Belén, en Nazaret, en Capernaum, en Jerusalén. Sus
milagros y palabras de gracia fueron més bien la oscilacién de
los pliegues de aquel velo (Mr. 5:26, Lc. 4:22, In. 7:46). Con
el primer anuncio de su muerte inminente, Cristo decia en
efecto, «este velo tiene que ser roto» (Mt. 16:21).

«obra primorosa». Se desprende que la omnisciencia divi-
na fue necesaria para idear una naturaleza humana perfecta
para Cristo (He. 10:5).

N

«querubines». Hablan del hecho que el pecador no puede
acercarse a un Dios santo (Gn. 3:24).

Cuando Cristo murid, el velo fue roto por una mano invi-
sible (Lc. 23:45, He. 10:19-20).

» Fue hecho extranamente. Las autoridades judias dicen que
el velo en el templo era de tejido fuerte, cuatro pulgadas de
grosor, torcido fuertemente y renovado todos los afios. Se dice
que un par de bueyes atados a cada extremo y tirando en
direcciones opuestas no podian romper en dos el velo.

Un terremoto podia echarlo abajo, pero Mt. 27:51 dice que
el velo fue roto en dos, después acontecié el terremoto.

Si manos humanas lo hubieran podido romperlo, lo habrian
hecho de abajo para arriba, pero fue roto de arriba hacia abajo.
Dios lo hizo, porque estaba satisfecho con el sacrificio de
Cristo.

* Fue hecho.exactamente. No fue roto en tiras, sino fue
dividido en medio, directamente en frente del propiciatorio,
Fue roto en una linea directa con el altar de bronce, el lavacro
de bronce, el altar del incienso, y abrié el camino de acerca-
miento a Dios. Ninguna otra parte del templo sufrié el mismo
fenémeno.

*» Fue hecho enteramente. Fue roto de arriba abajo, hasta el
tiltimo hilo, no fue roto parcialmente, sino enteramente. Todo

335



obstaculo de acceso a Dios ha sido quitado por la muerte de
Cristo. Al morir, Cristo pudo clamar con voz triunfante, «Con-
sumado es» (Jn. 19:30).

El significado del velo roto

* Un acceso instanténeo, abierto y libre hacia Dios por la
fe en Cristo. Considerar su muerte solo como una doctrina es
perder la inefable oportunidad de gozar compafierismo con el
Sefior, «acerquémonos» (He. 10:22). Uno puede entrar, porque
Cristo murié (He. 10:10), y ahora vive (He. 9:24).

* El fin de la Ley como autoridad (He. 8:13). Cualquier
esfuerzo para poner al santo o al pecador otra vez bajo la Ley
es la meta de los judaizantes. Es un «evangelio» pervertido y
bajo el anatema de Dios (G4 1:6, 9).

* La abolicién de las ordenanzas judias. Cuando Cristo fue
clavado en la cruz, la Ley misma con todas sus ordenanzas fue
clavada en ella (G4. 3:13, Ef. 2:15, Col. 2:14-15).

* La eliminacién de toda distincién nacional y social. La
pared de separacién entre judio y gentil fue quitada y Dios
ha hecho de los dos un nuevo hombre (Ef. 2:14-18).

26:32 «columnas». Distribuidas una en cada extremo y las
otras dos en medio a equitativa distancia.

26:33 «separaci6n», de «baddl». Es la divisién mds impor-
tante del taberndculo. La palabra se usa en el primer capitulo
de Génesis, cuando el Sefior hizo tres separaciones:

—entre el dia y la noche

—entre la tierra y el mar

—entre las aguas de la tierra y las aguas de arriba

Se emplea en cuanto a
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~la separacién de Israel de las demds naciones (Es-
dras 6:21, Neh. 9:2)

— la separacién entre los animales limpios y no lim-
pios (Lv. 20:24-25)

—la separacién de los levitas para el servicio del Se-
fior (Dt. 10:8).

26:34 Al orar, los israelitas daban la espalda al sol, el objeto
pagano de adoracién.

26:35 El candelero debia estar en el hogar santo junto a la
mesa. Ambos elementos son necesarios para la vida y sustento
del hombre.

26:36 EIl lugar santo era el cuarto exterior, la primera divi-
sién o parte del tabernaculo propiamente dicho. Es llamado «el
primer taberndculo» en He. 9:6. Hay que distinguir entre la
puerta del tabernaculo y la puerta del atrio, aunque el material
para las dos era de el mismo (27:16).

El lugar santo tenfa solamente tres muebles: el candelero
de oro, el altar de oro, y la mesa del pan. A nadie se le permitia
entrar sino a los sacerdotes. Se desprende que los creyentes son
un reino de sacerdotes que han de ofrecer sacrificios espiritua-
les (1 P. 2:5-9, He. 13:15, Fil. 4:18).

La puerta era el camino a la oracién aceptable, el camino
a la luz continua, el lugar de comunién, sostenimiento y ser-
vicio continuo, el lugar de proximidad a Dios, el lugar de calma
y seguridad divina, Sal.31:20.

26:37 «cinco columnas». De este niimero se puede desprender
el nombre «JESUS» (Is. 9:6) le llama «Admirable, Consejero,
Dios fuerte, Padre Eterno, Principe de Paz».

Las columnas fueron hechas del mismo material que las
tablas (vv. 15, 29). Esto habla de la unidad de la Iglesia de
Cristo.
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obsticulo de acceso a Dios ha sido quitado por la muerte de
Cristo. Al morir, Cristo pudo clamar con voz triunfante, «Con-
sumado es» (Jn. 19:30).

El significado del velo roto

* Un acceso instanténeo, abierto y libre hacia Dios por la
fe en Cristo. Considerar su muerte solo como una doctrina es
perder la inefable oportunidad de gozar compafierismo con el
Sefior, «acerquémonos» (He. 10:22). Uno puede entrar, porque
Cristo murié (He. 10:10), y ahora vive (He. 9:24).

* El fin de la Ley como autoridad (He. 8:13). Cualquier
esfuerzo para poner al santo o al pecador otra vez bajo la Ley
es la meta de los judaizantes. Es un «evangelio» pervertido y
bajo el anatema de Dios (Gd 1:6, 9).

* La abolicién de las ordenanzas judfas. Cuando Cristo fue
clavado en la cruz, la Ley misma con todas sus ordenanzas fue
clavada en ella (G4. 3:13, Ef. 2:15, Col. 2:14-15).

* La eliminacién de toda distincién nacional y social. La
pared de separacién entre judio y gentil fue quitada y Dios
ha hecho de los dos un nuevo hombre (Ef. 2:14-18).

26:32 «columnas». Distribuidas una en cada extremo y las
otras dos en medio a equitativa distancia.

26:33 «separacién», de «badal». Es la divisién m4s impor-
tante del taberndculo. La palabra se usa en el primer capitulo
de Génesis, cuando el Sefior hizo tres separaciones:

—entre el dia y la noche

—entre la tierra y el mar

—entre las aguas de la tierra y las aguas de arriba

Se emplea en cuanto a
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~la separacién de Israel de las demés naciones (Es-
dras 6:21, Neh. 9:2)

— la separacién entre los animales limpios y no lim-
pios (Lv. 20:24-25)

—la separaci6n de los levitas para el servicio del Se-
fior (Dt. 10:8).

26:34 Al orar, los israelitas daban la espalda al sol, el objeto
pagano de adoracién.

26:35 El candelero debia estar en el hogar santo junto a la
mesa. Ambos elementos son necesarios para la vitla y sustento
del hombre.

26:36 EIl lugar santo era el cuarto exterior, la primera divi-
si6n o parte del taberndculo propiamente dicho. Es llamado «el
primer taberniculo» en He. 9:6. Hay que distinguir entre la
puerta del tabernéculo y la puerta del atrio, aunque el material
para las dos era de el mismo (27:16).

El lugar santo tenia solamente tres muebles: el candelero
de oro, el altar de oro, y la mesa del pan. A nadie se le permitia
entrar sino a los sacerdotes. Se desprende que los creyentes son
un reino de sacerdotes que han de ofrecer sacrificios espiritua-
les (1 P. 2:5-9, He. 13:15, Fil. 4:18).

La puerta era el camino a la oracién aceptable, el camino
a la luz continua, el lugar de comunién, sostenimiento y ser-
vicio continuo, el lugar de proximidad a Dios, el lugar de calma
y seguridad divina, Sal.31:20.

26:37 «cinco columnas». De este nimero se puede desprender
el nombre «JESUS» (Is. 9:6) le llama «Admirable, Consejero,
Dios fuerte, Padre Eterno, Principe de Paz».

Las columnas fueron hechas del mismo material que las
tablas (vv. 15, 29). Esto habla de la unidad de la Iglesia de
Cristo.
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Los articulos mds cerca a la morada de Dios fueron hechos
—0 chapados— de oro. Como en el altar de oro de incienso,el
oro santifica la madera. Los articulos més lejanos del taberna-
culo fueron hechos sélo de bronce.
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27

27:1 «altar», «misbéak». Viene del verbo «sacrificar». Dios
mismo instituyé el concepto de sacrificio en el Huerto de Edén
(Gn. 3:21). La primera ocasi6n, cuando un altar fue construido
para adorar al Sefior, fue realizado por Noé (Gn. 8:20).

En la ley de Moisés, después que los reglamentos morales
y civiles fueron dados, inmediatamente el Sefior explicé la
necesidad de sacrificio para cubrir el incumplimiento ‘de los
reglamentos anteriores. Asi, el altar era el punto de contacto
con Dios, el lugar donde el pecador podia acercarse a Dios sin
ser muerto, y recibir la seguridad que su pecado fue cubierto.
Asi, el altar

* tenfa que ver con todo el ministerio y adoracién
sacerdotal. Contraste el altar en He. 13:10.

* levant6 a Israel a la comunién con Dios.

* puso en alto todo lo que era colocado en él.

Se refiere al creyente de esta presente edad rindiéndose, y
ofreciéndose completamente a Dios (Ro. 12:1).

Se recuerda que el bronce, o cobre, es simbolo del atributo
de Dios que representa su cardcter inalterable e inflexible en
el juicio, probando todas las cosas por su propia santidad. Es
singularmente apropiado que en el atrio, fuera del tabernéculo,
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el metal principal fuera el bronce, mientras adentro del taber-
néculo, lo es el oro. Véase el comentario sobre 25:3.

El oro representa la justicia divina manifestada en gloria,
y por eso, su manifestacién completa y entera es en el interior
del santuario donde Dios se revela a si mismo. El cielo es el
verdadero lugar en el cual la gloria de la justicia divina serd
manifestada perfectamente. Pero en este mundo, tipificado
por el atrio, es apropiado que el bronce habria de ser el metal
para manifestar el cardcter de Dios en relacién para con sus
criaturas.

El propasito del altar de bronce — el inocente llevé el juicio
del culpable. El animal del sacrificio tomé por su muerte el
lugar del pecador culpable. Cristo llevé en la cruz del calvario
el juicio de Dios contra el pecado (Ro. 4:25). Véase el comen-
tario sobre 29:42.

El material del altar de bronce era de madera de sittim. Esta
palabra se usa 24 veces en relacién con el taberndculo. La
madera de sittim crecia en el desierto. Toda habitacién en el
desierto fue hecha de la madera del desierto. Es una madera
muy durable, esto habla de la incorruptibilidad de la perfecta
humanidad de Cristo.

El tamario del altar de bronce — cinco es el nimero de
capacidad y responsabilidad humana. En su responsabilidad
hacia Dios, todos fallan completamente (Ro. 1:20-21). En el
ancho y la largura hay un doble testigo de responsabilidad.
Cristo cumplié perfectamente la responsabilidad hacia Dios y
hacia el hombre, porque El guardé las dos tablas de la Ley.

El altar era cuadrangular. Cuatro es el nimero que denota
debilidad y facilidad en condescender. Comp. 2 R. 7:3, los
leprosos; Pr. 30:21-23, cuatro cosas malas, Jn. 11:17, Lédzaro
en la tumba. Asi, el nimero cuatro habla de la debilidad de la
Ley para hacer justo al pecador, a causa de la debilidad de la

carne (Ro. 8:3), e indica como Cristo se sometié para ser

crucificado (2 Co. 13:4). Habla de la justicia absoluta de Dios,
la igualdad de todos sus caminos.
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El altar tenia tres codos de alto. Tipifica la obra de la
Trinidad en la cruz: el Padre estuvo en el calvario ofreciendo
a su Hijo, quien se entregé por el poder del Espiritu Santo
(2 Co. 5:19, He. 2:14).

Dios Padre proyecté la salvacién, Cristo el Hijo la ejecutd,
y el Espiritu Santo la aplica al corazén del arrepentido.

El altar era suficientemente grande para recibir el novillo
del hombre rico, tanto como el cordero del pobre, o la tértola
del més pobre. Recibi6 al uno tanto como al otro, e hizo que
cada uno ascendiera como olor grato a Jehovi. Cristo es el
prototipo de los sacrificios del holocausto.

-

Heb. 9:12-14

Ya no son necesarios la sangre ni el altar
Ni el fuego que suba con la ofrenda al Sefior
El cordero inocente ya no se ha de matar
Porque ese sacrificio lo cumplié el Salvador.

Esa sangre es hay mucho mds preciosa
Fluyendo de las venas més nobles en verdad
Para limpiar el alma tan pecaminosa
Y limpiar las manchas horribles de maldad.
—FrEsia ORMERO

Antes de ser transportado, fue cubierto con un género
pirpura (Nm. 4:13). El altar habla de los sufrimientos de
Cristo, y el color piirpura habla de su gloria que serd revelada
durante su reino milenario (1 P. 1:11). Este color se ve més bien
en relacién para con los gentiles, no a Israel. Se habla del Cristo
reinante.

27:2 Los cuernos son simbolo de poder, fuerza y autoridad
(Sal. 92:10, Dn. 8:3-4). Hablan del futuro reino del Mesfas (Sal.
132:17). La palabra «poder» lit. es «cuerno».
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Los cuernos eran rociados con sangre, y se dirigian hacia
afuera, a los cuatro confines del mundo. La culpa es mundial
y el remedio lo es también. Comp. Hch. 1:8.

Tenian un propésito triple:

1) Para prestarse como ornamento.

2) Para prevenir la caida del cuerpo del sacrificio. El animal
podia ser atado a los cuernos a causa de su resistencia
antes de ser degollado.

3) Para proveer un lugar de seguridad para el acusado que
huia al taberndculo (1 R. 1:50, el caso de Adonias; 1 R.
2:28, el caso de Joab).

27:3 La ceniza indica que el sacrificio habia sido consumido
y aceptado, comp. las palabras de Cristo en Jn. 19:20, y Col.
2:14. El fuego consumidor quedé satisfecho (Pr. 30:16).

La cenizas fueron amontonadas al lado oriental del altar (Lyv.
1:16). Cuando el templo de Salomén fue dedicado, los sacer-
dotes se pusieron al lado oriental del altar, el lugar de acep-
tacién de los sacrificios (2 Cr. 5:12). Los redimidos de esta
edad son identificados con Cristo (Ef. 2:6-7).

Las cenizas eran llevadas a un lugar limpio. El cuerpo de
Cristo fue puesto en un sepulcro nuevo (Lc. 23:53).

«las paletas» eran para recoger las cenizas y atizar el fuego.

«los garfios». Utilizados por los hijos de Eli en 1 S. 2:13-
14.

«los tazones» contenian la sangre del sacrificio que fue
llevada y derramada al pie del altar. Es un tipo de Cristo

derramando su vida y sangre hasta la muerte. La cruz fue su’

altar de sacrificio.
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«braseros». Para llevar fuego del altar de sacrificio al altar
de incienso, y al lugar santisimo (Lv. 16:12-13). Véase la
maldad que hicieron Nadab y Abii en 10:1-2.

Todos los utensilios habian de ser de bronce, uniéndose de
una vez con los materiales del enrejado y cubiertas del altar
para declarar que el juicio de Dios es inflexible, y que la tinica
persona que puede llevar aquel juicio es el Hijo divino y
humano.

El fuego en el altar nunca debia apagarse. Es simbolo de
la santidad de Dios manifestada. El altar estaba construido de
tal manera que pudiera aguantar el fuego. Cuatrdcientos noven-
ta afios después, Salomén ofreci6 un holocausto de mil corde-
ros sobre €l (1 Cr. 1:5-6).

El cuero de tejones, el cual protegi6 el altar y sus utensilios
en la marcha, tipifica la humillacién de Cristo. Véase Nm.
4:13-14. El altar era la tinica pieza envuelta en el color real.
Muestra que los sufrimientos de Cristo estdn relacionados con
la gloria que pronto ha de ser revelada. El que sufri6 hasta la
muerte ha de reinar como Rey de reyes y Sefior de sefiores.
La fe penetra el cuero de tejones y ve el paiio de piirpura.

27:4 El enrejado fue colocado entre la cumbre y el fondo del
altar, sostenido con anillos de los cuemnos.

27:5 Su propésito era soportar el sacrificio y el fuego que lo
consumia. El fuego es emblema constante de la ira y el juicio
de Dios, tanto en conexién con sus enemigos como con su
pueblo (Lv. 10:2, Ez. 1:4-7, Dt. 4:24). Aqui muestra su odio
al pecado.

El enrejado estaba a un codo y medio del suelo, y era la
altura también de la mesa del pan y el arca en el lugar san-
tisimo. Esto ensefia que el sacrificio en el altar era adecuado
al trono de Dios. La obra consumada por Cristo en la cruz es
igual a las demandas de Dios.
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27:6-7 El altar también fue dotado con lo necesario para su
transportacion.

27:8 Las tablas eran huecas para que fueran maés livianas y
asi portatiles.

27:9 El atrio es un tipo de la tierra. En la tierra hay tres gran-
des cosas que tienen parte en la salvacién del hombre:

1) La cruz de Cristo que obtuvo la salvacién y todas las
bendiciones espirituales.

2) La Santa Biblia revela las provisiones de gracia y las
bendiciones provistas en Cristo y alcanzadas en la cruz.

3) El Espiritu Santo revela a Cristo al corazén del creyente
y revela las provisiones de gracia por medio de El.

Las cortinas tenian 2 m y medio de alto. Eran demasiado
altas para que el hombre pudiera mirar por encima, y llegaban
al suelo, por lo que nadie podia ver por debajo. El ser humano
no puede ver, discernir, ni entender las cosas de Dios. Una
comprension mental e intelectual de la verdad es sin valor e
imitil (1 Co. 2:9-16).

27:10 El bronce simboliza la manifestacién divina en juicio.
La plata habla de la redencién.

27:12 El patio estaba dividido en dos partes iguales. El taber-
nédculo se ubicaba en medio de la parte occidental, y el altar
de bronce en medio de la parte oriental. La entrada daba hacia
el oriente.

27:13 «cincuenta codos». Compuestos de los 15 del vs. 14,
los 15 del vs. 15 y los 20 del vs. 16.

27:14 Comp. Sal. 103:12, «Cuanto esté lejos el oriente (la

entrada del atrio donde el pecador entra) del occidente (el
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propiciatorio) hizo alejar de nosotros nuestras rebeliones». Las
dos direcciones jamés se juntan.

27:16 Habia tres velos o entradas al taberndculo. Ensefian una
verdad especifica:

1) La puerta al atrio habla de Cristo como el camino.
2) La entrada del atrio al lugar santo define a Cristo como
la verdad.

3) El velo interior y hermoso muestra a Cristo como la vida.

Todos los velos hablan de la encarnacién (He. 10:20). Pero
la encarnacién sola no puede hacer nada para el pecador (He.
9:22),

La pared del atrio representa la justicia que Dios demanda
en la Ley, la cual cierra la puerta a todo hombre a la presencia
divina. La Ley cerré la boca de todos los hombres e hizo
culpable a todo el mundo delante de Dios, porque por la Ley
es el conocimiento del pecado (Ro. 3:19-20).

La pared es inmovible a causa de la santidad y justicia divina
requeridas por la Ley. La perversidad y debilidad humana
hacen imposible que el hombre produzca la justicia que la Ley
demanda.

La pared es insuperable debido a las exigencias de la Ley.
El hombre pecaminoso no puede escalarla por su propio esfuer-
zo y mérito. Si no hubiera una puerta, no habria esperanza de
acceso a Dios. La ausencia de esperanza es una condicién de
triste desesperacién. Pero se observa lo siguiente:

* Hay una puerta, un medio de acceso a Dios. Fue colocada
al oriente del taberndculo. Tenfa cuatro columnas que descan-
saban sobre cuatro basas de bronce. Cristo es la puerta de la
ovejas, Jn. 10:7, 9. La justicia que Dios ha provisto en Cristo
da al creyente un libre acceso a su santa presencia (Ro. 5:2,
Ef. 2:18). Cristo es la puerta hacia el favor divino, hacia la
familia de Dios, hacia todos los privilegios del evangelio (Ro.
8:32).
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* No hay miés de una puerta — en el taberniculo, no habia
otra entrada en el atrio, ni a la presencia de Dios. A pesar de
las aseveraciones de muchas religiones hoy en dia, hay sélo
un camino de acceso a Dios (Hch. 4:12, Jn. 14:6, 1 Ti. 2:5).

* Hay una gran puerta. Ella era suficientemente ancha pa-
ra poder entrar, tenfa 9 m. de ancho. Estaba abierta para todos
los que quisieran entrar (Mt. 11:28).

«cuatro basas» — pueden representar los cuatro evangelios:

* Mateo manifiesta a Cristo como el Rey (Zac. 9:9, Mt. 2:2),
como Hijo de Abraham, trae bendiciones universales, como el
Hijo de David, gozara del reino milenario (2:2). El libro fue
escrito para los judios.

* Marcos habla de Cristo como el Siervo (Is. 42:1, Mr.
10:45). Lo que hizo Jesis, no lo que dijo, es el tema de este
evangelio, escrito mds bien para los romanos.

» Lucas retrata a Cristo como el Hijo del Hombre (Lc.
19:10). Presenta a Cristo como el hombre ideal y perfecto, el
tltimo Adan (1 Co. 15:45-47). Fue escrito para los griegos.

* Juan presenta a Cristo como el Eterno Hijo de Dios (Jn.
1:1-2, 14). Habla de Cristo como Dios manifestado en carne
(1 Ti. 3:16). Fue escrito para toda la Iglesia Universal.

27:18 El taberniculo era visible al exterior del recinto, porque
era de 10 codos de altura, 26:16, y las cortinas del atrio eran
de 5 codos de altura, es decir, como 2.3 metros. El atrio mismo
media 46 m de largo por 23 m de ancho.

27:19 La apariencia externa del taberndculo no era tan des-

lumbrante como su interior de oro. Esto protegeria la casa de
Dios de la codicia de alguna banda de forajidos o saqueadores.
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27:20 «machucadas en un mortero», literalmente.

«ldmparas». Los comentaristas no estidn de acuerdo si las
lamparas fueron encendidas para alumbrar durante el dia o no.
Careciendo de ventanas en la estructura, los sacerdotes
ministrarfan en la oscuridad. El historiador judio, Josefo (m.
100 d.C.), asevera que cuatro lamparas de la menora fueron
apagadas al amanecer, y tres permanecian encendidas.

Otros creen que todas las ldmparas fueron extinguidas.
Véase 1 S. 3:3; pero este versiculo puede implicar un descuido,
segiin Levitico 24:3-4. F

La luz de las ldmparas dependia del fiel ministerio del sumo
sacerdote en despabilar las mechas y llenarlas con aceite todas
las mananas. Cristo saca las «cenizas» del creyente y le llena
con el Espiritu Santo. Véase comentario sobre 30:7-8.

Las olivas usadas eran verdes. El aceite de la pulpa arde casi
sin producir humo.

27:21 «taberndculo de reunién» — con la primera vez que
este nombre es usado, Dios informa a la gente del bendito
propésito del taberndculo: la comunicacién de Dios para con
su pueblo escogido.

Desde 25:10 hasta 27:21, Moisés describi6 el arca del pacto,
la mesa del pan, el candelero de oro, las cortinas, y el altar,
pero no menciond el altar del incienso. El orden de la presen-
tacion de estos artefactos describe cémo Dios se manifiesta al
hombre: el santo, inalcanzable Dios del cielo se ve solo por
Cristo, el pan y la luz del mundo.

En los capitulos siguientes, cuando los articulos son descri-
tos con mayor detalle, son presentados de la manera que el
hombre puede acercarse a Dios. El altar de incienso estd
mencionado solo cuando un sacerdote ha sido designado para
ministrar a favor del hombre, quien ahora puede entrar en la
santa presencia de Dios para adorarlo.
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Capitulo

28

-

28:1 «delante de ti». La gente se daré cuenta que la investidu-
ra tiene la aprobacién del Sefior (He. 5:4), «nadie toma para
si esta honra».

«para que sean mis sacerdotes». Intercedieron por la gente
(He. 5:1-2), y ensefiaron a la gente (Dt. 31:9-13 y Neh. 8:2-
3.

«sacerdotes», «coén». La idea del sacerdocio se conecta
en todas sus formas, pura o corrompida, con dos grandes
conceptos:

1) La percepcién del pecado y una conciencia de él. Viene
del pensamiento del hombre de haber quebrantado una
ley y de haber ofendido a un ser mas alto.

2) La impresién que algiin otro podia intervenir en favor
del hombre que pudiera ser mas aceptable delante de este

_ ser grande y santo antes que €l mismo.

El sacerdocio fue instituido como una necesidad divina.
Dios conoci6 y vio la pecaminosidad del hombre y propuso la
remocién de la pena del pecado por el derramamiento de sangre
(Ro. 3:20).

Unicamente la familia de Aarén, el hermano de Moisés,
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podia servir al altar de sacrificio. Dt. 33:8-10 da un resumen
del ministerio de los sacerdotes:

—guardan el pacto
—enseifian los preceptos de la ley
—ofrecen los sacrificios

Antes del establecimiento del sacerdocio levitico, la cabeza
de la familia era el lider espiritual, las familias vivian muy
esparcidas, por ejemplo, Noé (Gn. 8:20), Abraham (12:8),
Melquisedec (14:18), Job (Job 1:5), los amigos de Job (42:7-
10). Antes del establecimiento del orden levitico, Moisés mis-
mo habia hecho las funciones sacerdotales para Israel.

De ahora en adelante, el taberndculo pasard a ser el punto
de reunién para la nacién, y los lideres de los cultos estardn
limitados a los levitas. Asi, el sacerdocio era una parte inte-
gral del taberndculo y sus servicios. Aparte de él, el taberndcu-
lo no hubiera tenido ningiin uso préctico ni valor para los
israelitas.

Desde el punto de vista humano, Moisés podria haber
designado los miembros de su propia familia para la posicién
gloriosa de ministrar como sacerdotes. Pero el Sefior sobera-
namente escogié a Aarén y a sus descendientes, excluyendo
permanentemente la familia de Moisés de cualquier actividad
ministerial.

]
28:2 «vestiduras sagradas», literalmente, «vestiduras de san-
tidad». No debfan ser usados por Aar6n como ropa ordinaria.

«honra y hermosura». Comp. el v. 40, en cuanto a los hijos.
Los vestidos que santificaron al sumo sacerdote hablan del
perfecto cardcter de Cristo, y éste es otorgado a los creyentes
(Is. 61:10).

28:3 «sabios de corazén», no de cerebro. Dios considera el
corazén como el centro de la sabiduria (Job 9:4, Pr. 9:10).
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28:4 Hay seis items mencionados aqui. Comp. los seis items
en la armadura del sacerdote/guerrero de esta presente
Dispensacién (Ef. 6:13-17).'%

1) El pectoral, «<késhen». Las dimensiones se encuentran en
los vvs. 15-17.

2) El efod, «eféd». Su descripcién se encuentra en 25:7.

3) El manto, «meil». Descrito por Josefo como una vesti-
menta que llegaba hasta los pies, tejida de una sola pieza.
Se usaba debajo del efod.

4) La tinica, «kethéneth». Descrita por Josefo como una
tinica rodeando el cuerpo, teniendo mangas apretadas.
Se usaba debajo del manto.

5) La mitra, «mitsnéfeth», significa «amarrar alrededor».
Era un tipo de turbante.

6) El cinturén, «abnét», era el tipo comiin en el oriente para
sujetar las vestimentas sueltas.

28:5 «oro». Comp. 39:3. La deidad de Cristo fue indiso-
lublemente unida con la humanidad de Cristo, eran distintas
pero perfectamente expresadas en su personalidad. Por ejem-
plo, en Mr. 4:38-39, el perfecto hombre dormia, y despierto,
en su deidad esencial, reprendié la tempestad. En Jn. 11:35, el
hombre lloré, en 11:43, la deidad mandé.

28:6 «efod». Era el vestido mds exterior. Consistia de dos
partes, de las cuales una cubria la espalda y la otra la parte
anterior y el pecho y la parte superior del cuerpo.

28:8 «cinto», «késhev» es diferente que el «abnét». Véase 6).
El cintur6én estaba atado alrededor del cuerpo varias veces
desde el pecho hacia abajo, y los extremos colgaban hasta el

141, Consiiltese el comentario titulado «Efesios» por el presente autor,
publicado por CLIE, Barcelona, 1995.
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tobillo. El cinturén es un simbolo de servicio. Es tipo del
constante, e infalible servicio de Cristo a favor de su pueblo
(Jn. 13:3-15).

28:9-11 La tribu mas débil, mds pequefia, més «insignifican-
te», la mds grande, todas fueron representadas igualmente
delante del Sefior. Cada piedra estaba fuertemente embutida en
el pectoral, indicado por la palabra «engaste».

Las piedras fueron ordenadas segiin el nacimiento del padre
de la tribu.

Como el sumo sacerdote llevaba los nombres de las tribus
de Israel en sus hombros, Cristo sustenta a los creyentes delante
del Padre (He. 7:25). Comp. la pardbola en Lc. 15:3-7.

28:12 «hombros». Comp. Is. 9:6, «el principado sobre su
hombro». Es el lugar de fortaleza.

«memorial» delante del pueblo y delante de Jehova.
28:13 «engastes», «encajes» o «enganches».

28:14 Los dos cordones, o cadenas, colgaban sueltos, no co-
mo un collar cerrado.

28:15 «pectoral del juicio» llevaba las piedras Urim y Tumim,
(v. 30). EI pectoral es llamado «coraza» en la antigua y en la
nueva versién Rey Jaime en inglés, implicando algo metilico.
Pero fue hecho de género, como el efod, cuadrado, dobldndose
para que formara una especie de bolsa.

28:16 «doble». Su fortaleza garantiza que jamds se romper4.
Los nombres en el pectoral reciben los afectos del corazén.

El creyente estd seguro en Cristo (Dt. 33:12, Judas v. 24,
Jn. 10:28-29).

352

28:17 La pedreria estaba compuesta de:

1) «sirdica», «odém», es un rojo oscuro. Compérese
Gn. 25:30.

2) «topacio», «pitdé», una variedad de zafiro, es verde claro
mezclado con amarillo.

3) «carbunclo», «beréketh», significa «brillar», «relucir».
Atravesado por los rayos del sol, el carbunclo tiene el
aspecto de un carbén encendido. Por eso, los griegos lo
llamé6 «anthrax» que significa un «carbén encendido».

28:18 4) «esmeralda». Su color es un verde brillante.

5) «zafiro», «sapir» - Solo el diamante es mds duro
que el zafiro. Su color es un rico azul.

6) «diamante», del verbo «elom», «golpear», debido
a su dureza.

28:19 7) «jacinto» u «6palo», «leshém». Su color era de
canela con un leve matiz de amarillo.

8) «agata», «shebé», posiblemente del verbo comiin
«shub» que significa «volver», porque su color es muy
variado.

9) «amatista», su color es violeta.

28:20 10) «berilo», «tarshish». Su color es verde dorado.
Es llamativo como lo era el antiguo nombre para Espaiia
«Tarshish.» Otro nombre para el berilo es «cris6lita».

11) «6nice», «sh6am». Su color era una mezcla de café y
blanco.
12) «jaspe», «yéshfe». Su color es un verde brillan te.

Las doce piedras estaban ordenadas en cuatro hileras, de
tres, correspondiendo asi a las doce tribus (v. 29).
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28:24-25 Estas cadenas eran cerradas con el propésito de ceiiir
el pectoral al cuerpo del sumo sacerdote.

28:29 «en el pectoral». Comp. el v. 12. Asi, Israel fue doble-
mente representado delante del Sefior.

28:30 La vestimenta del sumo sacerdote tenia un bolsillo en
el cual estaban las dos piedras por medio de las cuales la
voluntad del Senor podia ser averiguada.

«Urim» — significa «llama», empieza con la primera letra
del alfabeto hebreo, y «Tumim, «perfeccién», empieza con la
tltima.

Los dos objetos (;cubos o piedras?) fueron usados para
consultar la voluntad del Sefior. Fueron sacadas cuando asuntos
de culpabilidad e inocencia tenian que ventilarse sin tener
mayores pruebas. Véase Nm. 27:21 en cuanto al sucesor de
Moisés.

La Versién NVI sugiere que si el Urim brillaba al ser
consultado, la respuesta era «No», mientras si el Tumim bri-
llaba, la respuesta era «Si». El Sefior se encargaba de la res-
puesta (Pr. 16:33). Pero no contest6 al rey Sail en su apostasia
(1 S. 18:6).

Esta es la razén por la cual el pectoral mismo se llamaba
«el pectoral del juicio», los vv. 15, 19 también lo mencionan.

28:31 El manto del efod se usaba inmediatamente debajo del
efod y era mds largo que él. Tenia un hueco en la parte superior
para permitir asi al sacerdote introducir su mano dentro de la
bolsa para sacar el Urim y Tumim.

28:33 Mientras el sumo sacerdote ejercia su ministerio en el
lugar santisimo en el dia de la expiacién, el sonido de las
campanillas indicaba que todo marchaba bien en su funcién.
Si habria un silencio, significaba que el Sefior habia dado
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muerte al sacerdote por algiin pecado no confesado. Segiin los
rabinos, una soga se ataba a su pie para poder arrastrarlo hacia
a fuera en el caso de su repentina muerte.

Compidrese la expectativa del pueblo en el caso de Zacarias
(Le. 1:21).

Un comentarista ha observado que dentro de la granada
habfa muchas semillas contenidas en un jugo rojo. Unos ren-
glones mds abajo, €l dice, «Que la espiritualidad, no la ima-
ginacion, sea el juez» '

Véase la nota'” al pie de esta pagina.

28:34 Si la campanilla habla del testimonio, la granada habla
de fruto espiritual. Debe haber un equilibrio entre los dos en
la vida.

28:35 «ministre», de «sharith», enfatiza el ministerio mismo
v su importancia, vista en

» el alto rango de la persona atendida
* la relacién intima entre la persona atendida y el sirviente
* la importancia del asunto tratado entre los dos individuos

28:36-37 La mitra era una especie de turbante ajustado a la
cabeza. La inscripcién es una exhortacién al pueblo y enuncia
el cardcter de Dios.

28:38 Esta ldmina representarfa el perdén del pecado come-
tido en ignorancia por un ofreciente. David oraba por sus
pecados que €l en su ignorancia desconocia, Sal. 19:12.

142. Mackintosh, Ibid., p. 254.
143. Debido a su gran cantidad de semillas, la granada era simbolo de
la fertilidad en la religién cananea.

355



«santas ofrendas», «matand», lit. «regalo». Los términos
«ofrendas» y «sacrificios» se usa intercambiablemente. Todo
lo que fue traido al taberndculo fue considerado como un hecho
de culto, pues, todo, sea regalo, sacrificio u ofrenda, fue de-
signado «santo».

«gracia», «ratsén», lit. «aceptacién». Comp. Lv. 22:2,
«serd acepto». La palabra tiene que ver con la aceptabilidad
de una ofrenda hecha bajo la ley (Lv. 22:18-24). Pero tener todo
correcto ceremonialmente no era la meta principal del
ofreciente. El culto al Sefior es aceptable s6lo en el contexto
de un corazén sincero. Véase la denuncia en Is. 1:12-17.

28:39 La tinica de lino era grande, con mangas, estaba debajo
del efod. Era el vestido mds interior que usaba el sacerdote.
Comp. Lv. 8:7.

28:40 La tiara era una especie de gorra, cubriendo parcialmen-
te la cabeza, pero no en la forma de la mitra del sumo sacerdote
que irfa sobre la tiara..

28:41 «ungirds», «mashdk» significa «aplicar aceite». La
practica fue comiin en muchas de las culturas del medio orien-
te. El primer uso biblico se encuentra en Gn. 28:28. El aceite
fue usado para ungir a los sacerdotes, y al altar, luego en la
historia nacional, para ungir a los reyes y los profetas.

El ungimiento también fue asociado con la hospitalidad
extendida a un convidado (Sal. 23:5, Lc. 7:46).

En las Escrituras se ve una triple funcién del ungimiento:
1) Significa apartarse de algo o de alguien para el uso
sagrado (Lv. 4:3, 5).

2) Aunque el ungimiento fue hecho por un agente humano,
es el Sefior tras el hecho (1 S. 10:1, 2 S. 12:7).
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3) Indica que después del ungimiento, habrd una capaci-
dad divina para poder realizar la comisién desig-
nada por el Sefior (1 S. 16:13).

«consagrards»— lit. «llenards la mano», en el sentido que se
debia traer una ofrenda para su presentacion.

28:43 Entre los articulos de ropa descritos, no hay mencién
de sandalias. Los sacerdotes ministraban descalzos, porque la
tierra era santa a causa de la presencia del Senor (3:5, Jos.
5:15). Estar descalzo es simbolo de humildad y reverencia.
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Capitulo

29

29:1 «haréas». El privilegio de Moisés era una situacién tnica,
porque no habfa otro sacerdote todavia que pudiera hacer la
consagracion.

«mis sacerdotes». Para la Iglesia de la presente Dispen-
sacién, la tinica manera de llegar a ser sacerdote es por medio
del nuevo nacimiento (Ap. 1:5-6). Es una presuncién iniitil que
seres humanos pretendan ordenar sacerdotes; todo creyente
verdadero es sacerdote (1 P. 2:9-10).

«sin defecto», «tamim». La frase significa «perfecto».
Comp. Dt. 17:1.

29:2 Hay tres clases de pan mencionados aqui:

1) «matséth», cuya forma no se menciona.
2) «kal6th», de un verbo que significa «perforar».
3) «rekiki», que significa «atenuarse».'*

«sin levadura». En las Escrituras, la levadura, «sedr»'
habla simbélicamente de la corrupcién (Mt. 13:33, 16:6, 12,
1 Co. 5:6-8).

144. Comp. la palabra «raquitico».
145. Comp. la palabra inglesa «sour».
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29:4 «agua». Cuando el agua se refiere a:

—la limpieza, simboliza la Palabra (Jn. 15:3, Ef. 5:26).

—refresco y fruto, simboliza al Espiritu Santo (Jn. 7:37).

—un diluvio, simboliza el juicio (Gn. 6:17, Mt. 7:25).

—peligro, simboliza la muerte (Ex. 14:23, 27).

—derramamiento, simboliza la debilidad humana (2 S.
14:14, y Sal. 22:14).

—agitacién, simboliza las naciones en turbulencia, e ines-
tabilidad (Is. 57:20-21, Ap. 17:15).

29:5 Solamente al sumo sacerdote se le permitia usar los
vestidos de santidad. El estaba investido por la santidad de Dios
ortogada. Asi, Cristo sélo es intrinsicamente santo.

Cualquier justicia y santidad que los creyentes poseen, lo
poseen en El y por su virtud. Esta posesién es triple:

1) Judicialmente — la posicién del creyente EN Cristo es
divinamente anadida a su cuenta (1 Co. 1:30, 2 Co. 5:21,
Col. 2:9-10).

2) Experimentalmente — el andar del creyente CON Cristo
es por la plenitud del Espiritu Santo (2 Co. 7:1, Ga. 5:22-
23,1 Jn. 3:9-10).

3) Totalmente — el futuro del creyente CON Cristo en glo-
ria. Esta experiencia libertadora del cuerpo de pecado y
de la vieja naturaleza, es la glorificacién, la ausencia de
pecado (Ro. 8:17, 23).

El sacerdocio de Cristo es superior al sacerdocio levitico
porque:

* Es hecho segiin el orden de Melquisedec (He. 6:20, 7:11-

28). El sacerdocio levitico era cambiable en razén de la muerte
de los sacerdotes. Cristo vive para siempre como sacerdote.
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* Es hecho en el cielo (He. 8:1-5). Aarén sirvi6 en la tierra
y asi bajo las sombras. Cristo ministra en el cielo y asf sirve
a las realidades.

* Es hecho bajo un mejor pacto (He. 8:6-13). El pacto'de
la Ley fue condicional y las promesas también. El sacerdocio
de Cristo estd establecido bajo el pacto del amor y la gracia,
con promesas incondicionales. Bajo la Ley, Dios dijo «Si
vosotros hiciereis» (Ex. 19:5). Bajo el Nuevo Pacto, Dios dice
«Yo haré», He. 8:10-12.

29:5 Con las vestiduras fueron «investidos» en su oficio.
Los calzoncillos no son mencionados, porque fueron colo-
cados en privado antes de la presentacion en el taberndculo.

29:7 «aceite», «mashkd», del cual viene el nombre «Mesias».
Jestis era el Ungido de Dios. Véase Is. 61:1 en lo referente a
una profecia sobre Cristo. El aceite es simbolo del Espiritu
Santo.

Aardén es una clara figura de Cristo en todo su caricter
perfecto, porque aquél fue ungido antes del derramamiento de
sangre (29:20). Cristo fue ungido por el Espiritu Santo, y al
final de su ministerio, tres afios y medio después, derramé su
sangre. Cuando Cristo fue bautizado, el Espiritu Santo vino
solo sobre El (Lc. 23:21-22). Comp. He. 1:9.

La tipologia de la perfeccion de Cristo se ve claramente en
el hecho que Aarén fue ungido antes que el becerro fue muerto,
pero sus hijos fueron ungidos después del derramamiento de
sangre.'*

En la historia de Israel, los profetas, los sacerdotes, y los

146. Los hijos de Dios de esta Dispensacién de Gracia, tienen que ser
renacidos por el Espfritu Santo, antes de ser bautizados. La Biblia no ensefia
una regeneracion bautismal, ni para adultos, ni para bebés. Mt. 28:19.
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reyes eran ungidos. La tinica persona que llevari a la vez los
tres oficios serd Cristo.

29:9 «derecho perpetuo», mientras durara la dispensaci6n de
la Ley (He. 7:12).

29:11 «matards». Comp. el comentario sobre el vs. 1.
29:12 «del altar» del holocausto.

29:14 El cuerpo pesado del becerro fue tirado fuera del recin-
to y quemado en las afueras del campamento.

29:19 «sobre la cabeza» — es simbolo de identificacién con
el sacrificio. El becerro del v. 14, el carnero del v. 15. Comp.
Lsvovilisde

29:20 Para la consagracién de los sacerdotes en su oficio:

a) Fueron lavados con agua.

b) Fueron vestidos con sus vestimentas de belleza y de
gloria.

¢) La sangre del camnero de la consagracién se aplicé
en:

la oreja derecha (toda conversacién del creyente debe
ser agradable a El (Col. 3:8-10). Por medio del #ido, uno
escucha las instrucciones del Seiior (Sal. 40:6, Is. 48:8,
50:4-5);

el dedo pulgar (las acciones de la mano deben ser agrada-
bles al Sefior y dedicadas a su servicio (Job 17:9,
Sal. 24:3-4); este dedo es indispensable, el m4s impor-
tante para que la mano funcione.

el dedo pulgar de los pies (el andar del creyente debe
evitar los lugares mundanos y dedicarse a llevar el evan-
gelio a los perdidos).
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El pecado hace debilitar la vida espiritual (Pr. 18:13).

Todos sus miembros eran apartados para el servicio de Dios.
Asi fue con el Sefor Jesis cuando estuvo en la tierra. Fue
devoto a la voluntad de su Padre. Hubo un imperativo en su
vida, que debe ser un aliciente para todo creyente (Jn. 4:34,
5:30, 6:38, 9:4).

29:21 Aunque parezca asqueroso que cada cosa relacionada
con el tabernaculo fuera rociada con sangre, Dios enfatiza asi
la imperiosa necesidad del derramamiento de sangre para el
perd6n de los pecados y una limpieza total para un dedicado
servicio.'" -

29:22 «la cola». La cola de ciertos corderos del Medio Orien-
te es muy grande, alcanzando hasta 15 k. Es considerada la
parte mas exquisita.

«consagracion», «miluim», lit. «de llenura» en el sentido
que las manos fueron llenas de alguna ofrenda.

«carnero de consagracién». La Septuaginta traduce esta
frase, «porque éste es el carnero de perfeccién», en el sentido
que con el tercer sacrificio, el varén se constituy6 un sacerdote
con el privilegio de ministrar delante del Seifior.

29:24 «ofrenda mecida», «tenufi». Mayormente, esta clase de
ofrenda fue espontinea, dada de buen corazén del ofreciente.
La «terumé» podia ser usada sélo por los sacerdotes y sus hijos
(Lv. 22:10, Nm. 18:19).

- Manos consagradas al Sefior y llenas de actividades santas,

no tendrdn oportunidad de inmiscuirse en cosas mundanas.

147. Aunque los liberales religiosos denominan la religién de los evan-
gélicos como una «religién de la camicerfa», la sangre de Jesis es la tnica
barrera entre ellos y una eternidad en el lago de fuego (He. 9:19-22).
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29:26 «serd porcién tuya» s6lo en esta ocasion especial para
Moisés.

29:27 El pecho habla del afecto que el Sefior tiene para con
los suyos, y la espaldilla habla del poder de Dios extendido para
con los suyos.

«mecida». Tal vez hacia el lugar santisimo y luego hacia el
ofreciente.

«elevada» .—Movida hacia arriba.

29:29 El primogénito de cada generacién llegé a ser el
sumo sacerdote.

29:30 «Siete». El mimero de lo completo o perfecto.

«sacerdote». La idea fundamental del sacerdocio es recon-
ciliacion y mediacion. El significado de la palabra «sacerdote»,
«cohén» es «uno que representa la causa de otro». Casi siempre
se refiere al sacerdocio levitico. Una rara excepcién es 2 S.
8:18, donde los hijos de David son llamados «cohenim», pero
la palabra es traducida por «principes» en la VRV y por «con-
sejeros reales» en la NVI. El pasaje paralelo en 1 Cr. 18:17
usa una paréfrasis, «estaban por la mano del rey».

29:31 No dice «en el lugar santo». Obviamente, el carnero fue
cocido en el patio mismo del tabernéculo.

29:33 «expiaci6n», «kafdr». La palabra estd intimamente re-
lacionada con el perdén de pecados y la reconciliaciéh con
Dios. Quiere decir «cubrir». El israelita era responsable por sus
hechos. Un hecho pecaminoso trajo culpabilidad que su vez
exigioé un castigo apropiado al hecho.

Para que el israelita pudiera evitar esta consecuencia, Dios
estableci6 para su pueblo el sistema levitico de sacrificios. Los
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pecados de los israelitas fueron cubiertas hasta que viniera el
Cordero de Dios, quien pagé la penalidad por los pecados de
toda la humanidad (Jn. 1:29, 1 Jn. 2:2).

«extrafio». S6lo la familia de Aarén podia comer la comida
mencionada.

29:34 Contraste Lv. 19:5-6 donde los futuros sacrificios de la
gente se podian comido en el segundo dia. Los sacrificios de
29:1-34 fueron tinicamente para la consagracién de Aarén y sus
hijos en aquella ocasién.

29:35 La séptupla consagracién dejaria grabada en la mente
del sacerdote la solemnidad y seriedad del rito.

29:37 «por el altar» — aunque el altar fue usado con fines
religiosos, fue hecho de material bajo maldicién. Todo el
mundo ha sido contaminado a causa del pecado de Adén (Ro.
8:20-21, Job 15:15).

«cualquier cosa» designada como ofrenda. Véase la carne
del sacrificio en Lv. 6:27. Contraste Hageo 2:11-14. La inmun-
dicia ceremonial podia ser transmitida mas facilmente que la
santidad.

29:38 «ofrecerds», «asd», lit. «hards». Otras culturas del
Medio oOente también seguian rituales complejos, pero cuyos
sacrificios fueron considerados como comida para sus dioses,
y los sacerdotes usaban los intestinos para la adivinacion.

En el sistema levitico, el derramamiento de la sangre fue
crucial, porque éste defini6 el significado del sacrificio mismo.
Comp. Lv. 17:11.

«cada dia». Debido a la vieja naturaleza (aun crucificada,
Ro. 6:6) y el sistema mundano que rodea al creyente en la
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presente Dispensacién de la Iglesia (1 Jn 5:19), es imposible
vivir un solo dfa sin tener por lo menos «un pequefio pensa-
miento» pecaminoso. Tiene que haber una limpieza continua
por la sangre de Cristo (1 Jn. 1:7).

Es el privilegio del creyente servir al Sefior los siete dias
de la semana.

29:39 «por la mafiana... de la tarde» — el creyente debe
empezar y terminar cada dia buscando el rostro del Sefor.
Véase la nota para 16:21.

29:40 «vino»— «ydyin». La palabra para el jugo de uva, recién
exprimido de la vid es«thirésh». El «ydyin» era fermentado,
con entre siete y diez porciento alcohél. Este tipo de vino fue
usado en fiestas, dado como regalos, y usado como una ofrenda
al Sefior. En més de 200 referencias la Biblia amonesta contra
el uso de alcohol como una maldad incipiente Véase Pr. 20:1,
21:17, 23:20-21.

29:41 «ofrenda» — «minkd». Los principios de sacrificio se
encuentran en las edades primitivas del hombre y entre todos
los pueblos de la antigiiedad.

«De veras, el hecho de sacrificar parece tan natural
al hombre como el hecho de orar. El uno indica.lo que
€l se siente en cuanto a si mismo, el otro, lo que se siente
en cuanto a Dios. El uno significa una necesidad de
propiciacion, el otro, una necesidad de dependencia».'*

29:42 El sacrificio de sangre sobre el altar aseguraba el pri-

vilegio de Israel para encontrarse alli con el Sefior. El pecador
puede encontrar a Dios sola y tnicamente en la cruz.

148. El Templo, por Edersheim. New York: Hoder and Stoughton, p. 81.
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29:43 «lugar» — esta palabra ha sido insertada porque el verbo
no tiene un sujeto definitivo. Puede implicar que todo lo que
fue encontrado en el taberniculo, los enseres, los sacerdotes,
la gente, serfan dedicados por la gloriosa presencia del Sefior.
Los comentaristas alemanes conservadores Keil y Delitzsch
dicen que el verbo se refiere a Israel mismo.

«mi gloria». La gloria de Dios estd relacionada con la re-
velacion de si mismo a sus criaturas. Esta gloria expresa su
presencia entre su pueblo escogido por medio del presente
taberndculo, y luego en el templo La respuesta de sus hijos es
un reconocimiento de su presencia y alabanza de las cualidades
divinas que €l los revel6. Véase Sal. 29:9 y 1 Cr. 16:10.

29:44 Unicamente Dios tiene la autoridad para santificar a
los sacerdotes legitimos en su oficio (la iglesia romana no
obstante...)

29:45 Este fue el altisimo privilegio de Israel entre las na-
ciones.

29:46 «conocerdn que yo soy Jehova su Dios» — esta frase se
encuentra sesenta y seis veces en el libro de Ezequiel como un
severo recuerdo que el Dios de Israel es santo y que no tolera
pecado entre su pueblo escogido. La idolatria fue el peor
pecado que llevé a los israelitas.
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-

30:1 El incienso es simbolo de las oraciones del pueblo de
Dios (Sal.141:2, Ap. 8:3). Practicamente, el incienso haria mas
agradable el ambiente del lugar santo, porque los animales
fueron quemados cerca en el patio.

El libro de los Hebreos no menciona el altar del incienso,
porque el velo habia sido roto, y el creyente tiene el privilegio
de ofrecerle al Sefior incienso espiritual. El propiciatorio ahora
es un trono de gracia (He. 4:16, 13:15).

«acacia». Siendo la madera de acacia muy durable, la
Septuaginta siempre traduce la palabra por la frase «madera
incorruptible».

30:2 «serd cuadrado». Habla de la perfeccién del Sefior como
el instrumento de la oraci6n, todo era simétrico en El, asf como
la ciudad celestial, la cual declara sus perfecciones (Ap. 21:16).
Todas las alabanzas y oraciones de los santos son presentadas
a Dios por medio de la naturaleza perfecta y el valor infinito
del Hijo de Dios.

Los dos codos de altura hablan de la exaltacién de Cristo

(Ef. 1:20-23). Tenia medio codo mas de altura que cualquier
otro vaso del taberniculo, lo que habla del hecho que la ado-
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racion es la funcién mas alta de los redimidos (Hechos 2:33-
35, Fil. 2:9-10, Ef. 1:5-6).

30:3 «cornisa». Una especie de barandilla alrededor del tope
para impedir que el carb6én se cayera. Véase el ejemplo de
Pedro en Lc. 22:31-34.

30:4 Los anillos y las varas formaban parte del altar, nunca
fueron sacadas. Dondequiera que uno se encuentre en el trans-
curso de la vida, siempre tendré el privilegio de la intercesién.
El creyente debe orar continuamente (Mt. 6:6, Ef. 6:18, 1 Ts.
5:17, 1 Ti. 2:8).

Correspondia estar en el lugar santisimo, pero estaba colo-
cado afuera para estar al alcance de los sacerdotes comunes.

Quedaba al frente del propiciatorio, en linea directa del
acercamiento a Dios (40:5). También estd en linea directa con
el altar de bronce. Hay que conocer a Cristo en su muerte antes
de conocerle en su resurreccién y gozar de su obra sacerdotal
en los cielos.

Cada afio, el sumo sacerdote entraba en el lugar santisimo,
llevando consigo incienso del altar (Lv. 16:12-13). El incienso
le protegia de la presencia del Senior. Comp. Sal. 84:11, «Por-
que sol (la shekaina) y escudo (el incienso) es Jehova Dios».

30:7 «Aarén». Sélo el sacerdote tenia el privilegio de ofrecer
el incienso (2 Cr. 13:10-11); fue por esto que el rey Uzias fue
severamente castigado por su temeridad (2 Cr. 26:15-21).

«incienso» — habla tipicamente de .
—Cristo mismo (2 Co. 2:14-15)
—Su nombre (Cantares 1:3)
—Oracién (Sal. 141:2, Ap. 5:8, 8:3)

«cuando aliste». El lugar santo y santisimo fueron construi-
dos sin ventanas ni puertas. El aire adentro debe haber sido
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pesado. Antes de despabilar el candelero, el sacerdote prendia
el incienso aromdtico para evitar el mal olor del despabilado.
En cierta forma, el incienso fue el «primer aerosol ambiental».

30:8 «ldmparas». Véase comentario sobre 25:38.

«rito perpetuo». Aarén representa todo el curso de sacer-
dotes que ministrarian delante de este altar. Comp. Lc. 1:9.

30:9 «incienso extrafio». No confeccionado segiin la divina
receta. Contraste el pecado de Nadab y Abid (Lv. 10:1-3, Nm.
3:4). Habian tenido el privilegio de subir al monte con Moisés
(24:1).

Oraciones jamds han tenido eficacia como expiacién.'?

30:10 «cuernos». Estos hablan del valor de la sangre de Cristo
y su intercesion a favor de los suyos (He. 7:25). Dios siempre
ve sus heridas, asf, la sangre nunca perdera su eficacia (Ap.
5:6). -

«una vez en el afo». El dia de la expiacién (Lv. 16:18-19).

30:12 «cada uno». Con la excepcion de las mujeres, nifios y
ancianos (38:25-26). Este tributo provee a Moisés una cuenta
de la poblacién.

«el rescate de su persona». La ofrenda era el testimonio del
Israelita que habia sido redimido, no dio dinero para ser redi-
mido.

2 S. 24 registra a David tomando erréneamente un censo.
No hay mencién del pago del dinero de rescate.

149. Un sinfin de tantos «Padrenuestros» son vanas e iniitiles repeticiones
(Mt. 6:7).
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«cuando los cuentes». Segiin la necesidad de la ocasi6n.
Debido al desgaste de los insumos del tabernéculo, fue nece-
sario reemplazarlos de vez en cuando. Véase el v. 16.

Otros ejemplos de las ofrendas dadas por la gente se ven
en 2 R. 12:4, 11, 2 Cr. 24:6, Neh. 10:32, Mt. 17:24.

30:13 «medio siclo». La moneda de plata es simbolo de la
redencién (1 P. 1:18-20).

«geras», «gerd» era el peso mds pequeiio entre los hebreos.

30:14 Veinte afios también era la edad militar (Nm. 1:3).

30:17 «habl6 més». Parece que el Sefior dio las instrucciones

en varias etapas.

30:18 «la fuente de bronce» no esté incluida en el plan divino
de la construccién del taberndculo, sus muebles y vasos, segtin
los caps. 25-28. Se agrega a los otros muebles después de la
expiacién (30:11-16). Fue construida con los espejos traidos
por las mujeres hebreas, piadosas y devotas, que hacian ser-
vicio y adoraban segtin la prictica egipcia (38:3).

Estos espejos de bronce, los cuales habian sido instrumentos
de satisfaccién propia y para manifestacién de lo que viene de
la carne, fueron rendidos al servicio de Dios y empleados en
lo que habla de la santidad y de una vida dedicada al Seiior,
libre de la vanidad de la carne (1 Co. 11:31, Stg. 1:23-25).

¢Por qué no fue hecho de madera, cubierto de bronce, como
el altar de bronce? La madera y el bronce del altar del holo-
causto hablaban de la doble naturaleza de Cristo, Dios y
Hombre. El lavacro habla de la persona y obra del Espiritu
Santo al limpiar y santificar. El Espiritu Santo tiene solamente
una naturaleza, la divina. jQué maravillosa y exacta es la
Palabra de Dios en su tipologia!
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Ninguna dimensién se daba a la fuente de bronce. Toda
omisi6n en la Biblia no sucede sin tener significado. Cuando
uno piensa en las omisiones, las adiciones y las variaciones en
las Sagradas Escrituras, tiene que exclamar vez tras vez, «esto
es el dedo de Dios». La mismisima omisién es una verdad
enfitica. La leccién ensefiada es que la provisién de Dios para
la limpieza de su pueblo mientras pasa por este mundo con-
taminante es ilimitada.

Por ejemplo, Simén Pedro pensaba que podia limitar el
perddn a siete veces en el dia, pero el Sefior lo multiplicé por
setenta, es decir, la perfeccién fue multiplicada por la per-
feccion. Este es el principio sobre el cual Dids habla a sus
santos que fracasan. El nunca se fatiga de sus clamores, y nunca
se hace el sordo a las confesiones de sus pecados y faltas
cuando aquellas vienen de un corazén quebrantado y un espi-
ritu contrito.

David, en el momento que confes6 su pecado, recibié la
palabra de seguridad de labios del profeta Natén, «El Sefior
ha quitado tu pecado» (2 S. 12:13).

El lavacro nunca se menciona sin su base de bronce. Pare-
ce que esta base se relaciona directamente con la purificacién.
Las Escrituras indican que el lavamiento se hacia en agua libre
y fluente, agua corriente, comoel hebreo indica, «agua viva»
(Lv. 14:5-6, 51-52, Nm. 19:17).

La porcién superior del lavacro mismo estaba constante-
mente llena con agua viva de la roca herida (cap. 17). El agua
fluia por los cafios a la base, es decir, al tazén poco profundo
que larecibe. Asf, los sacerdotes se lavaban en el agua corriente
que permanecia limpia para los demds sacerdotes que tendrian
que lavarse también.

~ Aun durante la marcha, el lavacro de bronce nunca se
cubria. Siempre estaba abierto. La Palabra de Dios es una
revelacién digna de confianza, no esun misterio escondido
(Nm. 23:29, Tito 1:2).

«y el altar (de sacrificio)». El altar de bronce es para los
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pecadores; la fuente de bronce es para los sacerdotes. Tiene que
ver con el limpiamiento para la adoracién. Comp. Jn. 13:8-
19.'%

30:19 «Aar6n y sus hijos» — el agua fue para los redimidos,
no tipifica la regeneracién, sino la limpieza de la impureza
diaria adquirida por contacto con el mundo incrédulo, o por
alguna expresion de la antigua naturaleza.

Para poder servir al Seiior eficazmente, el creyente necesita
una constante limpieza por la sangre y por la Palabra de Dios.

Este hecho estd ilustrado en la restauracién de Pedro, en-
contrada en Mt 26:75, Jn. 21:15-17.

30:20 «se lavardn con agua». Comp. He. 9:22, «casi todo».
La excepci6n era el lavacro mismo. Comp. Jn. 15:3, 13:10, Ef.
5:26. i

«para que no mueran». Debido a su desobediencia, presun-
cién o desprecio. Después de haberse oficiado en el altar de
bronce, las manos y los pies del sacerdote estarfan manchados
de sangre. No podian proceder al servicio del santuario, habien-
do tenido contacto con la muerte.

150. Dos diferentes palabras se usan para indicar el lavamiento. El verbo
«lavare» en v. 8§ es «nipto». Se refiere al limpiamiento de los pies (simb6lico
de andar) de las contaminaciones diarias recibidas por estar en contacto con
el mundo. Significa la confesién de pecado y propio juicio y asf se mantiene
en compaifierismo con el Sefior (1 Jn. 1:9, Sal. 119:9).

El verbo «lavado» en el v. 10 es «luao». Significa una ablucién entera,
un «bafio». Se refiere al nuevo nacimiento (Tito 3:5), un acto que jam4s ha
de ser repetido. Jesis no dijo a Nicodemo «Tendrds que renacer de nuevo,
y de nuevo, y de nuevo». .

El Sefior dio un modelo que los creyentes deben seguir: han de humillarse
de la misma manera como hizo Jesus, y servir a otros (Fil. 2:5-8). Han de
practicar el mismo ministerio de restauracién que Cristo hizo (G4. 6:1 y
Stg. 5:19-20). .
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El contacto que los creyentes tienen con la gente del mun-
do los puede manchar. Permitir pecado conocido en la vida
significa interrupcién de la comunién y vida infructuosa.
Rehusar juzgarse a si mismo significa ser juzgado por el Seiior,
a quien no le falta los remedios para la correccién (1 Co. 11:
27-30).

En el orden divino, la regeneracién (altar de bronce) precede
a la santificacién prdctica (el lavacro). En el altar de bronce
Cristo murié para hacer limpio al creyente. En el lavacro de
bronce Cristo muri6é para mantener limpio al creyente. El altar
de bronce dice «Sin derramamiento de sangre no hay remi-
sién». El lavacro dice «Sin santidad ninguno verd al Sefior».
El altar de bronce se ve en He. 10:14. El lavacro de bronce
se ve en Ef. 5:25-26.

30:23 «excelente» — «derér». En las seis ocasiones donde se
usa este término, se traduce «libertad»; asi, «mirra de libertad»
es la mirra que gotea libremente de la cdscara del drbol, no
exprimido por mano. El drbol, del género «conifera», crece
solo en Arabia y Africa oriental.

«cdlamo» fue derivado de la médula de la raiz de cierta
dulce cafia. Comp. Is. 43:24, «cafia aromdtica» y Jer. 6:20,
«cana olorosa».

Los tres elementos usados para simbolos de consagracién
eran agua (29:4), aceite, y sangre (29:21).

Nueve ingredientes compusieron el aceite y el incienso. En
el racimo del fruto del Espiritu, hay nueve cualidades (Ga.
5:22-23). Hay nueve cualidades de paciencia en 2 Co. 6:4-5.

30:24 El aceite es simbolo de la uncién del Espiritu Santo
(2 Co. 1:21, 1 Jn. 2:20, 27). Esta uncién ocurre en el momento
€N que uno cree; NO €s una experiencia que se repita.

30:30 El tema del Sal. 133:1-3, un céntico de alabanza cantada
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por los peregrinos al subir al Monte de Si6n, es el ungimiento
de Aarén. Véase tambikn Sal. 45:8.

30:32 El aceite de la santa uncién habla del puro culto al Sefior.
Muchos cultos apelan mds bien a la carne y se preparan para
el entretenimiento de los espectadores.'®'

30:33 El uso secular del aceite para la consagracién estuvo
prohibido.

30:34 «Estacte» se obtenfa de un 4rbol de las montafias de
Galaad, del cual flufa sin agujerearlo. Esto habla de la espon-
taneidad en la oracién y alabanza. La plenitud del Espiritu
produce tal 4nimo (Ef. 5:18-19). Una gran necesidad estimula
la oracién urgente (Hch. 12:5).

La uiia aromatica fue derivada de la concha de un crusticeo
acudtico del fondo del Mar Rojo. La verdadera oracién y ala-
banza ascienden de la profundidad del corazén.

El gilbano se obtenia de un arbusto que crecia en las tierras
altas de Siria. Crecfa de entre 2,50 m y 3,50 m, teniendo hojas
en cada nudo. Al ser machucado, salia un jugo de color crema.
La resina es untuosa y pegajosa de olor fuerte. Es apreciada
en la medicina. Es una planta de la misma familia que la
zanahoria.

«puro», «zak». Habla de sustancias no adulteradas. Por
extensién, también se habla de lo que no ha sido contaminado
por el pecado.

151. El famoso agndstico francés Voltaire dijo: «La misa es la 6pera de
los pobres». Todo el misticismo, lujosas vestimentas, incienso, y el ajetreo
del que ofrece puede impresionar a los feligreses; pero tanta ostentacién que
reemplaza la muerte dnica de Cristo (He. 10:11-14) es una afrenta a Dios.
El «fuego extrafio» de Lv. 10:1 puede advertirnos de confundir un mero
emocionalismo con la genuina obra del Espiritu Santo quien nunca obra
contra la sana doctrina.
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Para ser verdaderas, la oracién y la alabanza tienen que fluir
de un corazén quebrantado y contrito y motivado por el Es-
piritu Santo.

El incienso puro se extraia de un arbolito por una incisién
hecha en la noche, de la cual emanaba durante toda la noche
una substancia. Se deriva de la resina de la cdscara del 4rbol
«Boswellia carteri» que crece en el sur de Arabia. Cristo fue
molido y ahora afiade el incienso grato de su mérito a las
oraciones de los redimidos.

«igual peso». De cada ingrediente habia de ponerse un peso
igual. Es tipico de la proporcién perfecta en sus partes, igual
como la totalidad del carécter de Cristo. El peso no es desig-
nado. Se habla de las ilimitadas perfecciones de Cristo, y todo,
en perfecta proporcién.

30:35 El incienso fue compuesto de varias sustancias flagran-
tes. El incienso fue asociado con el lujo usado principalmente
por los ricos. Fue quemado en las fiestas y los funerales. Lo
que los sacerdotes prepararon fue usado tinicamente en al culto
del tabernédculo y en algunos sacrificio (Lv. 2:1). No podia ser
usado particularmente.

«bien mezclado» — «memuldk» que significa «salado». La
sal también fue usada en la ofrenda del grano (Lv. 2:13). La
sal purifica, ayuda a la combustién, y es simbolo de la fide-
lidad.

30:36 «polvo fino». Cada hecho, cada palabra, cada gesto del
Cristo terrenal fue como un perfume agradable al Padre Ce-
lestial. Que Cristo sea el ejemplo para cada creyente.

«en el taberndculo». Dios Padre vio en el Hijo todas las
perfecciones de su propio cardcter (Mt. 3:17, 17:5, Jn. 10:30).
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31

-

31:2 «Bezaleel» significa «en la sombra (proteccién) de Dios».

Es un tipo del Espiritu Santo del cual Jesiis dijo que guiaria
y dirigiria a sus discipulos a toda la verdad (Jn. 14:26, 15:26,
16:13).

31:4 «para inventar» — la «santificada imaginacién» fue ani-
mada por el Sefior. Entre los vv. 1-6 aparece el pronombre «yo»
cinco. Dios llama, capacita, y usa. Comp. Jn. 3:27.

Contraste la capacidad natural y malvada de Tubalcain para
producir artefactos deseados por los inconversos (Gn. 4:22).

31:6 «de la tribu de Dan». De una tribu inconsecuente, el
Senor escogié a un varén para realizar una gran obra (1 Co.
12:22, 25).

En esta Dispensacién de la Gracia, el Sefior ascendido ha
dado talentos y capacidades por medio del Espiritu Santo a
la Iglesia para el ministerio (Ef. 4:7-13), y también ha dado
dones a cada miembro del Cuerpo de Cristo (1 Co. 12). Los
siervos del Sefior son colaboradores con Dios y con Cristo
(1 Co. 3:9, 2 Co. 6:1).
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31:10 «los vestidos del servicio, las vestiduras santas» —
«vestidos», de «beged», es mejor traducido «panos». Fueron
utilizados para amarrar los insumos del taberniculo. Comp.
Nm. 4;7, 9.

31:13 «guardaréis». En este momento se menciona el sdbado
para impedir que los israelitas empiecen o hagan la construc-
cién del tabernaculo durante el dia de descanso. La observacién
del dia no debia ser suspendida, aunque la obra del taberniaculo
fue importante. Los siguientes versiculos extienden y explican
el uso del sdbado que serd observado durante la futura historia
de Israel.

31:17 «para siempre», «leoldm». En cuanto a la permanencia
de los estatutos israelitas, véase Lv. 16:34, Nm. 10:8. El pacto
legal hecho con Israel era condicional (Ga. 3:16-18). Cuando
la Ley desapareci6é como el criterio para la vida judia, el sabado
desapareci6 también. Israel nunca podia cumplir la Ley. Véase
Lv..26:15, Os. 2:11, Ro. 3:19-20, He. 4:3, 8-11.

31:18 «dos tablas». Segiin las costumbres del Medio Oriente,
dos copias de un documento siempre fueron hechas, una copia
para cada interesado. En este caso, las dos copias fueron co-
locadas dentro del arca.
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Capitulo

32

-

32:1 Los capitulos 32-34 sirven de paréntesis entre las ins-
trucciones para la construccion del taberndculo y su realiza-
cién. El episodio sirve de recuerdo de la infidelidad que serd
el atributo distintivo y mds persistente de todas las generacio-
nes en adelante, hasta el cautiverio babilénico.

«Viendo». Durante la ausencia de Moisés, la gente no estaba
inactiva. Mientras mds €] tardaba en regresar, el pueblo sentia
mds inquietud.

«tardaba», «bush» en la forma hebrea «piel» significa
«desalentar o avergonzar a alguien quien estd esperando.»
Comp. el uso del verbo en Jue. 3:25.'%

«a Aar6n», «al Aar6n» es lit. «contra Aar6n», para presio-
narlo. La conformidad y falta de caricter de Aar6n son inex-
plicables. La gente no queria fijarse en la gloriosa nube que
aun. rodeaba el Monte Sinai, indicando la presencia de Dios.

152. «Tardaba en descender». Hay quienes se burlan de la venida de
Cristo (2 P. 3:4). Una Iglesia que espera con ansias la venida de Cristo se
mantiene pura (1 Jn. 3:2-3). Una Iglesia descuidada se vuelve carnal y
materialista, como lo hizo Israel con el becerro de oro (Ap. 3:17).
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«dioses», «elohim» no tiene el articulo definitivo.

«vayan». Este verbo en plural indica que la palabra
«elohim» estd correctamente traducida «dioses» en este con-
texto. No estdn pidiendo tanto una expresién palpable de Dios
en la cual podian fijar su fe, sino mas bien querian tener algo
semejante a los conocidos dioses egipcios. Véase Sal. 106:19-
21, Amés 5:25-26, Ez. 20:5-10.

«este Moisés». Dicho en un tono de desdén. Israel no podia
andar por fe, sino por algo material como su gufa. Los creyen-
tes verdaderos deben andar por fe, no por vista (2 Co. 5:7).

El historiador judio Josefo, a propésito, omite este ver-
gonzoso incidente en la historia nacional de Israel. Este es un
caso de patriotismo equivocado.

32:2 Con la mayor prontitud, Aarén timidamente accedi6 a
sus demandas.

«zarcillos de oro». Usados tanto para la nariz como para la
oreja (Pr. 11:22).

«traédmelos». Comp. la accién de Gededn en Jue. 8:25.

32:3 «sus orejas». El sufijo agregado a esta palabra hebrea
indica los zarcillos de los varones. {Las mujeres querian guar-
dar sus vanidades, mientras los varones estaban més dispuestos
a la idolatria!

32:4 «con buril». Con razén el anciano apdstol Juan terminé
su primera carta con palabras de amonestaci6n contra la ido-
latria, porque el creyente puede convertir cualquier cosa legi-
tima en un idolo.

El becerro fue hecho de madera y luego enchapado con oro.
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Era uno de los dioses principales de Egipto. Israel habia
salido de Egipto, pero Egipto no habia salido de ellos. Muchos
de los israelitas habfan sido infectados por la idolatria (Jos.
24:14 y Ez. 20:7-8). jEstaban dispuestos a volver a la escla-
vitud espiritual y moral!

«Estos son tus dioses» son las palabras mais torpes regis-
tradas en toda la Biblia. Contraste 13:9, 14, 16. Véase la necias
palabras de Jeroboam en 1 R. 12:28-29. Jer. 17:9.

32:5 «Manana serd fiesta para Jehovd». Véase comentario
sobre 23:14.'5 1

32:6 «el pueblo». No todos (1 Co. 10:7-8).

«regocijarse». Del verbo «tsakek», traducido «acariciaba»
en Gn. 26:8. Un simbolo idélatra los condujo a una préictica
idélatra.

32:7 «tu» pueblo, no «mi» pueblo».

«se ha corrompido». Comp. el ambiente del mundo ante-
diluviano (Gn. 6:11-13), y actual (Ef. 4:17-19).

32:9 «dura cerviz». Es ejemplo del porfiado animal domésti-
co que rehusa aceptar el yugo o la brida. La gente fue parecida
al becerro que adoraba.

Contraste el sabio consejo de Jeremias en Jer. 27:11-12.

32:10 «déjame». El Seiior anticipa la oracién intercesora que
Moisés estd por hacer.

153. Dios odia una religi6n falsa, sea formalista y litirgica, sea fandtica
y emocionalista, que reemplaza la verdadera adoracion espiritual a Dios.
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«consuma», «akal», lit. «comer».

«de ti». Si esta maldicién hubiera acontecido, la gente del
pacto habria sido conocida como «los hijos de Moisés», no de
«Israel».

«una nacién grande». La posibilidad pudiera haber sido una
gran tentacién para Moisés, sin embargo, era un verdadero
mediador (Sal. 106:23).

32:11 Dado que Jehovi era todavia el Dios de Moisés, podia
interceder con fervor e influencia.

«or6». Es el verbo «kald». En otros contextos el verbo
significa «enfermarse» o «debilitarse». La forma intensiva que
se usa en 32:11 puede llevar el sentido de «ablandar la cara
(del Seiior).» Moisés reconocié al Sefior como el Creador,
Redentor y Dador de los pactos. Por medio de la oracién
gozaba de una relacién personal con el Dios transcendente que
se revel6 a su pueblo escogido.

En esta dramdtica situacién aparece la grandeza de carécter
de Moisés. Para abogar a favor de Israel, presenté un triple
argumento al Seiior:

* la divina relacién con un pueblo escogido. El posesivo
«tu», no «mi», es usado tres veces en el v. 11.

* una reputacion manchada por el escarnio pagano, v. 12.
El nombre y el honor de Jehova quedarfan mal parados a los
ojos de los Egipcios si no hubiera cumplido lo que habia
anunciado al sacar al pueblo de Egipto.

* un recuerdo de los pactos incondicionales, v. 13. La pa-
labra incondicional de Dios habia sido empeiiada a los patriar-
cas y sus descendientes préximos, para hacer de ellos, no de
Moisés, una nacién grande con un gran porvenir en la tierra
prometida.
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Muchas de las oraciones del pueblo de Dios en el A.T. eran
espontdneas, motivadas por una urgente necesidad o por un
sentimiento de profunda adoracién. Compérese 14:10. Ver Jer.
29:11-14.

32:12 «mal», «rai». Un sinénimo es «desastre», en su sentido
subjetivo, porque muchos de los males que pasan a uno pro-
ducen una destreza y miseria personal. En muchos casos bi-
blicos, Dios se reponsabilizé por lo que cayé sobre su pueblo
rebelde, visto en el presente versiculo.

32:13 «tomarédn por heredad», «nakdl», indica.el hecho de
recibir una propiedad por posesién permanente, generalmente
por sucesién. El sustantivo «nakld» se usa a menudo en los
libros histéricos cuando Israel tomaba posesién de la tierra que
habia sido prometida en los pactos incondicionales.

La herencia de los levitas no era tangible, no recibieron
terreno entre las tribus (Nm. 1:47-49). Recibieron ciudades si;
era su privilegio ministrar en el servicio sacerdotal de Israel,
«De la tierra de ellos no tendrés heredad, ni entre ellos tendrds
parte. Yo doy tu parte y tu heredad en medio de los hijos de
Israel (Nm. 18:20).

32:14 Debido a la eficacia de la oracién de Moisés, el Sefior
tomd otro curso de accidn.

Ha sido sujetada la mano que amenazaba a Israel con
destruccién por un golpe del juicio divino, pero la justicia no
podia considerar el proceso como asunto terminado todavia.

«se arrepintié», «nadm», lit. «cambiar un propésito».
Comp. Gn. 6:6. El Sefior se acomoda al concepto humano,
cuando un propdsito es cambiado por una fuerza mayor.

La soberania divina puede «limitarse» a la reaccién humana
(Jer. 18:7-10).
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«mal», en el sentido de «castigo».

32:15 «por ambos lados». Implica que los cuatro lados fueron
usados, porque las tablas contenfan las amonestaciones y pro-
mesas, abarcadas en 127 palabras,

Segin el comentarista judio convertido. Edersheim, los
primeros cuatro mandamientos con el prefacio fueron escritos
por un lado de la tabla, y los otros seis por el otro lado. El quinto
mandamiento («Honra a tu padre y a tu madre») forma una
transicién de la primera tabla a la segunda. La primera ataiie
las responsabilidades hacia Dios, la segunda, las responsabi-
lidades en cuanto al préjimo. La responsabilidad hacia los
padres es mds alta que la debida al préjimo.'s*

32:16 «grabada sobre las tablas». Contraste las pautas del
Nuevo Pacto (Jer. 31; He. 8:10, 2 Co. 3:3). Israel jamds podria
cumplir una Ley exterior, mientras la Iglesia puede cumplir una
ley interior, por el poder del Espiritu Santo quien mora en el
creyente. Ro. 7:14 revela que la Ley en verdad es espiritual,
pero el israelita no gozaba de la morada permanente del Es-
piritu para capacitarlo a obedecerla.

32:17 «el clamor del pueblo». Ojald que el ruido en la Iglesia
hoy en dia fuera un ferviente culto de oracién clamando a Dios
por un avivamiento verdadero, pero en muchos casos, es el
sonido de una febril preparacién para un social o un «entre-
tenimiento cristiano!»

«Josué... dijo a Moisés» — ;por qué no fueron los ancianos?
(Doénde estaban? ; Algunos comprometidos con el pueblo?

«alarido», Con el recuerdo de la batalla contra Amalec

154. Bible History, Old Testament, por Alfredo Edersheim. Grand Rapids:
Eerdmans. Impreso originalmente en 1887.
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todavia fresca en la mente, Josué pensé que Israel estaba siendo
atacado.

32:18 «fuertes», «gevurd», lit. «victoria». Comp. 20:6, «po-
tencia salvadora».

«voz de cantar». Alaridos, cantos, gritos, desorden son ti-
picos de los recitales rock de hoy en dia. Comparese los vss.
17 y 25.

32:19 «ira», «af» es la palabra mds comiin para abarcar las
distintas expresiones de enojo. La palabra se usaa menudo del
enojo del Senor para con su pueblo pactual.

La palabra describe las narices abiertas, enfatizando asi el
impacto emocional del enojo.

El enojo de Moisés fue justificable; otro ejemplo de éste
seria el enojo de David (1 S. 20:34). Si el creyente se enoja
contra las cosas que perturban al Seiior —la injusticia, la ido-
latria, el engaio, la inmoralidad— cuando estas cosas son di-
rigidas contra terceros, entonces uno puede tener la razén.

Lo malo es cuando el creyente quiere defenderse a si mismo
y se enoja para justificarse. Comp. Sal. 4:4, «Temblad y no
pequéis». «Temblad» es traducido «furor» y «te airaste» en Is.
37:28-29 y «se enoje» en Pr. 29:9.

A causa del becerro de oro, la ley fue quebrada y 3.000
personas murieron. En Hechos capitulo dos, la gracia fue
predicada y 3.000 personas se salvaron. La ley condena (2 Co.
3:7), la gracia perdona (Ef. 2:8-9).

32:20 «molié». A lo mejor con la ayuda de algunos que no
habian caido en la idolatria e inmoralidad.

«sobre las aguas» que habian salido de la pefia de Horeb,

y que seguian al pueblo. Véase 17:6. Era un hecho bastante
humillante, jbeber a su propio dios!
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32:21 En otras palabras, «;Qué maldad te ha hecho este pue-

blo que por vengarse lo has inducido para cometer un pecado
tan terrible?»

32:22 Aar6n habia abandonado su autoridad sobre la gente
(Pr. 29:25).

Una muy antigua tradicién rabinica dice que Hur los habfa
retado severamente, perdiendo su vida en el proceso.

32:23 «Porque me dijeron». Es la misma historia del Huerto
de Edén (Gn. 3:12-13).

32:24 «lo eché». La forma hebrea «hifil» de este verbo se
llama «causativa». La implicacién es que Aar6n mandé a hacer
el becerro por un artesano, aunque €l mismo fue responsable
por el asunto, porque él dio la orden.

Cobardemente Aarén traté de desligarse de su parte en el
asunto por medio de un disparate, «sali6 este becerro».

«sali6 este becerro». Gracias a la intercesién de Moisés,
Aar6n no fue destruido en ese momento. Nm. 20:12 indica que
Aar6n, con Moisés, cayé bajo el castigo del Sefior en el asunto
de la pefia golpeada. La tontera de Aarén con el becerro de oro
habria sido suficiente para privarlo del privilegio de entrar en
la tierra prometida.'* '

32:25 «desenfrenado», «fartia». Este participio indica la con-
dicién de la gente. Debido a su gran pecado, Israel no podria
contar con la proteccién del Sefior (2 Cr. 28:19. y Pr. 29:18).
Serd escarnecido por los gentiles (Dt. 28:37). Véase la pregunta

155. Hoy en dia, ;no son culpables los cristianos que también «justifican»
sus pecados por pretextos torpes? Véase Ap. 3:17-18.
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de Jeremias en Jer. 2:11. Aar6n instigd una infamia que jamas
seria borrada de la historia de la nacién.

32:26 «puerta», «shadr» significa en la mayoria de los casos
un port6n, una entrada amplia. «pethdk» es mas bien una puerta
mds pequefia, por ejemplo, 12:22.

(Estaba rodeado el campamento por un cerco_de protec-
cién? Si fue asi, habria sido mds facil para los levitas atrapar
a los que delinquieron.

«todos los hijos». En el sentido que hubo un gran porcen-

taje, porque algunos de los levitas mismos habrfan estado
involucrados en idolatria e inmoralidad.
32:28 La gente no se defendia, sabiendo que eran culpables.
32:29 «se ha consagrado». El hecho de destruir a los idélatras
fue un servicio al Sefor. El carifio para la posteridad natural
serd descartado cuando el honor del Sefior esté en juego.

La lealtad heroica de los levitas los calificé para ser la tribu
sacerdotal. Esta es la primera implicacién de la tribu como

sacerdotes. La profecia de Jacob en Gn. 49:5-7 no abarca tal
ministerio.

Véase Is. 34:6 y Ez. 39:17 en cuanto a profecias sobre la
matanza que tomard lugar durante la Gran Tribulacién.

32:30 «quizd». Moisés no les prometié un fécil y liviano
perdén del pecado.

«aplacaré», del verbo «kafar», «cubrir», p. ej., ver 29:36.

156, Citado por Edersheim, p. 130, Bible History, Old Testament.
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32:31 Elinsigne caudillo volvi a subir al monte a la presencia
de Jehova e hizo su poderosa intercesién, dificil de igualar en
su intensidad en todas las Paginas Sagradas. Es como si el cielo
no fuera para €l un cielo, sin el pueblo que él se habia propues-
to redimir. Israel habia quebrantado el primero y el segundo
mandamiento, haciéndose culpable de toda la ley recibida (Stg.
2:10). Hasta ahora, se habfa conseguido para Israel algo como
un aplazamiento de la sentencia, y lo que Moisés buscaba era
un perdén completo.

32:32 «rdeme». Segiin la historia biblica, solamente el apéstol
Pablo mostr6 el mismo grado de profundo amor en intercesién
(Ro. 9:3).

«No es fécil estimar el amor de un Moisés o de un Pablo,
Nuestra capacidad limitada no lo puede abarcar, tal como un
infante no puede realizar el valor de un héroe», Bengel.!*

El Sefior escatimé a Moisés, pero no a su propio Hijo,.
Véase Ro. 8:32.

32:33 Dios rechazé el ofrecimiento de Moisés porque el tini-
co sustituto por el pecado no puede ser un hombre. Cada uno
es responsable delante del Sefior por sus pecados (Sal. 49:8-
9). Jeremias y Ezequiel ensefiaron que el culpable no puede
esconderse tras los pecados de sus antepasados (Jer. 31:29-30,
Ez. 18:19-20).

32:34 «angel». El lenguaje ambiguo parece indicar que su
divina presencia no estarfa con ellos, como consecuencia de su
pecado con el becerro de oro. Aunque 14:19 y 23:23 hablan
del Angel de su presencia, quien es Cristo pre-encarnado, en
el presente versiculo el Sefior amenazaba a su pueblo con una
advertencia desconcertante.

«en el dia del castigo». La frase presagia un inminente
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correctivo, ejecutado en el versiculo siguiente, y otro futuro,
a causa de la rebelién nacional que acaecerd en Cades-barnea
(Nm. 14:2-3, 22-29).

«castigaré», Véase comentario sobre «visitard», 13:19.
Un antiguo dicho judio dice:

«Ninguna afliccion ha visitado a Israel durante toda
su historia sin que hubiera cien gramos del becerro de
oro mezclados en ella».

32:35 «hirié». «Azoté con una plaga». Israel trajo sobre si una
cadena de castigos, no menos merecidos que los que cayeron
sobre los egipcios, porque més luz implica mas responsabili-
dad. Comp. 11:1; 16:2, 32; 16:41, 49; 20:5, 12; 25:1, 9.
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33

-

33:2 Un angel seria muy inferior a la presencia del Sefior
mismo.

33:3 La visible presencia del Sefior estd temporalmente au-
sente de su pueblo.

«no subiré en medio de ti» (para bendecirlo); «subiré en
medio de ti» (para castigarlo) (v. 5).

33:4 «ninguno se puso sus atavios». Los comentaristas judios
dicen que desde ahora en adelante la gente no se atrevia a
vestirse con ornamentos, después del fracaso del becerro de
oro. Fue una expresién de duelo nacional que se extendié
durante los cuarenta afios de su peregrinaje, aunque la idolatria
todavia estaba pegada a sus faldas. Antes de su inminente
martirio, Esteban cit6 al profeta Amés al denunciar a Israel
por su apostasia (Hch. 7:41-43, Amés 5:25-27).

33:5 «Quitate». Mientras el pecador rebelde y el cristiano
mundano insisten en retener para si los atuendos del mundo,
no-habrd un gran cambio de corazén. El arrepentimiento con-
trito y el abandono de la mundanalidad son dos elementos que
faltan en el liviano evangelismo moderno hoy en dia. Comp.
las condiciones del llamado de Cristo (Lc. 14:26-27, 33).
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“para que yo sepa». El omnisciente Dios habla con hijos
rebeldes en un tono de represalia.

33:7 «taberndculo», «Gel», «carpa». Es importante notar la
provisi6én que hizo el Sefior para que Moisés se mantuviera en
comunién con El. La pequefia carpa o tienda de reunién fue
erigida para Moisés y para los que sinceramente querian tener
contacto con el Seiior y adorarlo. Lejos, no habria tantas dis-
tracciones y ruidos. El taberndculo como tal, no serd construido
hasta el cap. 36, y serd ubicado en el centro del campamento.

«lejos». Indica la desaprobaci6n del Seiior con la congre-
gacién en general.

33:10 «adoraba». El breve plazo, cuando la tienda de reunién
estaba lejos del ambiente de murmuracién y rebelién latente,
fue el tiempo mis espiritual de la nacién, pero fue de corta
duracién. Comp. 14:2-4.

33:11 «el joven Josué». La frase es peculiar, porque la palabra
«nadr» se refiere a un varén que no ha alcanzado més de unos
40 afios. Comp. Jos. 24:29, Josué muri6 a la edad de 100 afios.
Si la conquista llevé de 7 a 10 aifios, después de 40 aos en
el desierto, Josué debiera haber tenido unos 55 afios.

«nunca se apartaba». Para ayudar a los que vinieran para
adorar al Seifior, y para asegurarse que no aconteciera ninguna
desgracia al Taberndculo de Reunién. Este privilegio no le fue
dado a los levitas.

33:12 «Mira» — llama la atencién la franqueza con que Moisés
expone sus puntos de vista. Est4 insinuando que Jehov4 mismo
tiene que acompaiiarle.

33:13 «te ruego». Con gran valor, Moisés imploré al Sefior
que acompaiiara al pueblo que El habia escogido.
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33:14 La ira del Seiior ha sido mitigada por la ferviente
intercesién de Moisés.

«descanso». El Sefior les prometi6 éxito en la jornada hacia
la tierra prometida, y su posesién (Dt. 3:20).

33:15 «tu presencia», lit. «tus faces». Compérese Is. 63:9, que
los comentaristas judios reconocen como una referencia
mesidnica.

La seguridad no consiste en la ausencia de peligro, sino en
tener la presencia de Dios.

«no nos saque de aqui» en el desierto. Moisés dijo en cquto:
«Serd mejor morir en el desierto con la presenciay la bend:cuﬁp
del Sefior, que entrar en la Tierra Prometida sin la presencia
divina».

33:16 «con nosotros». Moisés toca el corazén mismo del
propésito de la redencién, de que Dios habitara en medio de
su pueblo. Este es efectivamente el fin que se persigue a tra_vés
de todas las instalaciones del taberndculo, y es el tema principal
de este libro. i

33:17 «esto que has dicho». {Cudnto mds le agrada a Dios
contestar las peticiones de su Hijo Jesucristo! (Mt. 17:5, Jn.
11:42).

33:18 Cada contacto con el Sefor agudizé el deseo de Moi-
sés de conocerle mds. La Septuaginta ha traducido esta frase
con las palabras «muéstrame a ti mismo». Bien escribié David
las palabras del Salmo 42:1-2 en cuanto al ardiente dese:o.de ;
tener una experiencia creciente de Dios en la vida. La peticién
fue contestada cuando Moisés hubo entrado en su estado glo-
rificado (Mt. 17:3).
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33:19 «para con él». Los tratos divinos en gracia estardn
basados mds bien en una relacién filial en lugar de una relacién
nacional.

33:20 «rostro», «panfm» (siempre figura en plural). La cara
expresa la actitud de uno, inclusive al Seiior:

* «haga resplandecer su rostro sobre ti». Dios muestra su
favor (Nm. 6:15)

* «no vuelvas de tu ungido el rostro». Dios muestra su re-
chazo (Sal. 132:10)

* «la ira (cara) de Jehov4 contra los que hacen mal». Dios
muestra su juicio (Sal. 34:16).

«Buscando el rostro del Sefior» es un eufemismo para la
oracion.

* «David consult6 (la cara de) Jehové» (2 S. 21:1):
* «Tu rostro buscaré, oh Jehovd» (Sal. 27:8).

Ningiin mortal podia existir por un momento en la inefable
presencia de la Deidad; pero véase 1 Jn. 3:2, los redimidos
contemplarédn la gloria del Sefior por toda la eternidad, jale-
luya!

33:22 «hendidura de la pefia». Comp. la experiencia de Elfas
en 1 R. 19:9.

El bello himno «Roca de la eternidad» fue escrito basado
en la roca herida del cap. 17, y probablemente en este v.
también, porque contiene la frase «sé mi escondedero fiel».!s”

157. Los monjes del monasterio del Monte Sinaf muestran a los turistas
una hendidura, que afirman confiadamente que fue el lugar donde Moisés
se escondi6. No hay una pizca de evidencia para tal supersticion.
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«te cubriré con mi mano». Como una ilustracién, se puede
pensar en el mecanico que trabaja con soldadura eléctrica, cuya
vista tiene que ser protegida de la luz con un vidrio oscuro.

33:23 Explicado en términos antropomérficos, es decir, len-
guaje figurativo acomodado al entendimiento humano (Jn.
4:24, 1 Ti. 6:16). Dios manifesté a Moisés una porcién de su
esencia; es como si Moisés hubiera visto el crepiisculo de un
glorioso dia pasado».
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34

34:1 «alisate» — no bien que Israel habia prometido al Sefior
cumplir las exigencias de la Ley (24:3), que impiidicamente la
quebrant6 (cap. 32). Para ser restituido como el pueblo de
pacto, éste tenia que ser ratificado otra vez. El capitulo presente
contiene la segunda ratificacién del pacto.

Anteriormente, Dios mismo habfa preparado las piedras y
escribié sobre ellas; pero esta vez, Moisés tuvo que hacer la
diligencia y también escribir los diez mandamientos que Dios
habfa trazado en las piedras, pues €l habia quebrado las pri-
meras. Después, Moisés escribi6 los detalles enumerados en los
vv. 11-26. Véase el v. 27.

«quebraste». Moisés no fue regafiado por haber quebrado
las tablas después del gran pecado de la gente en el cap. 32.

34:3 Las mismas prohibiciones arregladas anteriormente fue-
ron repetidas para la segunda promulgacién de la Ley. Ni a
Josué le fue permitido acompaiiar a Moisés en su subida al
monte. De hecho, convenfa que Josué el guerrero se quedara
en el campamento para poder controlar el ambiente turbulento
e inquieto del pueblo, para tal responsabilidad el timido Aar6n
era inepto.
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34:4 _ «llevé en su mano». El tamario de las tablas fue algo
reducido, porque, careciendo de un ayudante para aliviarle del
peso de las tablas, Moisés mismo tuvo que llevarlas arriba.
Luego, fueron metidas en el arca del pacto que era de menos
de un metro de largo.

34:6 El Sefior mismo presenta un resumen consolador del
cardcter por el cual quiere ser conocido: perfecto y equilibrado
en toda su esencia. Menciona su gracia antes de su justicia. Se
pone el enojo del Sefior en una relacién relativa con las demds
cualidades divinas. El enojo no es el elemento controlador en
la eleccin de sus reacciones. Véase Joel 2:13.

34:7 En su comentario sobre Exodo, Lutero califica los vvs.
6-7 como «El sermén sobre el nombre del Senor».

Es dificil desenredar el hebreo de este versiculo. El Pen-

tateuco Samaritano lee «el inocente no ser4 castigado como un
ofensor».

«iniquidad» significa tergiversar lo que Dios ha prohibido.

«lransgresién» significa traspasar un marco indicado, cruzar
un limite prohibido.

«pecado» significa «errar el blanco».

EnNm. 14:17-18, Moisés usa las mismas palabras del Sefior
para abogar en favor de Israel ante un Dios justiciero. Las
oraciones de los hijos de Dios, basadas en los dichos del Sefior
tienen gran peso delante del trono de gracia (Hch. 4:14-16).

34:9 «vaya ahora». Moisés repite la peticién de 33:16.

«dura cerviz». Comp. la naturaleza humana en los dias de
Noé€, Gn. 6:5-6, 8:21. La naturaleza ad4nica es incorregible, no
necesita cultura, necesita muerte.
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34:10 «maravillas» .El cruce del Rio Jorddn, la destruccién
de las murallas de Jericé, la detencién del sol...

34:12 «hacer alianza». Israel no debié hacer pactos con los
paganos de Canadn, porque Dios ya habfa hecho uno con su
pueblo, 1 Co. 10:21.

34:13 Aserd era la amante de Baal, el principal dios cananeo.

Comp. la degenerada apostasia bajo el reinado de Roboam
en 1 R. 14:22-23; en estos bosque se practicaba sexo idolétrico
junto a bebidas hilarantes. Comp. Jer. 2:20-23, 3:6-9.

En los dias patriarcales, un bosquecillo no tenia el signifi-
cado idélatra (Gn. 21:33).

34:14 «Celoso». Dios no tolera ningin competidor.

(Quiénes deben orar?
—Los redimidos (Sal. 107:1-2).
-Los que han sido purificados (Jn. 13:3-10).
—Los ungidos (Ef. 5:18-19).

34:15 «comerds de sus sacrificios». Comp. la amonestacién
de Pablo en 1 Co. 10:18-21.

34:16 «fornicando... en pos de sus dioses» — esta frase de
ahora en adelante infelizmente se encuentra 18 veces méas en
cuanto a la infidelidad nacional de Israel. El sentido tanto mo-
ral como espiritual estd encerrado en el verbo (Lv. 17:7, Nm.
25:1). Un hecho conducia al otro, y a la inversa.

34:18-26 es una enfatica repeticién de ensefianza encontrada
en 13:12-13 y 23:12-19.

34:21 Tendrin que descansar atin durante el apuro de una
cosecha, y el proyecto primordial de construir el tabernéculo,
(31:13) y su contexto.
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;54:24 El Seiior se encargé de la proteccién de los territorios
indefensos con la salida de los varones de guerra.

34:25 la lpvadura de los herodianos habla del compromiso
con la [_)olinca mundana (Mr. 8:15). La levadura de los fariseos
es la hipocresia (Mt. 23:14). La levadura de los saduceos es
el racionalismo (Mt. 16:12, 22:23, Hch. 23:8).

34:2'2 «Escribe ti». El contenido de los vv. 11 a 26. Contraste
«escribiré» en 34:1. Dios escribi6 el decdlogo y Moisés los
demds preceptos conectados con él.

34:28 cuarenta dias. El propésito fue probar a Israel una se-
gunda vez (Dt. 9:18).

«no comié». En el A.T,, el hecho de abstenerse de comida
solia durar desde el amanecer hasta el puesto del sol. En al-
gunos casos, el ayuno constaba de no comer came, o cierta
comida. Todos los ayunos del A.T. eran de caricter religiosa.

Habia cuatro propésitos para ayunar:

* como una expresién de profunda emocién, especialmente
en cuanto a la muerte (1 S. 31:13).

* en ocasiones de serios problemas personale (2 S. 12:16-
22, Dn. 9:2-3), y problemas nacionales (2 Cr. 20:1-4, Jer. 36:9).

* como una expresién sincera de arrepentimiento (1 R.
21:27, Jonas 3:5-10, Joel 2:12-15). i 21

* como una expresi6n del cardcter solemne del Dia de la
expiacién (Lv. 16:29, 31, 23:16-32).

Elias ayun6 cuarenta dfas (1 R. 19:8), y Cristo también (Mt.

4:1-2). El ayuno est4 conectado con la biisqueda de la voluntad

del Sefior en Hch. 13:2 y 14:23, pero no es ensefiado en las
epistolas.

«escribié». ;Quién? La NVI dice que fue el Sefior.
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34:29 «resplandecia», «kardn or». La frase puede significar
«tener cachos».

La Versién Latina, la Vulgata, traduce la frase «cornuta
erat», «tenia cachos». Por esto, el arte de la Edad Media pre-
sentaba a Moisés con cachos en las sienes. El escultor Miguel
Angel hizo la estatua de Moisés con cachos. Esta se encuentra
en el Vaticano.

{Para qué limitarse a sé6lo dos «cachos», porque, sin lugar
a dudas, la gloria del Sefior emanaba de todas las partes de la
cara! (2 Co. 3:13).

Por qué no resplandecia su cara la primera vez que estuvo
con el Sefior por 40 dias? Porque en aquella ocasién tuvo sélo
una breve mirada de la gloria del Seiior (33:23, 34:5). Ademas,
la confirmacién de la autoridad de Moisés era mis necesaria
que nunca, después del desastroso incidente del becerro de oro.

34:30 «tuvieron miedo». Porque sus conciencias todavia les
molestaban, al pensar en la transgresién del becerro de oro.'*

34:33 velo, «masé», es un cubierto para la cara. Hay dos ve-
los mencionados en el A.T. —el velo en el taberndculo (26:31),
«farokéth», y el velo que Moisés su puso. S6lo las mujeres
llevaban los velos. El tipo mds antiguo era el «tsaif» que
significa «amarrar».

El Ap6stol Pablo presenta esta historia de forma alegérica
en 2 Co. 3:7-18. Dice que Moisés se puso el velo para que la
gente no se diera cuenta de que la gloria se desvanecia. Es
figura de la extirpacién de la ley, siendo reemplazada en la
Dispensacién de la Gracia. Su argumento es devastador contra
los que tratan de guardar el aspecto sabético de la ley (He.
8:13).

158. En'el momento del rapto de la Iglesia, ;c6mo se sentird el creyente
carnal, anticipando el Tribunal de Cristo? 1 Jn. 2:28.
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En 2 Co. 3:7 Pablo llama la Ley un «ministerio de muerte».
En aquel pasaje, Pablo contrast6 entre el propésito condena-
torio de la ley con la gloriosa libertad encontrada en el evan-
gelio de Cristo.

En el pasaje, Pablo us6 la palabra «gloria» en cuanto a la
ley. Fue el més perfecto y justo sistema de conducta religiosa
y social que el mundo jamds haya conocido. Pero la incapa-
cidad de la carne israelita de cumplir con sus requisitos prueba
que nadie en el mundo es capaz de obedecerla.

34534 «se quitaba el velo». Con toda propiedad el velo fue
quitado al penetrar a la presencia divina, pues a los ojos de la
omnisciencia todo estd al descubierto.

Capitulo

35

-

35:3 Esta exigencia de la Ley se agrega aqui, y no se cita en
el resto del A.T. Los judios ortodoxos observan esta prohibi-
cién hasta hoy en dia. Pero otros la interpretan como una
prohibicién de prender fuego con el propésito de trabajar, pero
es licito prender un fuego que sirve de luz o de calor.

35:10 Moisés pidi6 la ayuda de voluntarios. Véase vv. 25-26.

La sabiduria de estas personas no era solamente humana e
intelectual, sino celestial y espiritual.

La iluminacién divina y espiritual y un préctico conoci-
miento biblico son necesarios para los obreros de Cristo (1 Co.
1:30). Pedro fue iluminado (Mt. 16:17), y Esteban fue dotado
(Hch. 6:10).

35:13 «pan de la proposicién» - la NVI traduce la frase con
«el pan de la presencia.» La antigua Versién Rey Jaime usa
«shewbread» que viene de la palabra usada por Lutero,

. «shaubrod».

Véase el comentario sobre 25:30.

35:21 «Espiritu», «rudk». Aunque en el A.T. no hay una clara
distincién entre los miembros de la Trinidad, sin embargo, por
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una analogia con el N.T., se ve que el Espiritu de Dios del A.T.
es el mismo Espiritu Santo del N.T. en todo sentido.

* Bl capacit6 a dos artesanos especiales para formar los
artefactos del taberndculo (v. 34).

* Capacit6 a Josué para su tarea de dirigir al pueblo (Dt.
34:9).

* Los jueces fueron capacitados para liberar a Israel de sus
opresores (Ju. 3:10, 11:29, 14:6, 15:14, 1 S. 11:6).

* El Mesias tendri la plena uncién del Espiritu sobre él (Is.
11:2, 42:1).

«voluntad», «nadab». Esta palabra se ve relacionada con las
ofrendas dadas de todo corazén al Sefior, Comp. Jue. 5:9, 1 Cr.
29:5, Sal. 110:3, 119:108.

35:22 Los que habian dado su oro para el becerro de oro no
tenfan nada para dar (32:2-3). Los cristianos carnales no ten-
drdn nada para dar a Cristo en su tribunal (1 Co. 3:12-15).

«voluntarios de corazén». Ver nota al pie de pagina.'s’

35:29 Véase el v. 21.

«ofrenda», «nedabéd». Se habla de todos los materiales que
la gente trafa para la construccién del taberndculo; también de

159. Con su pais cayendo en la bancarrota, Federico Guillermo III de
Prusia (m. 1840 d.C.) apel6 a las mujeres de su pafs para que entregasen sus
alhajas de oro y de plata para ser acufiadas en moneda. A cambio de sus
valores, las mujeres recibieron una etiqueta de hierro con la inscripcion «Di
oro por hierro, 1813». Pronto, llegé a ser la moda ostentar el emblema como
prueba de su sacrificio para el rey. La «Orden de la Cruz de Hierro» fue
establecida. Todavia Dios estd buscando a los que estén dispuestos a entre-
gar sus bienes materiales y comodidades mundanas para servir en la causa
de Cristo.
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las distintas ofrendas traidas espontdneamente (Lv._22:18,_Dt.
12:6). La «nedabé» fue daba mas alld de los requeridos diez-
mos. La oracién es considerada una ofrenda (Sal. 119:108).

Comp. He. 13:15.

En dos pasajes, se usa «nedabé» para describir lo que Dios.
mismo da a otros: «abundante lluvia» (Sal. 68:9), y «de pura
gracia» (Os. 14:4).

35:32 «para proyectar disefios». Tal como Bezaleel podia
proyectar inventos, asi, el Espiritu Santo sélo conoce las cosas
profundas de Dios y las ha revelado en su Palabra por medio
de instrumentos escogidos (1 Co. 2:10, 12-13).

35:34 La capacidad de ensefiar cosas espirituales es un don
de Dios (Ro. 12:5-7).



36

-

36:1 «harén todas las cosas». El plan fue divino en su origen,
explicito y definido en su revelacién, y abundante y completo
en sus detalles. Rechazaron todas las opiniones humanas y sus
propias ideas, y trabajaron conforme al proyecto divino.

36:3 Habria sido mds facil entregar los bienes, después de
haber sido castigados por el Sefior (33:4-6).

Recibieron su material de Moisés. Las Escrituras hablan de
dos clases de materiales que los creyentes pueden usar en el
servicio de Dios (1 Co. 3:12). El tribunal de Cristo espera a
cada creyente (1 Co. 3:13-15, 2 Co. 5:10). Cuando el trabajo
fue terminado en el taberndculo, fue aprobado y bendecido (39:
33, 43).

36:4 Eran hombres dispuestos a trabajar. Trabajaron por amor.
El amor es el impulso verdadero y poderoso en el trabajo para
Dios sin ningiin interés egoista.

Todo obrero cristiano necesita:

« Un Motivo verdadero, el amor de Cristo (2 Co. 5:14).
» Una Meta verdadera, agradar al Sefior (2 Co. 5:9).
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* Una Manera verdadera, que es
biblica (1 Ts. 2:2)
sincera (2:3-6)
compasiva (2:7)
abnegada (2:8-9)
piadosa (2:10)
seria (2:11-12)
* Una Medida verdadera, una fiel y poderosa predicacién
(Col. 1:28-29).
* Una Mirada verdadera, la venida de Cristo (Tit. 2:13).
* Una Motivacién verdadera, como para el Seior (Col.
3:23).

36:6 «Ninguno... haga més». Cuando la necesidad fue satis-
fecha, Moisés, en lugar de aprovechar la buena voluntad ge-
neral, para llenar sus propios bolsillos, informé a la gente que
desistiera de dar.'® Véase 1 Ti. 6:9-10.

36:8 Hasta el final del capitulo sigue el orden légico de la
construccién.

36:11 De los 38 vv. en este capitulo, solamente 13 no contie-
nen el verbo «hacer»; son explicatorios de las distintas hechu-
ras. El trabajo hecho en conjunto tiene su paralelo en la cons-
truccién cooperativa de la muralla en los dias de Nehemias. La
frase que sirve de eslabén es «junto a ellos» o «junto a €l»
(Neh. 3:1-32).

Véase el ministerio de cada miembro de la iglesia en Ro.
12:4-13.

160. ;Cudn diferente a los descabellados proyectos de construccién de
los gobiernos seculares que despilfarran enormes cantidades de dinero pa-
ra llenar los cofres gubernamentales a expensas de los ciudadanos! Y iqué
de la desvergiienza de la riqueza del Vaticano?
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36:20 «acacia». Cristo era la raiz de tierra seca (Is. 53:2).

36:33 La barra que atraveso las tablas era invisible, porque
fue embutida en la madera. Es una figura de la unién que hace
el Espiritu Santo al unir a los miembros del Templo de Dios,
la Iglesia (Ef. 2:21).
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37

-

Las palabras del presente capitulo son casi exactas con las
de las instrucciones anteriores en el capitulo 25. En lugar de
ser una redundancia, este capitulo muestra el cuidado usado en
el desempeiio de las instrucciones. Cuén diferente es, pues, del
refrdn, «Entre dicho y hecho, hay mucho trecho».

37:1 Cuén grande fue el privilegio dado a Bezaleel!
37:5 «para llevar el arca» — el arca fue el inico mueble que
fue cubierto con un género azul por el lado exterior (Nm. 4:5-

6). El testimonio del creyente delante del mundo incrédulo
siempre tiene que ser «celestial».

37:26 El altar de incienso habla del Hombre glorificado en
el cielo que representa a su pueblo redimido delante de Dios
Padre.
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38

-

38:8 «velaban». Viene del verbo «tsebd», que significa «juntar
un grupo». La implicacién es que las mujeres se dedicaban a
un ministerio de ayuda espiritual y de oracién. Véase el ejem-
plo de Ana en el templo, Lc. 2:36-38. Hasta qué bajeza espi-
ritual Israel se habia degenerado en los dias de Eli se ve en 1
S. 2:22.

Dado que el taberndculo no habia sido construido todavia,
o Moisés hablaba del futuro ministerio de la mujeres, o posi-
blemente de la tienda de reunién que todavia estaba fuera del
campamento (33:7). En el templo se llamé el «atrio de las
mujeres».

38:17 Los capiteles eran tablas que corrian por la parte su-
perior, uniendo las columnas.

38:18 La puerta era de como 10 m. de ancho. Es tipo de la
invitacién del evangelio, «todo aquel que» (Jn. 3:15-16, Ro.
10:13).

38:22-23 El Seiior hace destacar los nombres en su listado de
honor. Para la construccién del templo de Salomén, Dios usé
a Hiram (1 R. 5); para construir la Iglesia, Dios usé a Pedro
y Pablo.
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38:24-31 contiene un inventario de los metales usados en la
construccién del taberndculo y sus enseres. La cantidad de oro
pesaba 863 k. La cantidad de plata pesaba 2925 k. La cantidad
de bronce pesaba 2055 k. Eran casi seis toneladas. jCon razén
12:36 dice que los israelitas despojaron a los egipcios!

38:25 Con 3.000 shekels en un talento, 100 talentos equivale
300.000 shekels; éstos, anadidos a 1775 suma 301.775; es

decir, medio shekel para cada uno de los 603.550 varones de
edad militar, v. 26.

38:26 «medio siclo», «békai» significa «una fraccién». El
siclo era el siclo santo, usado tinicamente en el taberndculo. Fue
pesado en plata.

«cabeza», «gulgéleth» lit. «censo». El mismo censo estd
registrado en Nm. 1:46.

38:27 Las basas del santuario fueron hechas con la plata de
la redencién que la gente habia traido.
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Capitulo

39

-

39:3 Los colores de las vestiduras hablan de Cristo:

Violeta Mateo — el Rey venidero
Escarlata Marcos — el Siervo sufriente
Blanco Lucas — el Hombre perfecto
Azul Juan — el Hijo eterno

39:8-21 Un tercio del capitulo abarca una descripcién del
pectoral del sumo sacerdote.

39:14 La fortaleza de los hombros de Cristo y el amor tierno
e inalterable de su corazén llevan los nombres de los hijos de
Dios delante de la presencia del Padre (Lc. 12:8-9, Jn. 13:1).

39:21 El pectoral fue unido al efod con un cordén azul, y el
efod mismo fue enteramente azul. Comp. 1 Co. 15:47, «el
segundo hombre, que es el Seiior, es del cielo». La redencién
fue efectuada por el Seiior del cielo; la seguridad del creyente
también estd en El (Jn. 10:28-29).

39:23 «coselete» era una especie de armadura, hecha de pe-
quefios anillos unidos, capaz de resistir una estocada.
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39;30 «como grabado de sello». Los egipcios llevaban un

anillo en el dedo mefiique de la mano derecha. El nombre o

;Lgn; dcz6 duefio estaba grabado en la piedra. Comp. Dn. 6:17,
t. 27:66.

39:43 Siempre diligente y fiel en su responsabilidad, Moisés,
c!e forma cuidadosa, inspeccioné todo el trabajo hecho, y fe-
lizmente, todo se hizo conforme a las instrucciones divinas
(Ro. 12:11).

J 1«?l’os bendijo». El pronunciamiento es un eco de Gn. 1:31-
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Capitulo

40

-

40:2 Toda la construccién del tabernaculo duré mas o menos
seis meses.

40:16 «Moisés hizo» es un refran repetido siete veces en este
capitulo; este niimero habla de lo completo. También se puede

pensar en una sinécdoque.

40:17 Los israelitas habian salido de Egipto un afio antes,
12:2-3. Pasaron nueve meses en Sinai.

40:18 Tal como Moisés hizo ordenar las cosas en su respec-
tivos lugares, Cristo afiade los creyentes a la Iglesia (Hch. 2:47,
5:13-14, Ef. 2:20-22), ddndoles las capacidades segiin la ne-
cesidad (1 Co. 12:18).

40:25 La ldmpara estaba «delante de Jehové»; la mesa estaba
«delante de Jehovéd» (v. 23); el incienso estaba «delante de
Jehové», vv. 30:8. Los sacerdotes vieron la luz, gustaron el pan,
y olieron el incienso, pero las funciones principales eran para
el agrado del Seiior.

40:33 «Asf acabé Moisés la obra» — jcuéntos obreros em-
piezan bien una obra y nunca la terminan! El Sefior ha dado
ejemplos alentadores en la Biblia: Salomén y el magnifico
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templo (2 Cr. 8:16); la gran hazafa de terminar la reparaci6n
de la muralla en 52 dias (Neh. 6:15); Pablo, al enfrentar su
martirio, sentia que habia sido fiel hasta el fin (2 Ti. 4:7).

Jesiis ensefié a sus seguidores a calcular el alto costo de
seguirle (Lc. 14:28-32). En estos difas, vale la pena pensar en
esto al ver un cristianismo mediocre.

40:34 «una» es «la» nube. La shekaina baj6 del pindculo del
Monte Sinai y descansé sobre y dentro del taberniculo. La
nube indicaba la presencia y la aprobaci6n del Seiior por la obra
hecha (25:9).

«llené el taberndculo». Comp. el llamamiento de Isafas (Is.
6:4), y cuando el arca fue colocado en el templo de Salomén
(1 R. 8:11).

Con la entrada al taberndculo de la gloria del Seiior, los
acontecimientos que empezaron con el nacimiento de Moisés,
las plagas, y la salida de Egipto llegan a una gran culminacién.
Desde ahora en adelante, el Sefior guia a su pueblo por el
desierto y en la subsiguiente historia biblica. La culminacién
de toda la historia acontecerd cuando los redimidos gocen de
la presencia del Sefior por toda la eternidad (Ap. 21:3).

40:35 La brillantez de la refulgente presencia del Sefior se
suavizé con la benigna presencia de la Shekaina, para que los
sacerdotes pudieran ministrar en el taberniculo durante los
futuros afios. De la misma manera, lo espectacular del dia de
pentecostés ha menguado a la constante presencia de la gloria
del Espiritu Santo que permanece con los creyentes de esta
presente edad.

40:36 Comp. Nm. 9:15-23.
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El fue mejor para mi que aquello que esperaba
fue mejor que todo lo que me asustaba.
Con mis obras destrozadas construyé un sendero
y un hermoso arco iris mis ligrimas fueron.

Las olas que aterraban mi lento caminar'®'
transportaban al Sefior para hacerme descansar
y cuando yo me acuerdo del dolor del pasado

me recuesto en Su seno y me siento descansado.

El me guiaba por senderos que yo no veia
por caminos escabrosos que aiin no conocfa.'®
Lo torcido fue arreglado y lo dspero allanado

al seguir al Sefior tan querido y tan amado.

Le alabo todavia por palmeras inmensas
y aquello manantiales de agua refulgente'®’
por la columna de fuego en noches oscuras
y la nube protectora vigilando a la gente.'®

Hay una luz para mi en el desierto de mi vida
como aquellas maravillas de antafio que estudié

cuando el Dios omnipotente se adelant6 en seguida

a prepararme el descanso que yo necesité.

;Ha cambiado hoy EI? No, es el Dios inmutable
que guiard mis pasos por caminos que ain no puedo
a través del fuego o del agua insondable
en forma tan segura como lo hizo ayer.

161. Ex. 14:22

162. Ex. 15:22
163. Ex. 15:27
164. Ex. 13:21

ver

421



No desmayes ni cojees cuando llegue la tristeza
sigue siempre adelante confiando en el Sefior
Abriendo Su Palabra y tomando Su promesa

que te apoya, te sostiene y aleja tu temor E

Como alla en el pasado proveyé el mand,'s
dio agua de la roca y abri6 el profundo mar,'®
asi el Dios del cielo a ti hoy bendecird
porque ha dado Su promesa que nunca fallara.

—FRrEsiA ORMENO

165. Ex. 16:15
166. Ex. 17:6
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