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INTRODUCCION A LA EPISTOLA

Las respuestas a las preguntas concernientes al autor, fe-
cha, dedicatoria y propésito de un libro de la Biblia siempre
son interesantes y valiosas para determinar la comprensién de
los escritos. Sin embargo, la epistola de Santiago es uno de
los escritos en los cuales las respuestas a estas preguntas no
son tan vitales como en otros libros de la Biblia. Al mismo tiem-
po, es util y conveniente hacer un breve estudio de estas cues-
tiones de introduccién.

I. EL AUTOR

Hay dos opiniones claramente opuestas en lo que concier-
ne a su autor. Muchos intérpretes tienen el convencimiento de
que fue escrita por Jacobo, hermano de Jests; otros opinan
ﬂue fue escrita por otra persona en una época muy posterior

amada Jacobo. Hay otras opiniones, pero éstas son las tinicas
que vamos a considerar en este estudio.
Afirmaciones de la Epistola

La carta no da una clara respuesta en cuanto al autor. El
se identifica a sf mismo con las palabras: “Santiago, siervo de
Dios y del Sefior Jesucristo” (1:1).® No reclama para si distin-
cién al%ma, honor, ni titulo. No se presenta como apéstol, cosa
que Pablo y Pedro hacen frecuentemente en sus escritos. Tam-

poco se presenta como hermano de Jests, c%)ero la introduccién

es parecida a la de la carta de Judas: “Ju
cristo y hermano de Jacobo” (Jud. 1:1).

Hay, por lo menos, tres hombres que se citan en el N. T. con
el nombre de Jacobo. Ademis del hermano de Jesis, estd Jaco-
bo, hijo de Zebedeo y Jacobo, hijo de Alfeo. Hay escasos indi-

* Cuando las citas difieren de RVR 1860, son traduccién directa del autor.

as, siervo de Jesu-
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6 LA EpisToLA DE SANTIAGO

cios que estos pudiesen ser el autor. Jacobo, hijo de Zebedeo
fue ejecutado por Agripa I en el afio 44 d. de J.C. (Hch. 12:2).
Es probable que la carta no estuviese escrita en fecha tan tem-
prana, aunque existe un manuscrito del siglo décimo que men-
ciona a Jacobo, el hijo de Zebedeo, como autor.

Es muy poco lo que se sabe acerca de Jacobo, hijo de Alfeo,

y no {marece existir razén alguna que justifique la suposicién de

ue ¢l pudiera ser el autor de la carta de Santiago. Pero los que

identifican a Jacobo, hijo de Alfeo, con Jacobo el hermano de
Jests, pretenden que el hijo de Alfeo fue el autor de la carta.

Lo que acabamos de mencionar pareceria indicar al her-
mano de Jestis como autor de la Epistola. El autor no se pre-
senta como apéstol, aunque Pablo le dio ese titulo (G4l 1:19).
Pudiera ser que Santiago se abstuviese de usar el titulo porque
¢l no fue uno de los apdstoles, entre los primeros doce. También
es interesante notar que Santiago no reclama para si el honor
de ser el hermano de Jesis, si tal fue el caso. Algunos dicen que
¢l no queria que su autoridad estuviese basada sobre esa rela-
cién de parentesco.

El contenido de la carta no aclara su paternidad. Ella no
hace referencia a los acontecimientos de la vida terrena de Je-
sis y casi ninguna de su muerte y de su resurreccién.

Origenes fue el primer escritor que se refirié a esta Episto-
la como escrita por Jacobo, el hermano de Jests, y Origenes es-
cribié a principios del siglo tercero. Las analogias en los prime-
ros escritos cristianos se deben probablemente a que los dis-
tintos escritores se documentaban en la misma fuente. Lo mds
que podemos inferir es que la carta de Santiago estaba en cir-
culacién en el segundo siglo.

El hecho que no apareciera entre los escritos cristianos
hasta después de bastante tiempo, se explica teniendo en cuen-
ta la base del contenido. Los asuntos pricticos que trata no se
prestaban para sacar citas como suceg.ia con los escritos més
teolégicos de Pablo, Pedro y Juan.

El autor escribié en excelente griego. (Podria un galileo,
criado en el humilde ambiente del hogar en Nazaret, viviendo
la mayor f)arte de su vida en Jerusalén, alcanzar tal perfec-
cién en el dominio de la lengua griega?

Hay relacién entre esta carta con otros documentos del N.
T. No estamos seguros de la relacién literaria. {Fue que él hizo
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uso de esos escritos o fueron ellos los que hicieron uso del de
Jacobo? A pesar de los argumentos expuestos, parece probable
que la relacién puede explicarse que unos escritores copiasen a
los otros.

La mayor evidencia apoya la idea de que fue Jacobo,
hermano del Sefior, el que escribié la carta, y aunque otros
piensen lo contrario, usaremos el nombre de Jacobo para indi-
car al autor.

1. Informacién acerca de Jacobo, el hermano de Jests

Si damos por sentado que Jacobo, el hermano de Jests, fue
el autor de esta carta, necesitamos aprender lo que sea posible
acerca de él. En los Evangelios hay pocas referencias a la fami-
lia de Jesus. Se nos dice que tuvo cuatro hermanos, uno se Ila-
maba Jacobo K més de una hermana (Mar. 6:3.) Aunque hay

discusiones sobre este particular, el N. T. hace suponer que és-
tos eran hijos més jévenes de José y Maria. Por lo tanto, Jaco-
bo era medio hermano de Jestis. Los escritos de Marcos y de
Juan dan a entender que la familia de Jesiis no simpatizaba
con su ministerio (Mar. 3:31-35; Jn. 7:1-9).

No hay evidencia de que Jacobo llegé a ser seguidor de Je-
stis. Pablo dejé constancia que a Jacobo se le apareci6 el Cristo
resucitado (1 Cor. 15:7). No se sabe si era creyente antes de la
aparicién, pero sabemos que Jacob y el resto de la familia es-
taba con los discipulos desde el tiempo de la ascensién (Hch.
1:12-24). El desempefi6 un papel importante en la vida de la
iglesia en Jerusalén, y llegé a ser dirigente de esa iglesia (Hch.
15:12-29; 21:17-26).

La referencia acerca de él, fuera del N. T., se encuentra en
Josefo, el dltimo cuarto del primer siglo. Josefo dice que Jacobo
fue llevado a juicio por instigacién del sumo sacerdote Ana-
nias y fue apedreado, alrededor del afio 62 d. de J.C. (Antigiie-
dades de los Judios. XXIX, 197-203).

Un historiador cristiano del siglo IV, Eusebio, cita un re-
lato dramético de la vida y muerte de Jacobo, tomado de He-
gesippus, escritor del siglo segundo. A Jacobo se le llamaba el
justo, fue santo desde su nacimiento, no bebia vino, ni comia
carne. Se le describe como fiel cumplidor de todos los votos de
los nazarenos del Antiguo Testamento. Se cuenta que pasaba
tanto tiempo en oracién, de rodillas, que éstas se le encallecie-
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ron como las de un camello. Los judios pretendieron que Jaco-
bo persuadiese al pueblo para que no creyese en Jestis y cuando
éste se nego, lo subieron al piniculo del templo, lo arrojaron
sobre el pavimento y lo apedrearon mientras él oraba interce-
diendo por su perdén. Finalmente, le asestaron un garrotazo
en la cabeza y fue enterrado fuera del templo. Su muerte debe
haber tenido {ugar en el afio 66 d. de ].C. (Eusebius, Historia
Eclesidstica, ii23).

II. FECHA

El problema de la fecha y patermidad de la epistola tienen
intima relacién. Si se acepta el criterio tradicional, dos son las
fechas probables. La primera es el afio 50 d. de ].C. La otra fe-
cha esil més cercana al final de la vida de Jacobo, alrededor

del afio 60 d. de J.C. Es muy dificil justificar esta Gltima suge-

rencia. Parece claro que la epistola debe haber sido escrita
muy al principio 0 muy tarde. Una de las principales razones
es que en este escrito no se hace referencia a la relacién entre
los judios y los gentiles en la iglesia. Sabemos por las cartas de
Pablo que este problema agitaba las mentes de gran nimero de
cristianos durante el periodo entre los afios 50 y 60 d. de J. C.
Es dificil imaginar que cualquiera que escribiera durante este
periodo a las congregaciones que estaban formadas casi total-
mente por judios, pudiera hacerlo sin referirse, aunque fuera
someramente, al problema candente de la aceptacin de los
gentiles en la comunidad cristiana:” Asi que, o esta carta fue
escrita antes de que cogiese cuerpo la controversia (Hch. 15) o
después que se habia calmado la tirantez, en alguna época ha-
cia el final del siglo.

Hay razones en apoyo de la fecha temprana para la Epis-
tola. Una es a la admisién de los gentiles. Ademas, el lugar de
reunién de los cristianos se nombra como la sinagoga (2:2 en
el idioma griego). Todos lo datos que tenemos son de que muy
al principio los cristianos empezaron a llamar a sus lugares de
reunién iglesias en las cuales parece no habia una organiza-
cién formal y los tnicos funcionarios que se nombran son los
ancianos. Aunque parece ser que habia muchos maestros, sus
cargos no se presentan como cargos formales y oficiales.

El problema principal es el asunto de la fe y las obras y pa-
rece ser muy distinto del aspecto que concernia a Pablo. No
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hay indicaciones de Pablo en este caso. Si las hubiera conoci-
do, indudablemente hubiera expresado su posicién de distin-
ta manera para evitar cualquier posible mal entendido. Todo
lo cual robustece el argumento en favor de una fecha anterior
al afio 50 d. de J.C.

Algunas autoridades opinan que la situacién que se descri-
be en Santiago 4:1-4 no podia haber prevalecido en tan tem-
prana fecha y sugieren que encajaria en una fecha muy poste-
rior a esa. Sin embargo, conocemos que habia otras condicio-
nes sorprendentes que prevalecian en las iglesias primitivas y
no podemos tener la seguridad de que tales condiciones no pu-
dieran haber concurrido en el afio 50 como en el afio 100 d. de
J. C. Pero aun asi queda en pie el problema de cuinto tiempo
antes del aio 100 d. de ].C., pudo haberse escrito esta epistola.
Aqui se nos presenta un tratado con extensas citas que se pue-
den hallar en el Antiguo Testamento. Las referencias a Jests
son pocas y més bien casuales. No hay ningin detalle de la
crucifixion, la expiacién, la reswrreccion o la igualdad de per-
sonalidad entre Jesas y el Dios Padre. Si, hay referencia a la
segunda venida (5:7 y posiblemente 5:9). No hay obispos, ni
didconos, solamente ancianos (5:14). El lugar de reunién
todavia se llama la sinagoga.'

¢Podria algin cristiano que estuviese escribiendo en esos
primeros afios dejar de hacer el debido énfasis en la condicién
de Jesiis como Mesias y, especialmente, en un escrito dirigido a
los judios? Naturalmente, si los lectores ya eran creyentes, ya
no existia la necesidad de hacer tal hincapié.

Apoyéndonos en la evidencia que estd a nuestro alcance,
nos parece mejor fechar esta carta entre los afios 45-48 d. de J.
C. Si esta fecha es correcta, éste seria el primer escrito del Nue-
vo Testamento y esto afiade consideragle significacién para
nuestro estudio.

III. DESTINO

Relativamente poco se puede afirmar con respecto a esta
carta. Iba dirigida a “las doce tribus que estan en la didspora”,
en la dispersién (1:1).

La didspora era el drea fuera de Palestina. Durante varios
siglos, los judios habfan estado dispersos a través de esta 4rea,
a veces a la fuerza y otras veces por su voluntad. Los judios
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eran considerados como colonizadores maravillosos y su in-
migracién era frecuentemente solicitada por las naciones que
los gobernaban.

No existe una indicacién clara del lugar donde vivian estos
judios. Es dudoso que la carta fuese dirigida a los judios creyen-
tes en todas partes. Hay ciertas indicaciones latentes en la car-
ta que parecen implicar que el autor tenfa en su mente a de-
terminadas gentes en determinadas situaciones. Una idea muy
comin es que esta epistola fue escrita a creyentes judios en la
dispersién oriental, es decir, en el 4rea alrededor de Babilonia.
Pudiera ser verdad, pero el hecho de que la epistola haya sido
escrita en griego y no en arameo hace surgir algunas dudas.
Lo que es cierto es que la carta fue escrita a una 4rea donde
algunos de los judios eran mercaderes (4:13-17). Esto se ajus-
taria bien a la idea de una dispersién oriental.

No se puede afirmar nada respecto al lector de la carta y
sélo abrigar la esperanza de que eran judios cristianos. Dénde
vivian no afecta a la interpretacién de la misma.

IV. ANTECEDENTES

Hay dos corrientes de pensamiento que ejercieron gran in-
fluencia sobre el escritor y un poco de informacién sobre ellas
nos dari una mejor comprension.

1. La Corriente Judia

Aparte de las conclusiones a que hemos llegado con res-
pecto a la fecha y a la paternidad de la epistola, es evidente
que el autor estaba familiarizado con los escritos judios y espe-
cialmente con los Escritos de la Sabidurfa. La naturaleza misma
de la epistola en si, sigue el patrén de dicha literatura, y los re-
querimientos que se hacen en la carta tienen su paralelo en
aquel estilo de literatura.

Entre los libros del Antiguo Testamento, los Proverbios es
el primordial ejemplo de tal clase de literatura. El autor de la
epistola conocia a fondo el libro de los Proverbios e hizo amplio
uso de ese material.

La literatura de la Sabiduria es muy comin fuera del ci-
non aceptado del A. T. Hay dos libros de esta clase que eran
bien conocidos y no hay duda ejercieron influencia sobre Pa-
blo y tal vez aun en Jests. No hay duda que Jacobo los conocia
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a los dos: Eclesiastico (la sabiduria de Jesis, hijo de Sirach)
y la Sabiduria de Salomén.

Hay muchos pasajes donde las afirmaciones en Santiago
corren paralelas con las de estos escritos. En este estudio no
hacemos esfuerzo alguno para destacar este paralelismo debi-
do al desconocimiento de estos libros.

2. Ensefianzas de Jestis

De mis interés es el paralelo entre el material en Santiago
y las ensefianzas de Jests, particularmente el Sermén del mon-
te. Algunos escritores han sefialado que en esta epistola hay
mas reminiscencias verbales de las ensefianzas de Jestis que en
todas las demés epistolas del Nuevo Testamento juntas.

El autor no cita ningin dicho de Lesﬁs exactamente. Debe-
mos recordar que si es correcta la fecha que hemos sugerido
para esta carta, no existia todavia ninguno de nuestros evan-
gelios en su forma escrita. Jacobo hace alusiones a las ense-
flanzas de JesGs, y esto parece indicarnos que eran asertos
bien conocidos. Parece indicar a alguien relacionado intima-
mente y por largo tiempo con Jests, alguien que le habia oido
hablar muchas veces, y no sélo le habia oido hablar, sino que
se habia apropiado de sus ensefianzas. Todo lo cual le capaci-
taba para aplicarlas a su propia vida y a su ministerio en favor
de otros.

Este conocimiento tan intimo de las ensefianzas de Jesis
era, o bien el resultado de una asociacién estrecha, o estamos
frente, como algunos sugieren, de un escritor de una época pos-
terior que se basaba en las ensefianzas orales de la iglesia y del
material contenido en los Evangelios. Sus fuentes de informa-
cién diferian de nuestros Evangelios en algunos detalles, o
bien tuvo el cuidado de no citar los dichos del Sefior textual-
mente. Parece légico pensar que las semejanzas con las ensefian-
zas de Jesiis que se encuentran en esta epistola indican més
bien a la persona que ha estado intimamente asociada con él
durante su ministerio terreno, si no antes.

Para el estudio de la epistola de Santiago seria provecho-
so una lectura cuidadosa del Sermdén del monte (Mat. 5-7).
Ciertas consideraciones de Jacobo inmediatamente nos harin
recordar determinados pasajes del Sermén del monte. Ademis,
hay otras ensefianzas de gesﬁs que constituyen la base de las
de Santiago. Se ha sugerido que esta carta contiene algunas de
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las ensefianzas de Lesﬁs que no conocemos. Pero no tenemos
manera de comprobarlo, puesto que el autor no hacfa especifi-
camente referencias directas a las ensefianzas de Jesis.

Mucho es lo que se ha escrito sobre las relaciones entre
esta carta y los otros escritos del Nuevo Testamento, especial-
mente los de Pablo y Pedro. No aparece relacién literaria entre
Santiago y otro libro del Nuevo Testamento. Es probable que
esta carta fue escrita antes que ningin escrito de Pablo y
Pedro. La similitud en el material muestra simplemente que
Jacobo no se hallaba aislado del resto del mundo del Nuevo
Testamento. Sus intereses tenian intima conexién con los de-
més pues no tenian un significado limitado por la raza, ni por la
nacionalidad y ni siquiera por la situacién geografica. Y hoy
nos encontramos con que este significado no ha disminuido
con el transcurso de los siglos y el establecimiento de una nue-
va cultura.

Hay también semejanzas entre la carta de Santiago, la
carta de la iglesia de Jerusalén (Hch. 15:23-29) y el discurso de
Jacobo ante el concilio de Jerusalén (Hch. 15:14-21). Estas son
“semejanzas de pensamiento y de estilo demasiado sutiles para
la imitacién o la copia.” La carta de la iglesia de Jerusalén se
considera obra de Jacobo.

V. CARACTERISTICAS DE LA CARTA

Esta epistola es representativa de la Literatura de la Sa-
biduria. La mayor parte de ella est4 formada por una serie de
pérrafos ligeramente relacionados que enfatizan distintos as-
pectos de la fase prictica de la fe cristiana. Si se lee répida-
mente la epistola de Santiago tal vez se tenga la impresién de
que no hay conexién alguna entre algunos de sus pérrafos, pero
a medida que se profundiza el estudio se ve que generalmente,
si, existe. Algunas veces el lazo de unién es la repeticién de al-
guna palabra clave en los diversos pérrafos.

Jacobo escribia a individuos que eran creyentes. Por lo
tanto, algunas de las doctrinas bésicas de la fe cristiana no se
hallan expresadas; no se encuentran referencias explicitas a la
cruz y a ﬁl resurreccién. El camino de la salvacién no se define
claramente, pero estos asuntos eran bésicos en la fe cristiana.

Algunos han insistido en que puesto que estas doctrinas
cristianas basicas se hallan en segundo lugar, que esta carta
no es més que un escrito judio que “ha sido bautizado en el
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cristianismo” por la inclusién del nombre de Cristo en casos
aislados. Esto nos parece una descripcién injusta tanto del au-
tor como de su escrito. Es cierto que él no se muestra tan inte-
resado en los aspectos teolégicos como vemos a Pablo o a Pe-
dro, su interés se concentra en los frutos précticos de la fe y en
este punto es que hace énfasis. Y esta es una caracteristica de
la Literatura de la Sabiduria.

Este escrito presenta pocas caracteristicas de una carta. El
saludo inicial es breve y m4s bien en la forma acostumbrada
de una carta griega que el saludo corriente cristiano de gracia
y paz. No encontramos la expresién de “gracias a Dios por los
creyentes”, ni de oracién por ellos y la carta termina aéﬁpta-
mente sin ninguna bendicién final.

La carta estd escrita con tono de autoridad. El autor no
solamente sugiere, sino que ordena. “Es una caracteristica del
tono austero de esta epistola que es la tnica entre las episto-
las del Nuevo Testamento, que no contiene ningiin esfuerzo por
%anarse el favor de los lectores por medio de palabras de ala-

anza directa. En ella lo que encontramos es el vigoroso lla-
mamiento al deber expresago por uno que habla con profunda
identificacién con los lectores, pero sin una particula de arro-
gancia farisaica, al contrario, como uno que estd convencido
e que tiene el derecho de hablar y ra ser obedecido.™

Esta nota de autoridad se siente a través de toda la carta y estd
de acuerdo con la sugerencia de que el autor era el hermano de
Jestis y la cabeza de la iglesia de Jerusalén. Jacobo “es un pre-
dicador que habla como un profeta... en un lenguaje cuya
energia no tiene paralelo en la primitiva literatura cristiana,

exceptuando los discursos de Jests.™

VI. PROPOSITO

No ha{' en esta carta nada que nos indique con qué motivo
se produjo la misma. Si hubo alguna crisis urgente que impulsé a
Jacobo a sentarse y redactar este mensaje, lo ignoramos.

Sin embargo, el propésito que tuvo en su mente est4 claro.
Escribié para convencer a los judios que habian llegado a ser
creyentes en Cristo, de que su manera de vivir tenia que estar
de acuerdo con las pretensiones de la fe. No todos los miembros
de las i%lesias estaban viviendo de acuerdo con su profesién, y
Jacobo les escribe haciendo un esfuerzo para volver a traerlos
al significado bésico de su fe. En otras palabras, se preocupaba




14 La EPISTOLA DE SANTIAGO

por las irregularidades morales y éticas en las vidas de sus lec-
tores y los retaba a que vivieran de tal manera que su fe que-
dase demostrada por sus obras (2:14-26). Solamente entonces
quedaria justificaga su declaracién de fe.

VII. SALUDO INICIAL (1:1)

El autor se identifica como Jacobo, sin otra caracteristica
personal. Esto nos indica se trataba de una persona bien cono-
cida y que se podia suponer que sus lectores lo reconocerian
por su nombre. Al mismo tiempo se infiere que su prominencia
era tal que respetarfan su autoridad.

El se denomina “siervo de Dios y del Sefior Jesucristo”. Este
es el tnico lugar en todo el Nuevo Testamento en que se usa
esta combinacién exacta que asocia a Jests con Dios en un ele-
vado plano de igualdad.

El autor era un “siervo”. Este titulo era comtnmente usado
por los escritores del Nuevo Testamento (Rom. 1:1, 2 Ped. 1:1;
Jud. 1). Esto enfatiza la idea de ser un adorador y también
muestra la completa rendicién comprendida en la absoluta de-
pendencia de Dios. En el verdadero sentido de la expresion,
cada cristiano es un siervo de Dios y de Jesucristo.

El uso del término “Sefior” también es importante. Jests
es mds que un mero hombre, es el Sefior, el Maestro del creyen-
te individual. E] que escribi6 esta epistola le tenfa en la mayor
estimacién posible, tan alta como la que le tuvo cualquiera otro
de los escritores del N. T.

La carta fue dirigida a “las doce tribus que estin en la
didspora”, quienes fueron probablemente judios cristianos que
vivian en el 4rea general de Babilonia. No obstante, tenemos que
aceptar que esto es motivo de discusién entre los eruditos del
Nuevo Testamento.

Una sola palabra es la que se usa para iniciar la carta:
“Salud”. Este es el saludo comriente en la correspondencia
griega secular. Nétese la carta de Claudio Lisias, el tribuno ro-
mano, al gobernador Félix (Hch. 23:26) y la carta de la iglesia
de Jerusalén en Hch. 15:23. La palabra significa “tener gozo”
y de esta manera, hay una cierta conexién entre este saludo y
el pérrafo inicial de la carta. Por lo tanto, el autor sigue un or-
den apropiado al enfocar inmediatamente los asuntos que le
conciernen.

2

PRUEBAS Y BENDICIONES
DE LA VIDA CRISTIANA

Si se compara la epistola de Santiago con las demads del
Nuevo Testamento, se encuentra un fuerte contraste tanto en
la forma como en el énfasis. La salutacién inicial es mds cor-
ta que las de las cartas de Pablo. No encontramos referencias
personales y tampoco la oracién de accién de gracias y las pe-
ticiones en favor de los lectores. En vez de eso, Jacobo se lanza
inmediatamente a las instrucciones préicticas que eran su prin-
cipal objetivo.

I. COMO HACER FRENTE A LAS TRIBULACIONES
(1:2-4)

El problema de por qué sufren los justos no es nuevo; es el
que ha preocupado al hombre desde la creacién. Uno de los en-
foques més interesantes de esta cuestién se encuentra en el li-
bro de‘]ob en el Antiguo Testamento. El y sus amigos se encon-
traron frente a la pregunta de por qué Job estaba sufriendo de
aquella manera. La respuesta de Job diferia de la de sus amigos,
pero todos luchaban por resolver el mismo problema.

Al empezar su escrito, Jacobo se dirige a sus lectores como
hermanos. Les mostraba su simpatia e interés y les expresaba
su amor. Més aun les indicaba que reconocia los lazos religio-
sos que unian al autor con sus lectores. Reclamaba con gozo y
orgullo el derecho de ser hermano de aquellos a quienes
escribia.

En los versiculos iniciales de su carta, Jacobo parece preo-
cuparse con dos aspectos de la vida cristiana. En los versiculos
2-12 se refiere a la experiencia cristiana del sufrimiento usan-
do un vocablo que se puede traducir tentaciones o pruebas. En
los versiculos 13 y 14 usa el verbo que se construye sobre la mis-

s e
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ma raiz. Algunos traductores no hacen diferencia entre las dos
palabras, traduciendo ambas como “tentacién”. Sin embar-
go, parece ser que es preferible considerar el nombre
como refiriéndose a las tentaciones que surgen del interior.
(Véanse casi todas las traducciones modernas y muchos de los
comentarios).

1. Diversas Actitudes antes las Pruebas

La manera c6mo una persona reacciona ante las dificulta-
des es un buen indice de la profundidad de su madurez espiri-
tual y de su fe. Hemos presenciado c6mo la confianza de un
individuo en Dios se ha destruido ante una tragedia inespera-
da. Jacobo exhorta a los cristianos a que se regocijen cuando
sobrevienen las pruebas, sabiendo que ellas son parte inevita-
ble de la vida. No hay persona que pueda pasar por la vida sin

algunos problemas y dificultades. Pero, en vez de que éstas se
conviertan en motivo de rebelién contra Dios, deberian ser
consideradas como motivo de gozo. Jacobo lo dice de una ma-
nera aun més enfética: “Consideradlo como sumo gozo.” Jaco-
bo no quiere decir con esto que nos busquemos los problemas ni
que asumamos una actitud de “sonrfete y aguanta”. No debe-
mos ‘encastillarnos en “sacar el mejor partido de una situacién
desfavorable” con actitud pasiva. En vez de eso debemos reci-
bir las Fruebas con un espiritu de regocijo sincero porque sa-
bemos los resultados que Dios puede hacer surgir del sufri-
miento.

En esta et?a es conveniente recordar el saludo inicial y el
primer pérrafo de la carta. El saludo en el versiculo 1 puede
expresarse con la palabra “Gozaos” o “El gozo sea con vos-
otros.” Esta clase de saludo no quiere decir que todo sea bueno
o agradable.

Puede parecernos extraiia esta afirmacién. Hemos sido
educados en la creencia de que se debe evitar todo lo que sea
desagradable o doloroso. Pero ¢no es éste precisamente uno de
los lugares en que las ideas de nuestra época son contrarias a lo
que Dios dice? Dios no ha prometido a su pueblo que su cami-
no serd siempre agradable y sin dolor. Jests sefialé muchas ve-
ces que el camino del discipulado no serfa facil (Mat. 5:10-12;
Mar. 8:34-37; 10:29-30; Lue. 9:57-62).

Antes del advenimiento de Jests, las gentes crefan que las
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pruebas eran simplemente para ser sobrellevadas. Regocijarse
ante una dificultad es una idea del Nuevo Testamento. Nos-
otros, los que creemos en Cristo, podemos enfocar las pruebas
desde un distinto punto de vista que el que tiene el resto del
mundo. Sabemos que Dios puede hacer que surja algin bien,
aun de la situacién més dificil y podemos regocijarnos con esta
seguridad cuando llegan esos tiempos.

Frecuentemente se supone eran principalmente persecu-
ciones religiosas. La interpretacién contemporédnea no debe Li-
mitar las pruebas a la persecucién religiosa. Jacobo no limita
su afirmacién a una sola clase de pruebas, se refiri6 a “diver-
sas clases de pruebas”.

Sin tener en cuenta cuil sea el origen de las tribulaciones
tenemos que gozarnos en ellas y eso no es ficil. “Solamente
se hace posible cuando llegamos a pensar en la justicia como
algo infinitamente més precioso que las comodidades, la felici-
dad o la paz; cuando alcanzamos a ver que lo més grande para
nosotros en esta vida no es el disfrutar de comodidad y pros-
peridad, hacernos ricos, subir en la escala social, sino conver-
timos en personas mejores.”

9. Resultado de las Pruebas

Un cristiano puede regocijarse en medio de la prueba por-
que ¢l sabe lo que puede resultar cuando esa prueba se vence
con éxito. Este conocimiento se adquiere observando las expe-
riencias de otros y oyendo sus testimonios. Pero es mas con-
vincente la confianza que se gana cuando nos enfrentamos
con la prueba y salimos victoriosos. “Porque la prueba de vues-
tra fe produce paciencia.” Esta es la finalidad a la cual se diri-
ge la prueba. Dios hace uso de estas experiencias para produ-
cir fuerza y resistencia. .

La idea de la prueba enfatiza el resultado de la experien-
cia més que el proceso. Jacobo escribi6 acerca de la cualidad
probada de la fe. La fe se muestra més claramente cuando las
cosas no van bien y no todo es agradable. El resultado de la
prueba es que aprendemos cémo sobrellevarla, pero esa resis-
tencia, en contraste con el concepto corriente de la pacien-
cia, no es una cualidad pasiva. Sobrellevar no significa
que simplemente aguantamos las pruebas porque es lo {nico
que podemos hacer. Tampoco significa que se esté satisfecho
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por las condiciones en que se presenten; mis bien indica que se
desarrolla la fuerza de caricter necesaria, capacitando al cris-
tiano a continuar avanzando. “Firmeza” es la palabra que se
usa en algunas traducciones. La resistencia es activa; es agre-
siva; es dindmica.

Es oportuno notar aqui la referencia a la fe, puesto que hay

algunos que tienen muy pobre concepto de este aspecto vital
de la vida cristiana. (Este problema se tratard con mas detalles

en el capitulo 3.) Jacobo partia del punto de que la fe es el
centro de la experiencia cristiana, porque la fe es la que recibe
la prueba. La fe es la que es puesta a prueba en el vencimiento
de la tentacién. Sin fe el hombre no puede relacionarse con
Dios y por lo tanto no hay cualidad que someter a prueba.

Pero ni aun la resistencia es la finalidad del proceso de la
prueba; tiene otra consecuencia posterior, ya que ella no es
més que una estacién en la jornada hacia la meta final “para
que sedis perfectos y completos, sin que os falte cosa alguna”.
Hay dos peligros aqui, los cuales es preciso evitar. No debemos
considerar esta meta de perfeccién tan elevada e inalcanzable,
que sea initil esforzarse por llegar hasta ella. Si asi lo hacemos
la vida se puede vivir en un nivel menos elevado con la con-
ciencia limpia; también debemos evitar el otro extremo: la
falsa premisa de que la perfeccién ha sido adquirida en la
experiencia de la conversion o en alguna experiencia posterior,
y porque el pecado ha sido perdonado el individuo ya ha
llegado a un punto en el cual el pecar es imposible. La persona
que sostenga tal idea no experimenta grandes obligaciones mo-
rales y se siente libre de vivir como mejor le plazca.

Estas dos ideas son contrarias a la revelacién de Dios. Nos-
otros no nos convertimos sencillamente en seres perfectos en
el momento de la conversién. El crecimiento hasta llegar a la
meta es largo y penoso y ninguno la alcanza en esta vida terre-
na. Aunque la perfeccién se halle més alli de la capacidad
para alcanzarla, no nos atrevamos a olvidar que fue la meta que
Jests sefial6 (Mat. 5:48).

El vocablo que se traduce completo “cabal” en la revi-
sion castellana; “perfecto” significa maduro o plenamente
desarrollado. "Los perfectos son aquellos que alcanzan aquella
finalidad para la cual fueron creados.” Este es siempre el ob-
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joto de la vida. La meta del nifio que estd creciendo es la ma-
durez fisica, mental y emocional. La meta del cristiano en es-
tado de desarrollo debe ser la madurez espiritual, la cual se ad-
quiera por las experiencias. Podrén ser desagradables, pero la
conquista de la madurez hace que valgan la pena. Jacobo no
enszﬁza el complejo de mértir. Las pruebas no deben buscarse;
ellas vienen y deben aceptarse con un nuevo espiritu teniendo
en cuenta lo que Dios puede hacer por medio de ellas.

El mundo actual presenta un conjunto de problemas sin
precedentes qara el creyente. Es preciso se enfoque bajo la ex-
periencia de la meta. “Puestos los ojos en Jesus, el autor y con-
sumador de la fe, el cual por el gozo puesto delante de él, sufrié
la cruz, menospreciando el oprobio, y se senté a la diestra del
trono de Dios” (Heb. 12:2). Podemos sentir este gozo, aun fren-
te a las pruebas. Y en gran medida, la efectividad del testimo-
nio cristiano ser4 determinada por la manera en que el mun-
do vea cémo se reacciona ante las dificultades. jLas pruebas
no faltardn! Jacobo dijo que debemos regocijarnos en ellas por-
que la grandeza de sus consecuencias sobrepasa en mucho a la
tribulacién que traen (Ver 2 Cor. 4:7-18).

IV. EL DON DE LA SABIDURIA (1:5-8)

Podr4 parecer que es ligera la conexién entre los versicu-

los 5-8 y el parrafo que precede. Pero Jacobo hace conexién
or el uso de una sola palabra. En el versiculo 4 escribe que al
Eombre perfecto no le falta nada. Es natural que nadie pueda

pretender tener tal perfeccion. Por lo tanto, él dice: “si alguno
de vosotros tiene falta de sabiduria...” Tal vez si nosotros fué-
ramos los que hubiéramos escrito eso, habriamos incluido en la
lista otras cosas que nos hacen falta antes de pensar en la sa-
biduria, pero Jacobo veia que el camino a la madurez y a la
santidad requeria sabiduria. Y Jdénde podemos conseguir esta
sabiduria?

1. La Fuente

Estamos tan acostumbrados a equiparar la sabiduria con
el conocimiento, que es dificil comprender que la sabiduria no
es una conquista (i\uma.na. Se le da mucho énfasis a la acumu-
lacién de los conocimientos y se ha dicho que la suma total
del conocimiento humano se duplica cada cinco afios y esta ci-
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fra esti cambiando rdpidamente. Los estudiantes emplean in-
finidad de horas procurando adquirir la informacién que les
es posible. Esta no es la sabidurfa de la cual hablaba Jacobo.
La sabiduria no es algo que se encuentra en los libros ni si-
quiera solamente en la Biblia. No es algo que se adquiere en la
conversacién con otras personas. Es algo que viene solamen-
te como un don de Dios. “Para Jacobo, la sabiduria es el uso
acertado de las oportunidades que cada uno tiene para vivir
santamente. Es vivir como Cristo, de acuerdo con la voluntad
de Dios.™

Esta comprensién del concepto de la sabiduria no es ex-
clusiva de Jacobo. El conociac:f libro de los Proverbios del
Antiguo Testamento. En este libro la sabiduria se ensalza hasta
un grado muy elevado (capitulos 8-9). 1Iacobco Euede haber
tenido también bastante conocimiento de los dos libros judios,
no canénicos, acerca de la sabidurfa, el Eclesidstico y la
Sabiduria de Salomén. En estos dos libros se presenta la “mis-
ma idea — que la sabiduria viene de Dios. Naturalmente,
Salomén es el ejemplo mejor conocido de un hombre con sa-
biduria. El le pidi6 a Dios sabidurfa y le fue concedida (1
Reyes 3:3-14). Jacobo tenfa la certeza' de que cualquier cre-
yente puede pedir a Dios que le conceda sabiduria en plena
confianza de que la recibira.

Dios no solamente concede la sabidurfa sino que la da “ge-
nerosamente y sin reproche”. Realmente, lo que Jacobo dice es
que Dios da simplemente, vocablo que a menudo cuando se usa
en el Nuevo Testamento, lleva implicita la idea de generosidad.
No es algo que se gana o se regatea, simplemente Dios se la
concede a los que se la piden. Y esto nos l]i‘eva a recordar la en-
sefianza de Jesis con respecto a la oracién. El alent6 a sus se-
guidores para que simplemente pidiesen de Dios con la con-
tianza de que él les concederia IE()) que pidiesen (Luc. 11:9-13).

2. El Canal

Jacobo les recuerda a sus lectores que la peticién de sabi-
duria debe ser hecha con fe. La “Fe” en nuestro lenguaje con-
temporéneo no conlleva el impacto del significado en la lengua
griega. Esta palabra se ha usado erréneamente. Para com-
ﬁrender el Nuevo Testamento, hay que concederle a los voca-

los la significacién dada por los que los escribieron. Cuando
Jacobo usé la palabra “fe”, él queria significar lo mismo que
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Jestis y Pablo: la fe que es confianza en Dios. Es decir: que .]a
fe es la plena rendicién del yo a Dios y a todo lo que Dios quie-
re que se haga. De esta manera, el significado es mucho mis
profundo que la creencia en un dogma o la aceptacién de un
postulado doctrinal. _

Nos enfrentamos al peligro de dar por sentado que si
alguna persona quiere redactar un credo o una declaracién de

rincipios, ese es un hombre de fe. Aunque es importante que
as doctrinas que profesamos sean sanas, es aun més esencial
que el individuo tenga la clase de fe de la cual habla el Nuevo
Testamento — la compléta confianza en la persona, la sabiduria,
el poder y la misericordia de Dios.

El contraste con esa clase de fe es la duda. La palabra que
aqui usa Jacobo es la palabra que significa “doble 4nimo”. La
persona que es asf, se halla constantemente en la posicién de
no saber realmente si cree en Dios 0 no. En determinado mo-
mento desea creer y al préximo instante no tiene confianza en
Dios y depende de si mismo. Jacobo describe a la tal persona
como “la onda de la mar que es arrastrada por el viento y
echada de una parte a otra”. El cuadro representa a uno que
cambia constantemente, que es inestable y de quien no se pue-
de depender. Si nos aproximamos a Dios en una actitud seme-
jante a ésta, no tenemos derecho a esperar ni a recibir nada
de éL

III. ACTITUD HACIA LAS COSAS MATERIALES (1:9-11)

Jacobo parecia darse cuenta de que la actitud de una per-
sona hacia las cosas materiales es una buena indicacién de su
condicién espiritual. También estaba consciente de que en esta
4rea de la vida es donde la mayor parte de los creyentes tienen
problemas. Es muy fécil verse embrollado y perder de vista las
cosas de Dios. Se debe estar consciente del atractivo que pre-
senta el materialismo en la cultura actual y el cristiano ha de
tener precaucién de no caer en esa trampa.

En el breve pérrafo de los versiculos 9-11 se halla el con-
traste entre los pobres y los ricos, su tema favorito. Es verdad
que en la mayor parte de los casos citados en esta epistola,
los ricos son criticados acerbamente, probablemente porque
oprimian a los creyentes. Sin embargo, en este caso preciso
Jacobo parece referirse a ricos que eran hermanos de otros
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cristianos que también eran ricos. El punto que mantiene Ja-
cobo es que en la hermandad cristiana las riquezas no cuen-
tan y él discute la actitud correcta con respecto a las cosas
materiales sin tener en cuenta si uno es rico o pobre. El pobre
%ue anhela las cosas materiales puede ser tan ambicioso como
el rico.

1. Actitud de los Humildes

En el versiculo 9, la palabra “gloriarse” recoge la idea de
“todo gozo” en el versiculo 2. Esto significa regocijarse o tener

g0zo o gloriarse con la condicién en que uno se halle.

¢Con respecto a qué ha de gloriarse el hombre humilde? Es
muy cierto que no tiene en su pobreza nada de qué jactarse.
Pero si es creyente, puede gloriarse, o encontrar gozo porque
ha sido exaltado espiritualmente (Mat. 5:3). Este hermano hu-
milde es estable y asentado en su lealtad a Dios en Jesucristo,
y puede gozarse en Cristo, porque en él todos los hombres son
iguales.

Actualmente la riqueza material constituye a menudo el foco
de atenci6n, es bueno que comprendamos que esta no es siem-
pre la medida fiel del verdadero valor ni la riqueza de una
persona. Las riquezas deben buscarse en las 4reas de la gracia,
el amor y la rectitud. Los pobres y los humildes las poseen y
esas cualidades estdn muchas veces ausentes en los ricos y los
or%u]]osos. déNo es verdad que en nuestra época necesitamos
volver a la perspectiva que propugnaba Jacobo?

2. Actitud de los Ricos

De la misma manera que el pobre se gloria en su exalta-
cién, asf el rico deberfa gloriarse “en ser humilde”. Surge aqui la
pregunta: (Es el rico a quien tiene en mente un creyent;ll’ En
otras partes de la epistola, cuando se hace referencia a los
ricos, esta Tarece indicar que no son creyentes, puesto que
oprimen a los cristianos y blasfeman el nombre de Cristo (2:
6-7). Son orgullosos y se jactan en su arrogancia (4:16) son los
que han defraudado’y condenado ( 5:1-8). Aunque es el juicio
general de los ricos, en este caso especial no se condena a los
ricos como clase. En vez de eso, el rico Pparece considerarse des-
de el mismo punto de vista como el pobre, es decir, como a un
hermano cristiano.

Hay otra cuestibn que considerar: ¢Qué significa que
un rico de esa clase se haga humilde? Esta expresién puede
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tener sélo un significado figurado y referirse a la rendicién
e si mismo que hace el in ividuo al convertirse en cristiano.
Por otra parte, muchos de los comentaristas creen que Jacobo

ede estar refiriéndose a los casos en que los ricos pueden
aber tenido que enfrentarse con pruebas resultantes en la
pérdida de muchas de sus riquezas. Esta podria ser la conse-
cuencia de haberse convertido en cristiano puesto que podria
nhora encontrar la oposicién de parte de aquellos con quie-
nes anteriormente ha]l))ia estado relacionado en el mundo de
los negocios. O también podria ser que sus riquezas hubiesen
disminuido porque sus srocedimientos financieros ya no eran
tan egoistas o corrompidos como antes. Cualquiera que hag:
sido el caso, es evidente que el interés principal de Jaco
se enfocaba sobre la nueva actitud del individuo con respecto
a las posesiones materiales.

Ya no descansa su confianza en los bienes y en la posesién
de ellos. Ahora los ve a la verdadera luz y su confianza est4 en
su Sefior. (Mat. 6:19-21). El se siente verdaderamente humil-
de y de ello se puede gloriar honradamente. Zaqueo represen-
ta el cambio de actitud que se requiere (Lucas 19:1-10), el cual
nos indica Jacobo.

Jacobo capté claramente la verdadera naturaleza de las
riquezas. Ellas no son permanentes, se las puede perder fhcil-
mente y es peligroso confiar en ellas. La imagen que él pint6
debe haber sido algo muy conocido de cualquier persona que
hubiese pasado algin tiempo en Palestina. La flor mé4s mara-
villosa podia marchitarse y quedar destruida en breve tiempo
bajo la accién del viento  abrasador.

Estas son las pruebas que les acontecen a los que ponen su
confianza en las riquezas, “se marchitan en medio de sus ac-
tividades”. Tal es el caso del mercader rico porque aun mien-
tras estd activamente ocupado en su comercio, encontrari que
sus riquezas se han desvanecido. [Cuédn grande es la desola-
cién que cae sobre una vida asi! Todo lo que vale ha desapare-
cido y no queda nada que sea de valor. El cristiano rico est4
asegurado contra un destino de esa clase porque él ya no de-
posita su confianza en las riquezas humanas. Aunque sus ri-
quezas llegaran a desaparecer, el cristiano tiene otro funda-
mento, su vida ha sido edificada sobre la roca y no sobre la
arena movediza (Mat. 7:24-27).
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IV. LA RECOMPENSA DE LA PACIENCIA (1:12)

En la referencia a las pruebas, versiculo 12, retorna el pen-
samiento a los versiculos 2-4. Parece haber comprendido que
habria ocasiones en que el cristiano podria dudar si la victoria
valiera lo que ella costaria. El deseo de evitar lo que nos sea
desagradable es una realidad siempre presente en la vida, pre-
senta diversos alicientes frente a las tribulaciones.

El versiculo 12 recuerda la palabra “bienaventurado” que
Jests usé varias veces (Mat. 5:3-11). Jacobo la usa paraqlos
que soportan la prueba. “Bienaventurado el varén que sufre la
prueba.”

Pero Jcuél es el significado del vocablo “bienaventurado™®
Algunos sugieren que quiere decir dichoso, otros opinan que
significa uno que merece una felicitacién. Felicitaciones por
la xecompensa que se les promete a los que soportan la prueba.

La prueba a que se refiere aqui es del mismo tipo a que
se ha referido con anterioridad. Es la que viene de afuera,
no la que surge de dentro. La prueba demuestra que es pura
y no adulterada. El que es proé)ado y sale victorioso es aquel
cuya fe es fuerte y segura y esa persona merece ser felicitada.

La recompensa significa “la corona que es la vida que Dios
ha prometido a aquellos que le aman”. Se asemeja al mensaje
a la iglesia de Esmirna: “Sé fiel hasta la muerte y yo te daré fa

corona de la vida” (Apo. 2:10). El que es fiel hasta la muerte
es aquel que ama a Dios (Lucas 9:24-25). Se ha sugerido que
esta promesa de una corona de vida tiene su origen en algtin
dicho de Jestis que no nos ha llegado por escrito.

Pero, da qué clase de vida se hace referencia aqui? ¢a la
vida fisica? dse usa el término “vida” en la significacién mé4s
amplia y més completa de la vida eterna y espiritual? Es pro-
bable que a la vida eterna. Jestis prometié {a vida verdadera, la
vida eterna a todo aquel que verdaderamente le ama. Y a éste,
€l le da “la corona que es la vida”. Esta figura es captada de la
corona de laurel colocada sobre la cabeza del vencedor en una
carrera. “Todo aquel que lucha para obtener un premio ejerci-
ta un control de si mismo sobre todas las cosas. Y ellos hacen
esto con el fin de recibir una corona corruptible, pero nosotros,
para recibir una incorruptible” (1 Cor. 9:25).
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V. ADVERTENCIAS CONTRA LA TENTACION (1:3-15)

Algunos comentadores creen que Jacobo se referia a la
tentacién que se cita en el versicﬂo 12. Verdaderamente hay
un solo paso de las consideraciones sobre las pruebas externas a
la disertaci6n sobre las tentaciones internas. Sin embargo, la
transicién de las unas a las otras se encuentra més bien en el
versiculo 13. Estd bien claro que en este corto pérrafo (ver-
siculos 13-15) Jacobo escribi6 acerca de la terrible realidad de
la tentacién, ya sea que ella venga como consecuencia directa
de la prueba o provenga de alguna otra causa.

1. El Origen de la Tentacién

Es un axioma que nunca nos gusta reconocer nuestra res-
ponsabilidad por algin fracaso o error. Nos alivia la concien-
cia si podemos echarle la culpa de un fracaso o un pecado a
alguna otra persona.

Nos sentimos inclinados a echarle la culpa de nuestras
faltas al ambiente en que vivimos: ¢Cémo se nos puede pedir

ue nos comportemos de una manera mejor estando rodeados
gel mal por todas partes? En otros casos queremos culpar a Sa-
tands, como dijo Eva: “La serpiente me tenté y yo comi” (Gén.
3:13). Ciertamente la actitud de Ad4n es corriente; es una forma
de evadir culpas: “La mujer que me diste por compaiiera, ella
me dio del drbol y yo comi” (Gén. 3:12). Estas razones son
esfuerzos para transterir la culpa a otros y Adén quiso poner la
culpa sobre Dios ya que fue él quien le dio su mujer.

El sefialé que la tentacién surge del interior del individuo y
no de cosa alguna exterior. Esto explica por qué alguna cosa
puede ser una tentacién para determinada persona y no para
otra. Un hombre va calle abajo y siente la tentacién irresistible
de entrar en un bar. Otro hombre va por la misma calle y eso
no constituye para él tentacién alguna. dEn qué consiste la di-
ferencia? No esti en la situacién externa sino en la condicién
interna. “Nadie puede tentar a otro a hacer mal, a menos que
él mismo haya tenido ya a]&:rls: experiencia (y ello implica al-
gin goce con ella) en rendirse a la tentacién.™

Dios es el que nos da la fuerza para sobreponernos a la
tentacién. Y fue a él al que se animé para que dirijamos nues-
tra oracion: “Y no nos metas en tentacion, mas libranos del mal”

(Mat. 6:13).
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Con toda sinceridad tenemos que reconocer que la ten-
tacién surge de adentro. No solamente viene de adentro sino
que es el producto de nuestros propios deseos malignos. Para
describir este proceso es muy vivido el lenguaje usado por
Jacobo, que escribié diciendo ‘que el hombre “es atraido y se-
ducido”. Este es el cuadro del pescador que hace bailar el
cebo delante del pez, lo atrae haciéndolo salir de su escon-
drijo y lo engancha en su anzuelo. Esta es la manera cémo
procede el deseo: atrae y seduce al individuo hasta que lo
prende en el anzuelo del pecado. Aunque éstas eran las pa-
labras con que a menudo se describfa la seduccién de la ra-
mera, no hay razén ]pa.ra restringir el argumento usado aqui
por Jacobo y limitarlo al pecado sexual. Este es el proceso
que ocurre en toda clase de tentacién.

2. Los Resultados al Rendirse a la Tentacidn

El escritor sugiere que la tentacién no es pecado por si
misma. Jests fue tentado (Lucas 4:1-3; Heb. 4:15). El ceder a
la tentacién trae consigo trigicas consecuencias. La tenta-
cién es peligrosa y nunca se debe buscar.

Jacobo usé la ima%en del nacimiento y del crecimiento

para demostrar los resultados de ceder a la tentacién. Se com-
para el ceder al deseo o a la lujuria con la concepcién. Y lo que
nace de esta concepcién es pecado. “El mero hecho de que
seamos tentados no comprende en si mismo nada pecamino-
so. Es cuando el deseo del hombre sale para encontrarse con
aquello que es prohibido y lo abraza, entonces es que tiene lu-
gar un matrimonio no santificado entre estos dos y de ahi nace
el pecado.™ Aqui no se hace esfuerzo alguno para distinguir
entre los diversos tipos de pecado. Las diferencias que hacemos
entre pecados mayores y menores no tienen base en las Es-
crituras.

Aunque el deseo puede presentarse de una manera inocen-
te y el rendirse a él sea muy agradable, necesitamos tener pre-
sentes los resultados fatales de rendirse a la tentacién. Es com-
pletamente insensato el ponernos en situaciones en las cuales
es cierto que nos atacard la tentacién. Dios no puede tolerar el
pecado en la vida de su pueblo. El pecado ha de recibir su cas-
tigo; y aunque sabemos que Cristo muri6 por nuestros pecados,
necesitamos recordar las palabras de aviso de Pablo: “;Perma-
neceremos en el pecado para que la gracia abunde? INo cierta-
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mente! dCémo los que hemos muerto al pecado seguiremos
viviendo en élI? (Rom. 6:1-2).

VI. BENDICIONES DE DIOS (1:16-18)

En el versiculo 16, Jacobo parece hacer alusién a las falsas
ensefianzas. El sabfa que Dios no puede tentar a nadie, pues
Dios sélo da lo que es bueno y util. Tal vez se referia a aque-
llos que estaban ensefiando que Dios es el origen de todas
las cosas, incluyendo lo malo. Los hombres olvidan que Dios
nunca ha prometido la absoluta seguridad en un mundo en
el cual existe lo malo y el pecado. Nunca ha prometido pro-
teger a las personas de sus propios pecados o de los pecados
de los demés. Por lo tanto, es necesaria la advertencia: “No
continuéis siendo engafiados.” Lo cual parece indicar que esta
ensefianza peligrosa estaba atacando a los creyentes.

1. Dones

Dios les concede dones buenos a los hombres. “Toda buena
didiva y todo don perfecto, viene de lo alto.” Todo lo bueno
que nos pueda suceder en la vida proviene de Dios y todo lo que
Dios nos da es bueno. Estos dos conceptos se hallan contenidos
en la afirmacién de Jacobo. El sincero estudio de la Biblia nos
mostrard que esto es cierto y la consideracién seria de nuestra
propia experiencia nos lo confirma. En todas las partes de la
Biblia se muestra a Dios como el dador de lo bueno. Y esto es
verdad aun en la experiencia de Adén y de Eva (Gén. 2:15-24).
También fue verdad en la seleccién de Abraham para ser el pa-
dre de una nueva raza que sirviese de bendicién a todos los
pueblos del mundo (Gén. 12:1-9). Igualmente fue verdad en el
envio de un libertador en la persona de Moisés (Ex. 3:1-12). Y
la culminacién se demostré ser verdadera en la dédiva del Hijo
de Dios para la redencién del hombre. jPuedes pensar en algu-
na cosa buena que haya sucedido en tu vida que no haya veni-
do como resultado directo o indirecto de algo que procede de la
mano de Dios?P

En la vida actual es demasiado fécil dejar a Dios a un
lado. Con las proezas cientificas de este siglo surge una pre-
gunta {Necesita el hombre a Dios? Si, lo necesita tal vez més de
lo que el hombre ha podido necesitarlo en edades pasadas. Es
Dios quien guia la mente del hombre para alcanzar adelantos
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fantésticos. “Toda buena d4diva y todo don perfecto viene de
lo alto.”

La segunda bendicién que Jacobo encontré en su com-
prensién de Dios es que Dios no cambia. Lo bueno de lo cual
nos habla desciende “del Padre de las luces, en el cual no hay
mudanza, ni sombra de variacién.” Jacobo usaba aqui el len-
guaje de la astronomia para decir que, mientras todas las co-
sas creadas, aun los cuerpos celestes estin sujetos a cambios,
Dios no cambia en absoluto.

Hay, naturalmente, el reconocimiento de que Dios es el
Creador de los cuerpos celestes. El es aquel en quien se puede
confiar en la absoluta seguridad de que nuestra fe en &l nunca
resultard vana. El autor de los Hebreos se hace eco de esta se-
Furidad cuando dijo: “Jesucristo es el mismo ayer, y hoy y por
os siglos” (Heb. 13:8).

2. El Nuevo Nacimiento

La bendicién final a la cual se refiere Jacobo es, para usar
las palabras de Jests, el nuevo nacimiento; es la mayor de to-
das las bendiciones de Dios, el don més alto y la final demos-
tracién de su fidelidad. Sugiere tres puntos significativos del
nuevo nacimiento:

El primero es que esta actividad de Dios tiene un propdsi-
to definido. Se ejecuta por su propia voluntad. Fue determina-
da por €], aun antes de la creacién. La salvacién, el nuevo na-
cimiento, no es un mero accidente, ni fue traido por la iniciati-
va del hombre. El Nuevo Testamento dice claramente que la
salvacién es obra de Dios. “Porque por gracia sois salvos, por la
fe, y esto no de vosotros, pues es don de Dios” (Ef. 2:8). Jacobo
hubiera estado de acuerdo con esta afirmacién que fue escrita
muchos afios més tarde.

La se%unda sugerencia es la de que el nuevo nacimiento se
alcanza solamente por “la palabra de verdad”. Se nos recuer-
da el relato de la creacién en Génesis 1, donde una y otra vez
se dice que Dios hablé y las cosas sucedieron. La palabra de
Dios tenia poder creador en el principio. De una manera si-
milar la palabra de Dios sigue teniendo poder para dar vida.
Jestis mand6 a los demonios que saliesen del hombre poseido
de ellos y se hizo (Lucas 4:31-37). Un oficial del ejército roma-
no comprendié que Jestis era un hombre de autoridad, y sélo
necesitaba hablar una palabra y su siervo ser’s sanado (Lucas
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7:1-10). Jests dijo que la palabra de Dios era la _verdad
E]flan )17:117). La [])alzi]bra de verdad es poderosa y convierte al
pecador (Heb. 4:12). )

La tercera idea es de que los creyentes son los primeros
frutos de las criaturas de Dios. Este es un término que fre-
cuentemente se usa en el Antiguo Testamento. Las gelx)lfes
trafan las primicias de sus cosechas como una ofrenda de Dios
(Deut. 26:1-11). Esto significaba su reconocimiento de que
todas las cosas pertenecian a Dios y su creencia de que Dios
bendeciria el resto de las cosechas. Los cristianos son esas pri-
micias. . :

El nuevo nacimiento es la mayor bendicién que Dios pue-
de dar. Puesto que amamos a Dios y a los hombres, es nuestro
deseo de que todos participen en la gloriosa bendicién de este
nuevo nacimiento, junto con todas las otras bendiciones que

Dios contintia dando.
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ASPECTOS PRACTICOS
DE LA FE

Dios es el dador de toda dédiva buena y perfecta. Y el me-
jor de estos dones es el nuevo nacimiento ‘que nos ha dado
g:;a que seamos las primicias de su creacién. Puesto que cada

dicién de Dios lleva consigo una nsabilidad, debemos
preguntar: {qué es lo que Dios si ha dado tan generosa-
mente todasqlas cosa.s's! <7 o 4
I. ACTUANDO DE ACUERDO CON LA JUSTICIA DE
DIOS (1:19-21).

Dios espera y demanda de su pueblo la justicia. Puesto
que €l es santo no puede tolerar el pecado en la vida de
otros. No podremos afirmar haber alcanzado la perfecta justicia,
sin embargo, Jacobo aporta sugerencias que sirven de ayuda
en el esfuerzo para alcanzar normas que Dios tiene rﬁu la

a.

Antes de exponerlas, Jacobo dijo: “Sabed esto.” Los mo-
dernos traductores han modificado “Por lo tanto”, que se en-
cuentra en unas versiones antiguas. Esta expresién indica que
lo que le sigue es de importancia y se debe atender.

Se dirige a los lectores llaméndolos hermanos y afiadiendo
la pa(.]l;_abra amados, lo cual contribuye a quitar aspereza a lo
que dice.

1. Evitando la Ira

La ira es la mayor debilidad en las vidas de muchas per-
sonas. Hay individuos que tienen la desgracia de verse domi-
nados por lo que llamamos un genio sin freno. Hay otros que se
desbocan ante la menor provocacién y no faltan Tos que gene-
ralmente tienen un te::f:eramento sereno, pero que en deter-
minados momentos pueden enojarse mucho. Son pocas las per-
sonas que han alcanzado el punto en que pueden tener per?eecr-

T
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to dominio de su temperamento. Es muy f4cil fijarse en la ira
o la maldad en las vidas de los demds, pero la mayor parte de
nosotros nos inclinamos a justificar nuestra ira calificindola
de “justa indignaci6n”.

Haciendo un esfuerzo para conseguir que sus lectores se
den cuenta de su problema y busquen la manera de vencerlo,
Jacobo los alienta para que sean prontos para oir y tardos
para hablar. Estas son cualidades dificiles de adquirir. La ma-
yor parte de nosotros estamos muy dispuestos a dar consejos,
ya sea que nos los pidan, o no. Es dificil aprender a ser un
buen oidor. Nos cuesta trabajo el comprender que cuando al-
guien se nos acerca en busca de ayuda, probablemente lo que
mds necesita es que lo oigamos con simpatia.

En una sociedad alarmantemente despersonalizada, la
mayor parte ha cultivado la capacidad de bajar un telén entre
los que le rodean. Tal vez nos sentamos y hacemos el gesto de
que estamos escuchando, pero en realidad no ofmos casi nada de
lo que nos estén diciendo, y mal podemos aconsejar debida-
mente si no hemos prestado atencién a lo que se nos dijo. El
cristiano que desea ayudar a los que necesitan de él, debe des-
arrollar la capacidad de ser “pronto para oir”.

A continuacién Jacobo da una advertencia contra los que
son demasiado prontos para hablar. Esta cualidad es herma-
na de la otra de ser pobre oidor. {Por qué serd que siempre nos
hallamos dispuestos a dar nuestra opinién en cualquier situa-
cién en que nos encontremos? {No es verdad que algunas veces
un apretén de manos, una palmada en la espalda, o una sonri-
sa pueden tener mucho mayor significado para la necesidad
de determinada persona que un torrente de palabras?

Naturalmente, tal vez nuestro problema no sea el de ha-
blar demasiado pronto. En vez de eso, tal vez seamos propensos
a dejar las cosas méis importantes sin decir. No experimen-
tamos dificultad alguna cuando se trata de hablar acerca de
las modas, del tiempo, de la politica o de los asuntos mun-
diales. Pero nos volvemos timidos y titubeamos cuando se
Eresenta la oportunidad de dar testimonio de lo que Dios ha

echo por nosotros y de lo que desea hacer por otros. Y en este
asunto, ciertamente no deberiamos ser vacilantes. Pero el con-
sejo de Jacobo sigue teniendo vigencia: Sed tardos para hablar.

Hay una intima conexi6n entre la ira y el hablar demasiado
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aprisa porque la ira se expresa més frecuentemente por medio
de la palabra hablada, aunque es evidente que a veces la ira
también se exterioriza por medio de la accién, dspera y hasta
mortal. Esto es lo que debe evitarse a toda costa. Pero la mane-
ra mds corriente de exteriorizar nuestra ira es por medio de la
palabra. Frecuentemente decimos cosas en el calor de la emo-
cién que no sofiarfamos en decir en nuestros momentos de se-
renidad y la palabra una vez dicha es imposible que se pueda
recoger, hace su dafio y a menudo este es irreparable. No es de
extranar que Jacobo tenga tanto que decir acerca del freno
sobre la lengua (3:1-12).

Jacobo no fue el tnico en hacer énfasis sobre el peligro de
la ira. Jests nos lo advierte en el Sermdn del monte (Mat. 5:21-
22). En més de una ocasién, Pablo también hace advertencias
contra la ira (Ef. 4:31; Col. 3:8). Aunque se hace cierta men-
cién acerca de la justa indignacién y se reconoce la santa ira,
la Escritura no apoya la idea de que estamos haciendo la vo.
luntad de Dios y su propésito cuando desatamos una ira sin
freno.

2. Dejando a un Lado la Maldad

La segunda accién necesaria para cumplir con la justicia
de Dios es la de poner a un lado todo lo malo. “Por lo cual, des-
echando toda inmundicia y abundancia de malicia, recibid
con mansedumbre la palabra implantada, la cual puede salvar
vuestras almas.” Esto se asemeja a las instrucciones de Pa-
blo para despojarnos del viejo hombre y revestimos del nuevo
(Ef. 4:22-24).

Jacobo explica este cambio de naturaleza de una manera
que demuestra que esta decision debe ser de una vez para
siempre. Naturalmente, comprendemos que este acto no es de
tal naturaleza que pueda extirpar todo lo malo de nuestras vi-
das, pero ese despojo es la meta y la consecuencia final que
se busca. Hay algo basicamente errado en el individuo que pre-
tende pertenecer a Cristo y sin embargo, insiste en que su vida
no tiene que estar bajo el dominio moral de Dios. El creyente
se ha convertido en una nueva criatura (2 Cor. 5:7) y este
cambio debe manifestarse en su vida. Las cualidades malas y
gerjudiciales que se van acumulando a través de los afios de-
en ser extirpadas del cuerpo y destruidas cuando son conta-

minadas. Considerad el cuidado que se tiene con las ropas
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que tienen contaminacién radioactiva. Se desechan definiﬁ‘{a-
mente. De igual manera, el creyente debe separarse de su vie-
ja vida de pecado cuando se convierte en seguidor de Cristo.
Todo lo malo de su vida debe ser desechado. Dios no puede te-
ner contentamiento con la obediencia parcial.

“La inmundicia” comprende la idea de los fracasos mora-
les. Este fracaso no comprende el significado completo, pero
Jacobo esperaba que sus lectores se darfan cuenta de este as-
pecto de la inmundicia. Las altas normas de moralidad que
son de Dios necesitan ser enfatizadas en la década actual tam-
bién pues nuestra sociedad se aleja cada vez més de las nor-
mas tijas de la moralidad. Y se siente una gran necesidad de
que se renueve el interés por las normas cristianas. Para que
no nos conformemos con simplemente no hacer algunas cosas
que generalmente se consideran como malas, necesitamos ver
que esta “inmundicia” también se refiere a la malicia. Un mo-
ralista puede abrigar una naturaleza viciosa en su corazén.

El segundo término que se usa, “maldad” o “lo malo”, de-
nota lo que es malo en general. Jacobo no apoya la idea de que
hay algin aspecto de lo malo que sea aceptable cuando usa la
palabra “superfluidad” o “abundancia”. En vez de eso, lo que
¢l quiso decir es que todo lo malo, sea grande o pequefio debe
ser extirpado. Solamente cuando el individuo hace esto puede
empezar a aproximarse a la estatura que Dios espera de sus
hijos.

3. Recibiendo la Palabra Implantada

No es suficiente con que nos despojemos de lo malo. Algo
bueno debe llenar su lugar (Lucas 11:24-26). Por eso Jacobo
exhorta a sus lectores a “recibir con mansedumbre la palabra
implantada, la cual puede salvar vuestras almas”. La palabra
probablemente se refiere al evangelio. El individuo ha de abrir
su mente y su corazén para que Dios entre y realice su miste-
rioso y maravilloso trabajo de redencién. La redencién no se
hereda con el nacimiento fisico, tiene que ser recibida. Es
plantada en la persona, o, para cambiar la figura, es injertada.
La expresién es altamente significativa para los que conocen
de agricultura. En la actualidad se hace cada vez més signifi-
cativa para nosotros cuando leemos acerca del transplante de
6rganos humanos. Estos transplantes salvan vidas en el aspec-
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to fisico y el implantar la palabra de Dios salva la vida en el
sentido espiritual. Porque es al recibir esta palabra de fe que
encontramos el camino a una vida verdadera y también en-
contramos el camino para recibir el perdén de’ los pecados.

La palabra de Dios debe ser recibida con mansedumbre.
El orgullo ha de ser puesto a un lado, es uno de los mayores
obstaculos ga.ra que el hombre se acerque a Dios. Queremos
tener algo de qué gloriarnos delante de Dios. [Esto es imposi-
ble! La salvacién es un don de Dios para todos aquellos que
quieran recibirlo. E1 hombre no puege hacer otra cosa que
aceptarlo, no puede ganarlo.

II. OIDORES O HACEDORES (1:22-25)

En estos versiculos Jacobo vuelve a hacer su recomenda-
cién: “Sed prontos para oir.” Por lo tanto, él presentaba el
contraste entre estos dos tipos de hombres: los que simple-

mente se contentan con oir y aquellos que actian ademis
de oir.

1. Los que se Limitan a Oir

Jacobo empieza con una advertencia positiva: “Sed hace-
dores de la palabra” e inmediatamente la deja en suspenso
hasta que ha discutido méds ampliamente el aspecto negativo.

El cuadro del oidor nos trae a la mente la lectura de las Es-
crituras en el templo. El autor habla de uno que se conforma
con oir y no hace nada en consecuencia. Esa clase de hombre se
engaia a si mismo. Es algo muy trigico que una persona sea
engaiiada por otros, pero es algo sumamente patético si un
individuo es culpable de engafarse a si mismo. Eso es precisa-
mente lo que una persona hace consigo misma cuando oye la
Palabra de Dios predicada o ensefiada, admite que el mensaje
es oportuno y verdadero y sigue viviendo una vida que no ha
cambiado en nada.

Nuestras iglesias tienen entre su membresfa a muchos que
estin contentos con escuchar mientras no se requiera de ellos
accién de ninguna clase. Pero los que asi se conducen pierden
de vista la finalidad principal. Jestis nunca llamé a nadie para
que fuese un mero oidor. Reté a los pescadores diciéndoles:
“Venid en pos de mi y yo os haré sca§ores de hombres (Mar.
1:17). A sus seguidores les dio la siguiente comisién: “Reci-
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biréis poder cuando haya venido sobre vosotros el Espiritu Santo,
y me seréis testigos” (Hechos 1:8). Su ]]aman‘]iento siempre es
para seguirle y avanzar, nunca para sentarse simplemente y es-
tmh(}i\'cobo compara al que simplemente escucha con el hom-
bre que se mira de refilén en un espejo para comprobar que su
aspecto general es adecuado, pero no le presta atencién a los
detalles que alli ve. No ha hecho méds que darle una mirada
distraida y tan pronto como se va a sus ocupaciones, se olvida
de lo que alli vio. ;

Los espejos del primer siglo estaban hechos de metal puli-
mentado y no eran tan claros como los que hoy conocemos.
Asi, Pablo habla de ello como de verse en un espejo en la oscu-
ridad (1 Cor. 13:12). Esa clase de imagen era una pobre pre-
sentacién de la persona en cuestién. La reflexién se parecia a
la que podemos ver cuando nos miramos en un estanque de
agua clara. . .

Jacobo se refiere al hombre que asi se ve como al que mira
“su rostro natural”. Y la mayor parte de los que estudian esta
Epistola lo interpretan como el hombre que sélo mira a su as-
pecto externo. Y esto se halla en contraste con el concepto del
individuo que se examina interiormente considerindose de
acuerdo con lo que le revela la Palabra de Dios. .

La accién del individuo que echa esa mirada al espejo_es
brusca, no pierde tiempo. Mira y se va a sus ocupaciones dia-
rias. Se mira y se va a sus quehaceres sin 1Fems.ar mas en su as-
pecto. Las cosas que oye nunca van miés alld de la superfllcxe de
la piel. No hay en él conviccién de pecado ni comprensién de
su equivocado proceder. No siente mayor amor ni compasion
para los perdidos. No se anima a servir mejor ni le remuerde la
conciencia al comprender que Dios espera de él més de lo que
estd haciendo. Esta es la tragedia del oidor que nunca respon-
de ni actia de acuerdo con lo que oye.

2. Los que Oyen y Hacen

El contraste entre el hacedor y el oidor es evidente. El ha-
cedor es uno que observa cuidadosamente. El vocablo que aquf
usa Jacobo da la idea de uno que se inclina para mirar mejor
(1 Pedro 1:12). El hacedor mira més cuidadosamente que el
oidor.

La segunda comparacién es la de que el hacedor contem-
pla “la perfecta ley de la libertad”, mientras que el oidor sélo




36 LA ErisToLA pE SANTIAGO

mira a la reflexién imperfecta en el jo de i
nificativo que el hombre mira a la Iey‘?s%?i este :‘:gzal se EEOMS mg;
g?;:;dzﬁri; s;ml;.'d :?{3; més 2deﬁuadmlnente como el evangelio. El
samente hacia la ley, la busca para -
gﬂ la verldad que le atafie. Esta ley ?; describe csmo Iing;?-
. ley, lo cual quiere decir una ley que es completa y ade-
cuada. No se puede concebir otra ley mejor, es la ley que
puede y debe revelar al hombre a s mismo pues por el]aqse

ve como realmente es ¥y com i
> o Dios lo ve. Ve su pecado
arrepiente y se vuelve a Dios. % i

Al mismo tiempo, la ley de Ia libertad
s a la cual se refi
g?;i?gl::l :Sahil g i]ue el h(])mi:re puede aceptar y seguir.eNr: :;fz

: acerlo, pero la considera y la elige co -
plml.1 Es btamblén la ley de la libertad )(;rque .5510 g:'oe?;lay;u}:ge
el hombre encontrar la tinica verdadera ]ibertag que existe
Jests habia dicho antes: “y conoceréis la verdad y Ia ver-

dad os hard libres” (Juan 8- i i
PPt “EI(Jm“ :32). No existe verdadera libertad

porque crea en los ¢
ben la disposicién y

El tercer contraste se i
presenta entre el oidor olvidadizo
el hacedor que permanece Y persevera. El “mero oidor” le dio

un ‘gsltslilzo a la verdad y se fue in
ria. acedor se siente tan atraido por la mi i
mirada d
211]1:33 ha dado (;1 la rz;relacién de Diospgue ermanef:le c::g:lg:
ara aprender mds y ser guiado por ella. sNos
2 nosotros este cuadro? JO tal vez oimp:s la palibm c{:PIl;eifJesnta
110 perseveramos en ella ni el estudio de esa Palabra lo su}}:

mediatamente a rutina dia-

ad de Dios pero muchas veces SOmos

mu}' ]entOS para ach.]al' ( le acuerdo ve
d
con €sas rdades
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III. REFRENAR LA LENGUA (1:26)

Las advertencias que se refieren al uso de la lengua se re-
piten en esta carta. Ya hemos visto cémo Jacobo hacia resal-
tar la tendencia de hablar demasiado pronto como uno de los
problemas reales del cristiano. Aqui se podria incluir el hablar
demasiado y el hablar sin pensar en lo que se dice. Y en esta
parte se insiste en que la lengua debe estar refrenada.

Jacobo nos habla también acerca del hombre que se con-
sidera a si mismo religioso. Podemos imaginamos cémo es tal
persona y hacer de ella un retrato. Es una persona que presen-
ta todas las evidencias externas de ser piadosa y devota, que
asiste a los servicios de su iglesia con regularidad, que toma
parte activa en el trabajo de su iglesia, que lee su Biblia, ora
en ptblico y probablemente hasta es diezmadora. En otras pa-
labras, cumple con todos los requisitos externos de una
religién.

Es facil dar la impresién exterior de que se es religioso sin
controlar la lengua. Tal vez se puede engafiar a alguien pero el
individuo cuya lengna no tiene freno, sélo se estd enganiando
a si mismo.

Es de notar que Jacobo no hace comentario alguno sobre
la extrema maldad de lo que tal vez se estd diciendo, no se
acusa a la persona en cuestién de estar maldiciendo y ni si-
quiera murmurando. Estas podrian haber sido sus faltas, pero
el comentario de Jacobo no se limita a ellas sino que la censura
se dirige a que la lengua no tenia freno. Por lo tanto, si alguien
desea ser agradable ante Dios, tiene que vencer esta falta.

IV. CUALIDADES INTERNAS Y EXTERNAS DE LA
RELIGION (1:27)

Después que se ha tratado del aspecto negativo que hace
inttiles todas las préacticas religiosas, Jacobo vuelve a insistir
sobre lo que es positivo. ¢Cudl es la verdadera préctica religio-
saP §Como actha la }Persona que es hacedora de la palabra y no
simplemente oidora? Suponiendo que tiene su lengua bajo
control, dqué otros aspectos debe tener su vida? La contesta-
cién es una lista de dos caracteristicas: una es la expresién
exterior de las relaciones del individuo con sus préjimos y la
segunda expresa la naturaleza de su cardcter interior.
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1. El Ayudar a los Necesitados

“La religién pura y sin mécula delante de Dios el Padre es
esta: Visitar a los huérfanos y a las viudas en sus tribulacio-
nes.” Este consejo dado por Jacobo estd de acuerdo con la na-
turaleza préctica de su carta,

Jestis hizo énfasis sobre los resultados précticos de nues-
tra fe. La parbola del buen samaritano (Lucas 10:30-37) es un
claro ejemplo de ello. El sacerdote y el levita podrian haber
asegurado que eran personas religiosas, pero fallaron cuando
se traté de dar ayuda al hombre que estal}::r en necesidad. El
samaritano, despreciado y considerado inferior por los judios,
fue el héroe de la historia por haber mostrado misericordia al
que se hallaba en necesida-fo

Cuando Jests vio a los hombres hambrientos, los aliments; y
cuando vio a los enfermos sané sus cuerpos. Se sentfa afligido
con todas sus necesidades y dando énfasis a este mismo asunto,
Juan escribié lo siguiente: “Pero el que tiene bienes de este
mundo y ve a su hermano tener necesidad, y cierra contra
él su corazén, dcémo mora el amor de Dios en &1 (1 Juan 3:17).

Los dos %rupos de personas més necesitadas en la época de
Jacobo eran los huérfanos y las viudas; mucho mayor de lo
que es hoy y habia grande necesidad. No existian las agencias
publicas organizadas para atender a las necesidades de ningu-
no de esos dos grupos. Las viudas no podian encontrar empleos

ara subvenir a sus necesidades Yy su tnica esperanza estriba-
a en que la comunidad religiosa se ocupase de socorrerlas. En
este campo del servicio los judios habian sido muy comprensi-
vos y esa clase de necesitados era considerada como un interés
especial de Dios (Salmo 68:5). La iglesia de Jerusalén se ocu-
paba de las viudas dentro de su propia comunidad.

Los que estudian las Escrituras han observado que este vo-
cablo “visitas” tiene varios significados como observar, vigilar,
cuidar, ejercer cierta clase de tutela. Lo cual significa que los
hermanos no sélo debfan “visitar” a los necesitados sino cui-
dar de ellos.

Las necesidades fisicas reclaman nuestra atencién y he-
mos de hacer constar que la religién no es una cuestién de se-
leccionar lo que se ha de hacer: si se ha de atender a las nece-
sidades espirituales, o si se han de llenar las necesidades fisi-
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cas de las personas. Es una situacién en que se ha de atender a
necesidades. 00§

ambafs:'.s necesario que los c}::.:gramas de nuestras lglmltzﬁ sfe ha-

gan de manera que atiendan a estas necesidades en orma

que ellas no requieran ninguna alym'ia especial sino que sean

parte integrante de la vida de la iglesia.

2. La Pureza Personal .

Hay ademds, otra cualidad interna que debe ser cultivada
por el cristiano. Esta es la mirada introspectiva, la cual gsman-
de la comprensién de que no importa lo ocupado que Ich btenmos
estar en dar testimonio o en ayudar a otros, siempre debemos
evitar el pecado en nuestras vidas. Es fécil comRhca.mos (;mef-
tras vidas en hacer tantas cosas que nos olv1de.mos e la
necesidad de vivir nuestras normas. Podemos ficilmente ver
las faltas que puede haber en las vidas de 'los demés ); ga;s)tr
por alto las que hay en nuestras propias vidas (Maalt.1 ; -1 ;
Nadie es inmune a este peligro. Necesitamos ccﬁampren erlo cla-

con el fin de mantenernos sin mancha.

ramellilt: este versiculo se describe al mundo como lo opuesto a
Dios. Los cristianos deben abstenerse de las fosas 1:)6 ;:;de:.;
emente son malas, pero hay otras cosas en el mundo
;o;:uinalas en sf mislt)nas, pe);o que en determinadas circunstan-
cias pueden estar en oposicién a Dios y su obra. Es en estos ca-
sos cuando el cristiano necesita la sabiduria de Dios para am]i-
lizarlas. (Stg. 5). Porque cualquier cosa que sea contraria a la
voluntad de Dios y a su propdsito en determinado momento,

be evitarse. .
& Cualquier cosa que nos aleje :le _Duestra lealtad :; D}:;S,
todo lo que vuelva a entronizar el “yo” en el centro de la v:da],
cualquier cosa que perjudique a otros, estas cosas son “de
mundo” y traen manchas sobre la vida del cre ente. ”

La practica religiosa que es “pura y sin mancha” se re ﬁre
en lo exterior a la ayuda préictica que se dé a otros que se I ;-
llen en necesidad y en lo interior a la conservacién de la vida
del creyente pura y sin mécula.

V. LOS PELIGROS DE LA PARCIALIDAD (2:1-7)

Hay muchos aspectos en los cuales nuestra fe puede ]le§ar
a carecer de significado en lo que concierne a nuestras re :-
ciones con los demés. Uno de estos es el respeto a la posicién
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de las personas o la muestra de parcialidad. Este pecado par-
ticular nos comprende a cada uno de nosotros porque presen-
ta muchos aspectos. Nos sentimos tentados a pensar que sélo
Fresenta& un aS{Jecto en nuestro pafs y en nuestra generacion:
a cuestion de la raza. Aunque este aspecto tiene su importan-
cia, no debemos limitar el respeto a la posicién de las personas
a la cuestién de la raza solamente.

El nos pinta dos hombres que entran en un templo cristia-
no. Uno de ellos era rico y el otro pobre, lo cual se aprecia evi-
dentemente por la manera en que estin trajeados. Uno lleva
magnificas ropas 3; ostenta un anillo de oro en su dedo y el otro
va vestido de andrajos. Al rico se le dio un lugar preferente en

la asamblea mientras que el pobre tuvo que sentarse en el sue-
lo 0 quedarse en pie.

Nada se nos dice acerca de aquellos dos hombres excepto

lo que se refiere a su situacién econémica. Se supone que los
dos eran visitantes y los acomodadores no sabfan nada acerca
de sus condiciones personales en el momento de saludarlos y
dirigirlos a sus respectivos lugares.alacobo expresé que la si-

tuacién era intolerable y que esa

emostracién d il
estaba por completo equivocada. racién de parcialidad

1. Contraria a la Fe

El primer punto indicado por Jacobo es que esta muestra
de parcialidad es contraria a la fe en Jesucristo. El se referia a
la fe que sus lectores tenfan en Cristo, no a la fe que Cristo pu-
diera tener en ellos,

La parcialidad es contraria a la fe porque signific
uno estd haciendo distincién entre las pelpsgn%s queglla)iosaaccgg
ta como iguales. Jests, por medio de sus actos, demostré que
Dios se interesa igualmente por todos los hombres. El nunca
rechaz6 a un pobre a causa de su pobreza o acepté a un rico
por su riqueza. Nunca despreci6 a un gentil, ni a un samarita-
no y estaba dispuesto a sentarse a la mesa con gente pecadora
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igualmente que con aquellos que confiaban en él. (Hch. 10:
9-16; 34, 35; Gil. 3:28).

Por lo tanto, el hombre que juzga a base del aspecto exte-
rior no est4 siendo fiel a su fe. La fe mira por debajo de la su-
perficie y trae al exterior la unidad de los hermanos juntos
en Cristo.

Jacobo también dice que los que muestran parcialidad en-
tre las personas son culpables de convertirse a si mismos en
jueces. Naturalmente, nunca deberiamos pretender hacer jui-
cios acerca del valor humano, porque nosotros no vemos mds
que el exterior y no podemos penetrar en el interior de las per-
sonas. Asf, cuaf:]uier juicio que podamos hacer, es susceptible
de probable error. El juicio se le debe dejar a Dios.

Sin embargo, es demasiado facil para nosotros caer en el
hébito de actuar como jueces y hacer decisiones acerca de las
perscnas a base de lo que podemos apreciar exteriormente. Ve-
mos a una persona y al momento pensamos que seria maravi-
lloso que se uniese a nuestra iglesia porque podria hacer dona-
tivos monetarios que serian de gran ayuda. Tal vez hay otra
persona tan pobre que sus donativos no pesarian gran cosa
en la situacién financiera de la iglesia y si no tenemos cuidado,
le daremos mds atencién al primero y buscaremos con insis-
tencia que se una a nuestra iglesia, con preferencia al segundo.

Cuando hacemos nuestra seleccién a base de estas cosas,
somos culpables de lo que condenaba Jacobo tan terminante-
mente. Y, desgraciadamente, todos nosotros estamos propen-
sos a hacer decisiones de esta clase.

2. Contraria a la Valuacién que Dios Hace

Jacobo hace la observacién de que ademéas de ser esto
contrario a la fe, el mostrar esa parcialidad es contrario a la
valuacién que Dios hace de cada persona. “¢No ha escogido
Dios a los pobres del mundo para ser ricos en fe y herederos del
reino que ¢l ha prometido a aquellos que le aman?” Esto con-
cuerda con el Antiguo Testamento. “En los Salmos, cuando se
dice Tlos pobres’ es casi equivalente a ‘los buenos’.” Los miem-
bros de la comunidad del desierto en la aldea de Qumrén, en
el Mar Muerto, acostumbraban referirse a si mismos como
‘los pobres’.

Evidentemente no habia muchos ricos entre los primitivos
cristianos. En las primeras décadas, el cristianismo tenia un
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atractivo especial para los pobres. Habfa algunos ricos entre
los convertidos, pero la mayor parte de éstos Frovenia de los
grupos pobres. Esto nos ayuda a comprender la pobreza de la
iglesia de Jerusalén y la necesidad de que se le enviase ayuda
(Heh. 11:27-30). La pobreza es la situacién que encontramos
tras las declaraciones de Pablo a los Corintios. “Pues mirad,
hermanos, vuestra vocacién, que no sois muchos sabios segin
la carne . . . a fin de que nadie se jacte en su presencia” (1 Cor.
1:26-29)

El juicio de Dios no siempre se halla de acuerdo con el del
hombre. Jestis fue criticado constantemente porque se junta-
ba con los de las clases més bajas en su dia. Ninguno que no
fuera Jests podia comprender el caudal potencial que habia
en esa clase ge gente. Jests vio lo que valia cada uno de ellos y

los llam6 para que le siguiesen. En la actualidad Dios sigue

confundiendo los juicios del mundo y todavia se ocupa de cada
uno de los hombres que lo fcrman. No hay nadie que sea tan
insignificante, ni nadie tan elevado que esté fuera del 4rea de
su interés y el interés de Dios debe ser el nuestro también. ¢Nos
atreveremos a asumir una posicién opuesta a la de Dios en
nuestra perspectiva de los hombres? Solamente cuando apren-
damos a mirar a los demés con los ojos con que Dios los ve, po-
dremos empezar a amarlos como Dios los ama.

Jests sefialé que nuestro amor es la seial del perdén de
nuestros pecados (Lucas 7:31-50). Si hemos experimentado el
perdén, entonces les amaremos.

3. llustra por Medio de las Acciones de los Ricos

La parcialidad se ilustra en la carta de Jacobo por la acti-
tud del rico. Primeramente, ha oprimido al pobre goha lleva-
do a los tribunales. En estos versiculos es probable que los ri-
cos de los cuales habla Jacobo no fuesen seguidores de Cristo,
y su conducta corriente fuese la de emprender cualquier cosa
con tal de que ello aumentase sus riquezas o su posicién de
poder y preeminencia. Por eso echaban mano de %):s procedi-
mientos de procesos legales y otros. Esta manera de proceder
no era ciertamente honorable.

La segunda ofensa era que los ricos blasfeman o hablan
mal del “buen nombre que ha sido anunciado entre vosotros.”
El nombre de Cristo no era reverenciado y honrado por esta
clase de personas puesto que ellos mantenfan esta actitud
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hacia Cristo, no habia excusa alguna para que los cristianos
tuviesen tal preferencia en favor de ellos. ¥

Los cristianos que adquieren sus riquezas por medios ho-
norables y que son buenos mayordomos de sus riquezas no se
encuentran entre los ricos malvados, a quienes Jacobo con-
denaba.

VI. LAS RELACIONES DEL CRISTIANO CON LA LEY
(2:8-13).

Tal vez Jacobo suponfa que alguno pondria en tela de
juicio sus opiniones acerca del tratamiento de los ricos. (Y
en el caso de que la demostracién de interés expresada al rico
fuera verdaderamente una expresion de amor? {¢Serfa malo
demostrarle interés?

4. La Motivacién para Actuar

Jacobo hace suponer que la accién hacia el rico estaba
justificada si ella era una expresién de amor. La “ley real” era:
“Amarés a tu préjimo como a ti mismo”: Esta es la ley del
reino y esto parece indicarnos que el mandam.lent'o' es de ori-
gen divino. Fue la ley dada por Dios y es un requisito para el
pueblo de Dios que constituye un “real sacerdocio” (1
Ped. 2:9).

Dios) nos ha ordenado que amemos a nuestros préjimos y
este mandamiento fue dado en el Antiguo Testamento (Lev.
19:18) y, aunque sea un mandamiento dificil de guardar, Dios
espera que su pueblo se conduzca con amor. No un amor a me-
dias, sino un amor hacia todas las personas, ya sean ellas ricas
o pobres, sin tener en consideracién su aspecto externo o su
condicién. Todos son nuestros préjimos y debemos amarlos con
sinceridad. ]

Este amor no es una simple cuestion emocional, Dios no
nos recomienda que nos guste todo el mundo o que tengamos
un profundo amor por cada persona. Este amor es un amor
pleno de bondad; un profundo interés por el bienestar fisico y

iritual de nuestro préjimo.

%-pmAlgtmos podriax? a«jzlucir que el hecho de recibir al rico
en la asamblea era un acto de obediencia a la ley del amor.
Pero ellos habian mostrado parcialidad y Jacobo lo aprecia asi
porque €l consideraba que no los habfa guiado la ley del amor
puesto que ellos habian despreciado al pobre y de cualquier
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manera que se considere, la parcialidad es pecado y no hay
manera ((ile justificarla ante Dios. El individuo que la practica
estd expuesto por la ley como transgresor y la tal persona ser4
llamada a dar cuenta delante de Dios por sus acciones, puesto
que ha faltado a los requerimientos de Dios y debe a.gontar
las consecuencias.

5. La Obediencia a la Ley Entera

Claro estd que se puede argumentar que el demostrar par-
cialidad no es una cuestién muy importante después de todo,
porque hay otros mandamientos que son mds significativos.
Por el contrario, la ley es una unidad en si; o se cumple toda
ella, o el individuo es considerado culpable de ser un transgresor
de ella. Puede ser que sélo haya faltado en algin pequefio de-
talle, pero el transgresor es responsable delante de Dios de vul-
nerar toda la ley.

La ley ha sido dada en su totalidad por Dios y no podemos
singularizar un mandamiento y decir: este vino de Dios y el
otro no, porque de la misma manera que Dios es uno, también
su ley es una.

Esto significa (}ue el creyente es responsable por completo
ante Dios por todo lo que es’y por todo lo que hace.

El romper la ley lo convierte a uno en transgresor, ya sea
gor mostrar parcialidad o por cometer un asesinato. En las

0s acciones se refleja la actitud del mundo antes que la ac-
titud de Cristo y ambas son contrarias a la voluntad y al pro-
pésito de Dios que nos han sido revelados, Ninguna de ellas
puede ocupar un lugar en la vida del seguidor de Cristo. El
concepto Ee la Ley de Dios que es condenado por Jacobo
es el concepto que’ quiere presentarla como una coleccién de
reglas sin relacién alguna. Eso podria considerarse adecuada-
mente como una concepcién esclavista, y la Ley de Cristo es
una ley de libertad que demanda la libre manifestacién en la
conducta externa del espiritu de amor que hay en el interior.”

Dios demanda que la vida sea de una calidad su rior.
Puesto que se trata de una ley que el creyente ha tomado vo-
luntariamente sobre sf, esti bajo la suprema obligacién de ser
obediente a ella. Esta es la clase de ley por la que el individuo
ha de ser juzgado.

Solamente hay una manera de evitar el juicio de Dios y
esta es: Demostrando misericordia hacia los demds, El que no
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muestra misericordia, no recibe misericordia. El que es miseri-
cordioso recibe misericordia. De esta manera “la misericordia
se gloria contra el juicio”. Y la misericordia debe mostrarse
sin ninguna clase de reservacién. .
Necesitamos examinar nuestras vidas cuidadosa y since-
ramente para convencernos de que no tenemos parcialidad pa-
ra nadie. En materias de esta clase es donde estamos mds
prestos a ofender. Los “grandes” pecados se descubren fécx!—
mente y son mis féciles de evitar, pero no somos tan cui-
dadosos en otros asuntos. Jacobo nos avisa que aun una cosa
al parecer tan insignificante como la parcialidad, puede anular
todo el testimonio que un creyente esté esforzdndose por dar
en otro aspecto. Tenemos que esforzarnos con toda nuestra
sabidurfa y nuestra energfa para demostrarle a nuestro vecino
que le tenemos amor sin que nos importe quien es, qué es o
cémo vive. Serfa trigico que las personas por las cuales Cristo
murié rechazaran nuestro testimonio porque no pudiéramos
vencer la tendencia a demostrar parcialidad, basada en la con-
sideracién de circunstancias exteriores y en su aspecto.
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LA RELACION ENTRE LA FE
Y LAS OBRAS

Con esta porcién de Santiago (2:14-26) llegamos a la par-
te de la carta que en épocas pasadas ha causado que mis per-
sonas considerasen que Jacobo no merecia la misma conside-
racién que los otros grandes escritores del Nuevo Testamento.
Cuando el autor d?‘o: “¢No fue justificado por las obras Abra-
ham nuestro padre?” (2:21) pareci6 que se habfa ido lejos del

concepto del Nuevo Testamento d 1a salvacd i
cia por medio de la fe, e que la salvacién es por gra

dEnsefia realmente Jacobo que la salvacién se gana por
medio de las obras? Superficialmente podria parecer que ese
era el caso, pero antes de unimos a los que condenan a Jacobo,
demos un vistazo detenido, para descubrir lo que ¢l quérfa de-
cir y la significacin que para nosotros tienen sus decla-
raciones.

Se sostiene a menudo que Jacobo y Pablo sostienen puntos
de vista completamente opuestos. Pablo insistia en que la sal-
vacién estaba basada completamente en la fe y no en las obras.
Jacobo parece darle énfasis a las obras y no a la fe. Sin embar-
go, defspués de un examen méas detenido, se aprecia que las di-
ferencias entre los dos son principalmente cuestién de pala-
bras y énfasis mds que un bésico antagonismo en la doctrina.
Los que pretenden hallar una diferencia bésica entre Jacobo y
Pablo no se ponen de acuerdo sobre quién escribié primero.
Algunos opinan que Pablo, en sus escritos, argumentaba en
contra de la posicién de Jacobo, o por lo menos, argumentaba
contra una mala interpretacién de las ensefianzas de Jacobo.
Otros creen que el autor de esta carta escribi6 contra las
ideas de Pablo o una mala interpretacién de sus declaraciones.
La realidad es que hay tanta disparidad entre los eruditos que
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esto nos lleva a pensar si no habri otra clase de respuesta a
esta pregunta.

Nuestra posicién en el curso de estudio de este libro es la
de aceptar una fecha ter;ﬂana para el escrito de Jacobo. Por
lo tanto, el autor mal podria estar en controversia con Pablo,
ni con su doctrina de la salvacién por medio de la fe, tal como
se presenta en Gélatas, Romanos y Efesios, porque dichas car-
tas atn no habian sido escritas. M4s aun, el libro de los Hechos
indica que Pablo r Jacobo estaban de acuerdo basicamente en
lo concerniente a la manera en que el individuo es salvo (Hch.
15:13-21). Es posible que la carta de Jacobo fuese mal inter-
Fretada més tarde por algunos que no comprendieron que la
e y las obras estin vitalmente relacionadas. De igual ma-
nera, Pablo se vio enfrentado con este problema porque 81%1—
nos creian que la doctrina de la salvacion por la fe los llevaba
a una manera de vivir sin freno (Rom. 6:1-4). El énfasis de Pa-
blo sobre la salvacién por la fe es comprensible sin que tenga-
mos que asumir que estaba dirigido a evitar un mal uso de la
declaracién de Jacobo en este sector de su carta.

El propésito de estos escritos en cuestién ha de ser cuida-
dosamente estudiado si queremos entenderlos correctamente.
El trataba en gran parte, con personas que se hallaban bajo la
impresion de que la salvacién viene por medio de la obedien-
cia a la ley. Otros hasta decian que la fe en Jests no era sufi-
ciente. Y habia una corriente de opinién entre los judios cris-
tianos de que los gentiles, ademés de creer en Jesis debian ha-
cerse judios y tomar sobre si las obligaciones de toda la ley ju-
dia, tanto la moral, como la ceremonial. Estas fueron las ideas
a las que Pablo se opuso tan tenazmente. El queria dejar sen-
tado ‘con toda claridad que nadie podia ser acepto ante Dios
por el cumplimiento de la ley y era insensato pretenderlo si-
quiera. Por lo tanto, Pablo ponia su mayor énfasis en la salva-
cién por medio de la fe.

El problema que tenfa que combatir Jacobo era distinto.
Para él la cuestién no se referia al camino de salvacién. El hu-
biera estado de acuerdo de que el hombre es acepto ante Dios
solamente por medio de la fe, pero el punto que a él le preocu-
paba sefialar era de que no puede haber una verdadera fe que
salve si esa fe no se demuestra en la manera en que el indivi-
duo vive. Las obras son la natural e inevitable consecuencia de
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la fe genuina. Las obras no hacen al hombre aceptable ante
Dios, pero ellas, si, demuestran que la fe que se pretende tener
es una verdadera fe.

Pablo hubiera estado de acuerdo con el énfasis de Jacobo.
Es verdad que él les escribi6 a los Efesios: “Porque por gracia
sois salvos por la fe”, (2:8). Pero también insisti6 en que
“Somos hechura suya, creados en Cristo Jesis para buenas
obras, las cuales Dios preparé de antemano, para que anduvié-
semos en ellas” (2:10). Las buenas obras en I;a forma en que
Pablo hace uso del vocablo, son imposibles para ninguna per-
sona que no sea cristiana. Y ellas son una necesidad en la vida
del c:ieyente. Hasta aqui Jacobo y Pablo marchan de perfecto
acuerdo.

I. LA FE SIN OBRAS (2:14-17)

Jacobo dirigié en primer lugar su atencién hacia el indi-
viduo que podria pretender que tenia fe pero cuya fe no se de-
mostraba en ninguna forma exterior. Indudablemente, en el
Erimer siglo habia muchas personas de esta clase como las

a{ hoy. Uno de los mayores contrapesos para la propagacién
del cristianismo en el dia de hoy lo constituyen aquellos que
pretenden ser cristianos pero no lo demuestran en la vida que
llevan. Este es el hombre a quien se refiere Jacobo en estos ver-
siculos. ¢De qué sirve una fe de esa clase? “Jacobo aqui habla
en nombre del individuo prictico de estos tiempos que desea
ver alguna verdadera diferencia en la vida de aquel que se

% 1

hace cristiano”.

1. Sin Provecho Espiritual

Vivimos en una sociedad materialista, pero en el centro de
todo lo que se hace hay un contenido espiritual. Por lo tanto,
tenemos una tendencia a poner primero el resultado material
de la fe, pero Jacobo no procedia asi de esa manera. En vez de
eso, se ocupaba primeramente en averiguar su ventaja espiritual,
declarando que cualquiera puede gloriarse todo lo que le pa-
rezca acerca de su fe, pero a menos que esa fe no se demuestre
en su manera de actuar Jpodré esa clase de fe salvarleP “;Po-
dré la fe salvarle?” se traduce mejor cambiando el articulo “la”
a un adjetivo “esa” para enfatizar que “esa fe” estéril no tiene
poder salvador.
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No existe un verdadero conflicto entre Pablo y Jacobo,
solo 1'11?( un énfasis distinto y un problema diferente es el que
se confronta.

Tal vez a estas alturas seria oportuno considerar lo que
queremos decir por la palabra “fe”. Ella significa tantas co-
sas diferentes cuando es usada por distintas personas y en
diversas situaciones, que hemos de tener mucho cuidado pa-
ra comprender aquello de que estamos hablando cuando use-
mos el término.

Para muchas personas la fe es simplemente la aceptacién
intelectual de ciertas verdades. Tal vez la mayoria de las per-
sonas que estin fuera de la iglesia piensa en esto solamente
cuando oye la palabra “fe”. Sin embargo, la palabra misma
se usa de esta manera en el Nuevo Testamento muy raras
veces o casi ninguna. Algunos sugieren que ese es el uso que
le da Jacobo en 2:19.

Otro significado de “la fe” es el que se encuentra en He-
breos 11 (Véase v. 1). Significa mis que aceptar intelectual-
mente que algo es la verdad. Acepta la existencia real de Dios
y lo espiritual. Hay més de lo que se puede conocer por los
sentidos. Sin embargo, la palabra fe tiene significado aun més
profundo.

La palabra “fe” tal como se usa en el Nuevo Testamento,
significa la entrega de la vida de uno a Dios en Jesucristo, sin
reservas. Este es el uso corriente que Pablo hace del término
en cuestién y comprende la aceptacién de ciertas verdades. Es
la comprensién de quién es Jesis y lo que él ha hecho. Compren-
de la sensacién de completa dependencia de Dios, pero tam-
bién incluye la aceptacién del sefiorio de Cristo sobre la vida
del individuo. Esta es la tinica clase de fe que tiene significado
y es el tnico tipo de fe que, a la luz del Nuevo Testamento, tie-
ne valor salvador. Toda otra clase de fe es débil e inadecuada.
Esta verdadera fe se demuestra a si misma por medio de la
accion. Cristo es el Sefior de la vida; el yo se ha puesto a un lado
y las inclinaciones egoistas ya no son seguidas por el creyente,
pues se ha convertido en una nueva criatura (2 Cor. 5:17).
Este ha nacido de nuevo (Juan 3:3). Cualquier otra clase de
algo que pretenda llamarse fe no es mis que una fe “muerta”
(Stg. 2:17). Y esta nueva vida se hard evidente en la persona
que ha ejercitado esa clase de fe.
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Con esta comprensién del significado de la fe, podemos pa-
sar a considerar lo que Jacobo tiene que decir en este pasaje.

dPuede la fe que no se exterioriza por medio de las obras
traer al individuo a una correcta relacién con Dios? Jacobo in-
siste en que no es posible. Tal vez en ese momento estaba re.
cordando alguna de las ensefianzas del propio Jests. “Si alguno
quiere venir en pos de mi, niéguese a si mismo, tome su cruz
sigame” (Mat. 16:24). “No todo el que me dice: Sefior, Sefior,
entrari en el reino de los cielos, sino el que hace la vo-
luntad de mi Padre que estd en los cielos” (Mat. 7:21). Jests
insistié repetidamente en que la verdadera relacién con Dios ha
de ser demostrada por la obediencia a la voluntad de Dios. Este
es precisamente el punto sobre el cual Jacobo insiste. La fe que
no da frutos no puede salvar.

2. Sin Beneficio Material

Jacobo se dio cuenta que muchos no aceptarian el argu-
mento presentado en 2:14; por eso usaba una ilustracién muy
aproﬁiada. El presenta una situacién que les debe haber sido

familiar en las congregaciones del primer siglo: una persona
hambrienta y mal vestida que entra en su asamblea. En este
caso, les pregunta Jacobo, ide qué sirven las palabras sola.
mente? Es ficil reconocer la necesidad material de la persona,
pero el mero reconocimiento de esa necesidad y la simple ex-
presién de simpatfa no alivian en nada la necesidad. De nada
sirve que se le diga a la persona que est4 padeciendo por falta
de ropa de abrigo: “Vé en paz y caliéntate”, a menos que se le
ayude a conseguir ropa abrigadora y la manera de que se pueda
calentar. De igual manera es inttil que se le diga a la persona
que estd sufriendo las mordidas del hambre: “Vé en paz y sé-

ciate”, si no se le proporciona el alimento que ha de matar su
hambre.

Estos son asuntos précticos. La expresion esencial de la
religion. Recordemos lo que dice en 1:27. La religién pura vy
sin mécula, delante de Dios el Padre es esta: “visitar a las viu-
das y a los huérfanos en sus aflicciones”.

Jests habfa ensefiado que se le sirve a ¢l en el servicio
que se le hace a otros en Mateo 25:31-48, especialmente vs.
41-45. ¢No hay un paralelo muy intimo entre lo que Jests
dijo y el punto en que insiste Jacobo? Las expresiones de in-
terés, si no motivan una accién carecen de valor alguno. La
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fe que no desemboca en accién no tiene valor material, ni
valor espiritual.
3. Sin Vida : .
Jacobo es muy radical cuando dice: “Asf también la fel,] si
no tiene obras estd muerta en si misma.” Tal vez si nosotros hu-
biésemos sido més dogméticos, pudiéramos haber dicho que
esa fe era débil o que era sélo el principio de la fe, o habriamos
insistido en que la fe no necesita absolutamente demostrarse
por medio de actos externos. Es cierto que hay muchas pcrs;-
nas que son humanitarias y es muy de agradecer el interés fi-
lantrépico de los hombres que hacen sus obras impulsados por
un simple interés en las necesidades humanas. Sin emb;rgo,
Jacobo pregunta muy seriamente cudl es la situacién verdade-
ra de una persona que pretende ser cristiana y que no partici-
pa de ese interés por las necesidades humanas. Naturalmente,
ese interés no significa necesariamente que los que lo sienten
istianos.
iif C]rzlif:tobo insiste en (}ue la verdadera fe debe demostrarse por
medio de la accién. Ella se revela por medio del servicio a
Cristo y servir a Cristo comprende servir a otros y cualquier fe
que no se demuestra de esta manera, estd muerta. Esta palabra
significa lo opuesto a la vida en sentido fisico o espiritual.
El estar muerto también significa carecer de valor, de poder
o de significado y esta parece ser la principal idea de Jacobo
en este caso. La fe que solamente se muestra por la profesién
y no por medio de la accién no tiene valor y carece de poder
para ayudar a los demés o para salvar al individuo que profesa
esa clase de fe. "y
“El movimiento y la accién son la demostracién de que
hay vida y, por lo tanto, cualquier creencia religiosa que no
vaya acompafiada de estos hechos, por la accién préctlg’a que
Dios quiere que sea un impulso vital, es materia muerta. Es}e
aserto demanda que cada uno de nosotros se examine a si mis-
mo honradamente para ver si nuestra fe da indicacién de
vida y vitalidad

II. LA FE CON LAS OBRAS (2:18-25)

La discusién de Jacobo acerca de la significacién de la fe
puede hacer surgir objeciones. Siempre ha habido aquellos que
insisten en que la fe y las obras son dos asuntos separados.
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Esto serfa especialmente cierto con los creyentes del campo ju-
dio, pero también les pasa a muchas personas que provienen
de nuestro ambiente. {Pudo Jacobo sostener su posicién con-
tra los argumentos de los que diferfan de su manera de pen-
sar? Eh los siguientes versiculos parece que se pretende soste-
ner esa posicion y demostrar por medio de argumentos y ejem-
plo lo que comprende y abarca la verdadera fe.

1. La Demostracién por las Obras

En este punto, Jacobo adopta un estilo de argumentacién
que era bastante comin en aquel entonces. El asume que se
presenta un oponente como en un debate. Por lo menos, esta
parece ser la mejor interpretacién de la primera parte del ver-
siculo 18. “Pero alguno diré: Tt tienes fe, y yo tengo obras.” Tal
vez esto sea para recordarnos que todas las cosas se considera-
ban como dones de Dios y que los dones de Dios no eran los
mismos para cada persona. Un hombre recibia dones de una
clase y el otro de otra clase. El que estaba haciendo la obje-
cion insistia en que un hombre habfa recibido el don de la fe.
Esto no comprende necesariamente el don de la fe. El segundo
hombre habia recibido el don de las obras sin ninguna rela-
cién obligada con el don de la fe. Ese argumento debe haber
hecho gran impresion en la iglesia primitiva con su insisten-
cia sobre la libre accién del Santo Espiritu sobre los creyentes.

El contraste es bien marcado. El concepto del versiculo 18
ofrece el claro contraste entre dos puntos de vista. Hay un de-
cidido énfasis sobre el “Tu” y el “Yo”. “Es como si el opositor
le estuviese diciendo a Jacobo: “T'éi tienes fe. [Perfectamen-
tel Puesto que ese es el don que ti has recibido de Dios, go-
zate en ello; pero no esperes que todos los demés sean como
ti. Y no te inquietes tampoco si no tienes las obras para acom-
pafar a la fe. Yo tengo obras. Esto también es bueno y conve-
niente y me regocijo en ello. Pero no exijo que todos los demds
tengan el mismo don. Porque un hombre tiene un don y el otro
tiene otro distinto.” Esta parece ser la manera en que Jacobo
comprendia el punto de vista de aquellos que adoptaban la
posicién de que se podia tener fe o tener obras.

Es probable que algunos rastros de la filosofia griega se
adviertan en esta manera de argumentar. Sabemos que en
tiempos posteriores hubo aquellos grupos que insistieron en
una completa separacién entre lo espiritual y lo material. Lo
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espiritual se consideraba como totalmente bueno, y lo mate-
rial como completamente malo. Asi, la finica cosa verdadera-
mente importante serfa la fe sobre la que se insistia. Para
los que sostenian esta opinién, no habia sitio para las obras
porque todo lo que el cuerpo realizaba era necesariamente
malo porque el cuelgo era malo. Luego la f? no podia mani-
festarse por medio de las obras. No se hacia una verdadera
diferencia entre si las obras eran buenas o malas, hasta donc%e
ellos podian comprender, lo que el cuerpo hacia no podia
afectar a la parte espiritual del hombre. Por lo tanto, para el
creyente no existia tal cosa como el pecado porque el espi-
ritu ya habfa sido redimido. Los escritores del Nuevo Testa-
mento estaban de completo acuerdo en su oposicién a esta
peligrosa herejia. Si éste es el origen de los argumentos del
opositor en este caso, Jacobo se une a Pablo y a Juan en pre-
sentar batalla contra esa clase de conceptos.

La réplica de Jacobo a su opositor en el debate estd clara-
mente definida, “Muéstrame tu fe aparte de tus obras y yo te
mostraré mi fe por mis obras.” La fe que no es mis que vocal
no puede ser la verdadera fe, no es demostrablfa ni se puede
ver. ¢De qué manera se puede demostrar la realidad de la fe si
no es por la manera en que se vive?

Hay muchos otros pasajes en el Nuevo Testamento que po-
drian citarse en apoyo de la tesis de Jacobo de que la fe no
puede separarse de las actividades de la vida dlana.. Bueno es
que recordemos que estas actividades deben ser evidentes du-
rante los siete dias de la semana si han de ser aceptadas como
genuinas.

De manera que Jacobo afirmaba tener una fe que podia
y debia demostrarse por su vida. “Yo te mostraré mi fe por mis
obras.” Obsérvese que las obras no toman el lugar de la fe,
aunque se ha acusado injustamente a Jacobo en este respecto.
El no dice que nos mostrar4 sus obras, sino que él dice: “Te
mostraré mi fe por mis obras.” Y es de esta manera que toda-
via la fe es la que trae al hombre a una relacién de salvacién
con Dios en Jesucristo. La fe sigue siendo el elemento esencial
de salvacién, pero Jacobo insistia en que esta debia ser una
verdadera fe y una fe que pudiera verse en la vida del creyente.
No se trata de algo que puede esconderse. No es una fe que no
vaya més alld de su expresién verbal. Es una fe que cambia
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todo en la vida de tal manera que ese cambio es evidente para

el que lo observa. (Ef. 2:10; 1 Juan 2:9; 3:6).

Si el razonamiento légico pudiera ser convincente en una
discusién de esta clase, a estas alturas ya estarfa silenciado el
oponente de Jacobo. Sin embargo, la experiencia nos ense-
fia que esa clase de argumentos raras veces son convincentes.
El problema répidamente se convierte en emocional y la ra-
zén no tiene punto de apoyo. Es fécil insistir en que Jacobo le
resté importancia al papel de la fe, pero para contrarrestar
esa opinién, méds de una vez él vuelve a hablar de la fe que no
va mds alld de la mera aceptacién intelectual de los hechos,

Aunque hay muchas cosas acerca de los demonios que
nosotros no comprendemos, sin embargo, Jacobo hace uso de
ellos para indicar que aun un ser apartado de Dios como un
demonio, puede tener una cierta cantidad de creencia. (Véase
2:19).

El uso de la palabra “creencia” aqui puede aproximarse

bastante a la referencia anterior, a su uso con respecto a la
aceptacién intelectual. Los demonios conocen acerca de Dios
pero eso no les ayuda en nada. Por el contrario, “aun los demo-
nios creen y tiemblan”, La palabra aqui usada por Jacobo indi-
ca el terror que les causa el reconocer el poder y la persona de
Dios. Le temen tanto que los pelos se les ponen de punta y
tiemblan y se estremecen de pavor.
Se requiere mds, y ese m4s es la obra que da la evidencia del
goder redentor y sustentador de la verdadera fe. Este es el po-
er que va més alld de las palabras y se demuestra en la accién,

2. Se Demuestra por Medio del Ejemplo

Es siempre conveniente el presentar ejemplos para ilus-
trar las verdades que se enuncian en una discusién, ¢Son es-
tos los ejemplos de individuos cuyas vidas tenderfan a indicar
que la fe aparte de las obras es muerta e indtil?

Al preparar la presentacién del primero de estos dos ejem-
plos, Jacobo se dirige directamente a?oponente y le llama vano
y necio. Esto no es en el sentido de la vanidad o del orgullo,
sino que la palabra lleva en si la idea de inutilidad, carente de
valor o vacio. Asi, el que discute que ha perdido por completo el
punto de vista de la revelacién de Dios y estd siguiendo una
ruta equivocada que no puede, ni habra de llevarlo a Dios por-
que estd confiando en una fe que carece del poder suficiente
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para sustentarlo y presentarlo aceptable ante Dios. Un indivi-
duo de esa clase demanda una prueba visible de que su posi-
vibn es equivocada.

Jacobo se propone demostrar al opositor que “la fe apar-
te de las ogras es estéril”. Nuestra version traduce
oste versiculo: “la fe sin obras es muerta”, igual que en el ver-
siculo 17. Al llegar a este punto, el texto seguido por la versién
vitada proviene de textos posteriores. Los manuscritos mé.’s an-
tiguos prefieren la interpretacién de “estéril”. Pero aun asi, esa
lo estd seguramente muerta y aqui Jacobo se interesa por mos-
trar que es intitil y sin fruto. El Nuevo Testamento ’enfauz'a
(ue tiene que haber fruto en la vida del cristiano. Jestis, habia
chho: “Por sus frutos los conoceréis” (Mat. 7:16). Pablo nos
dej6 una lista de los frutos del Espiritu, tales como “amor, fe,
mansedumbre, templanza” (G4l. 5:22-23). La fe que no produ-
ve obras de esta naturaleza es sin valor alguno y no puede
traer redencién al individuo.

La demostracién de la relacién entre la fe y las obras se ve
primeramente en la vida de Abraham. En més de una oportu-
nidad, Jests se refiri6 a Abraham en tono de elogio (Mar. 12:
2; Lue. 16:19-33; Jn. 8:39-58). Asimismo Pablo se refirié a
Abraham como el supremo e{emplo de fe y cita Gén. 15:6 en
dos ocasiones (Rom. 4:3; G4l. 4:6), lo mismo que hizo Jacobo
en el versiculo 23 de este capitulo.

No pas6 por alto el papel de la fe en la experiencia de
Abraham, por el contrario, insisti6 en que la fe y las obras iban
de comin acuerdo en la vida de este hombre.

“Y él crey6 a Jehovd, y le fue contado por justicia” (Gén.
15:6). La fe de Abraham que fue honrada por Dios fue la
fe en que la promesa de Dios tendria su cumplimiento, aunque
desde el humano punto de vista no hubiera esperanza de que
podria cumplirse. Si la logica y el sentido comin tienen alg‘!m
significado, no habfa esperanza de que Abraham y Sara pudie-
sen tener un hijo. Abraham crey6 en Dios a pesar de las cir-
cunstancias externas y su gran fe recibié el debido reconoci-
miento en otras partes de las Escrituras.

Pablo enfatiza el pacto de Abraham con Dios y su pro-
mesa. Esto era importante para Pablo porque él estaba escri-
biendo refiriéndose a una disputa sobre cémo el hombre puede
alcanzar el ser acepto ante Dios ¢Era el hombre aceptable




56 La ErisToLA DE SANTIAGO

por la fe o por las obras que pudiese realizar? Los oponentes
de Pablo, los judaizantes, insistian en que era por las obras
de la ley que esto se conseguia. Para ellos era necesario con-
vertirse en judio y cumplir con la ley del judafsmo, ademés
de tener fe en Cristo. Para muchos creyentes judios, la fe era
importante, pero no era todo. Pablo razonaba con esa clase
¢ personas que hasta el mismo Abraham fue aceptado ante
ios por medio de su fe y no por lo que él hizo. En este
Momento de la vida de Abraham, él no habfa hecho nada
de lo cual pudiese gloriarse. Dios lo acepté porque Abraham
Crey6 y acept6 sus promesas. Lo mismo puede sucederle a
Cualquier persona. Esta puede llegar a ser aceptable ante Dios
Solamente si pone su completa confianza en Dios, de la misma
Manera que lo hizo Abraham. Es cierto que Pablo no olvi-
daba lo que sigui6 después en la vida de Abraham. Pero todo
lo que sigui6 fue el resultado de su fe en Dios y a causa de
Su aceptacion ante Dios.

Cuando volvemos a la referencia que Jacobo hace de
Abraham, descubrimos que mientras que él cita los mismos
Versiculos ¢l no estaba pensando en la aceptacién inicial que
Dios hizo de Abraham. El estaba escribiendo, no sobre la
Manera de cémo hacerse creyente, sino a personas que ya eran

Creyentes. Estos, a quienes dirige Jacobo su carta, ya sabian §

que el hombre es salvo por medio de la fe y no por medio de
s obras. Su problema era que ellos creian que en la vida

el cristiano no habia lugar para las obras. Por lo tanto, el

3utor no enfatiza el punto inicial de la fe de Abraham y su
dceptacién con Dios, sino mas bien el incidente que mis cla-
"imente demuestra la profundidad y fortaleza de aquella fe;
Su conformidad en ofrecer a Isaac en sacrificio a Dios, “Ta-
Cbo no sabfa nada acerca de los hechos o de ‘las obras de
2 Ley’, es decir: la observancia de la Ley ritual y ceremonial
2omo parte constitutiva de un derecho a tener méritos ante
iOS",‘
. Una vez mis es importante notar la base histérica de este
‘icidente. Abraham tenia un hijo mayor que Isaac, Ismael,
ljo de Agar, la sierva de Sara. Dios le habia informado a Abra-
am que Ismael no serfa su heredero. Mis tarde. antes que
laciese Isaac, Dios le habia dicho a Abraham: “Sara tu mu-
Jer dar4 a luz un hijo, y llamards su nombre Isaac; y con-
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firmaré mi pacto con él, como pacto perpetuo para sus descen-
dientes después de éI” (Gén. 17:19).

No nos puede extrafiar que el reto de que tomara a Isaac y
lo ofreciera en sacrificio a Dios tuviera una repercusién tan
grande en la vida de Abraham. Alli estaba el hijo por medio del
cual habian de venir todos sus descendientes. |Pero a.hora te-
nia que matarlol ¢Cémo era posible que Dios cumpliese sus
promesas? La obediencia de Abraham en presentar a su hijo
Isaac en sacrificio a Dios fue verdaderamente una obra, gero
era una obra de fe. “. .. la fe actud juntamente con sus obras
y ... la fe se perfeccioné y llegé a la madurez” (Stg. 2:22).

En lo que Jacobo parece insistir es en que si Abraham no
hubiera estado dispuesto a ofrecer a Isaac de acuerdo con el
mandato de Dios, eso hubiera indicado que algo le faltaba a
su fe. Hubiera sido una fe estéril y sin ningin valor para éL
Esto es lo que Jacobo quiso decir cuando explicé que Abra-
ham fue justificado por sus obras. Las obras dieron prueba
de su fe, no sustituyeron a la fe, sino que la sustanciaron. Esto
es todo lo que Jacobo queria aclarar en este pasaje.

En oposicién con aquellos que insisten en que la fe y las
obras pueden separarse y que una persona puede tener fe y
otra tener obras, Jacobo estaba bien seguro de que ambas
cosas deben ir juntas. Uno no puede tener fe sin obras, e
igualmente no se puede tener obras sin fe. Las obras de Abra-
ham no se manifestaron aparte de la fe, sino en cooperacién
con ella. Sin la previa experiencia del patriarca al aceptar la
promesa de Dios, él nunca podria haber llegado a sentirse dis-
puesto a realizar esta gran obra de fe.

De esta manera no carecemos de base al ver en este relato
el cumplimiento de la Escritura, “Abraham crey6 a Dios y le
fue contado por justicia” y es en este contexto que debe enten-
derse el versiculo. El hombre no es justificado por la fe sepa-
rada de las obras; es decir, que la fe que no se exterioriza por
medio de las obras es inadecuada para traerla ante la presen-
cia del Dios que limpia de pecado. Jacobo nunca quiso decir
que el hombre es justificado por las obras solamente, asi como
igualmente no podria estar de acuerdo con que el hombre se
puede justificar por la fe sola. Las dos van intimamente uni-
das. Cualquier esfuerzo que se hiciera por separarlas encon-
traria una fuerte oposicién por parte de él y serfa contrario a
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todo lo que Dios ha revelado acerca de sf mismo y acerca de Ia
necesidad del hombre. La fe no puede existir sola y las obrs

tampoco. Para que cualquiera de las dos sea vital tienen que
ir juntas.

Hay otro aserto acerca de Abraham que demanda aten.
cion. Recibe el nombre de amigo de Dios (Is. 41:8) y no hay ala:
banza mis alta que pudiera conferirsele a nadie. Jestis se re-
firi6 a sus seguidores de la misma manera. “Nadie tiene mayor
amor que este, que alguno ponga su vida por sus amigos. Vos
otros sois mis amigos, si hiciereis las cosas que yo os mando.
No os diré siervos, porque el siervo no sabe lo que hace su se-

fior; mas os he dicho amigos porque os he hecho saber todas
las cosas que he oido de mi Padre” (Jn. 15:13-15). Una vez mds

se insiste en la accién. Seremos sus amigos, solamente si le

obedecemos, si cumplimos con sus mandamientos. Abraham

fue llamado amigo de Dios portLue obedecié a Dios. Era el ami

go de Dios porque la fe y las obras operaban conjuntamente en
su vida. La misma cosa puede ser cierta en la vida de cualquie
ra en el dia de hoy que quiera ser seguidor del Sefior Jesucris
to. Todo lo que de esto se aparte es correr un riesgo vano e in-
necesario. JPodré la fe separada de las obras salvar realmente
a alguno?

Serfa dificil imaginar un ejemplo més opuesto al de la
fe de Abraham, que el segundo al que hace referencia Jacobo,
El escogié a Rahab, la ramera, como ejemplo de una persona

que fue justificada por sus obras. Tal vez Jacobo la escogié
para referirse a ella por la misma razén del vivido contraste

que existe entre ella y Abraham. Se puede aceptar que un
personaje del calibre ‘de Abraham mostrara su fe por sus
obras, pero dqué se podria decir de la otra persona que de
ninguna manera podia compararse ni llegar a la estatura del
patriarca? Jacobo insistié en que no habfa diferencia entre
quién o qué era una persona o la otra. El mismo principio
regia para cada uno de ellos. Lo esencial era que las obras
eran la consecuencia de la fe.

Josué (2:1-21) habia enviado a espiar la ciudad de Jeri-
c. Los espias se hospedaron en la casa de Rahab. Cuando el
gobernante de la ciudad se enteré, envi6 a decir 2 Rahab que los
entregase. Ella los escondié y le envié a decir que ellos se ha-
bian marchado. Mis tarde, los descolgé por el muro de la ciu-
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los envi6 a las colinas para que huyeselll de la persecu-
tl:’i )ée los que habian ido tra.Is' ellos. Pero habfa algo més en su
manera de proceder, la fe era la que lo motivaba. “Sé que Je-
hovd os ha dado esta tierra; porque el temor de vosotros ha
caido sobre nosotros, y todos los moradores del pais ya han
desmayado por causa de vosotros” (Jos. 2:9). Aderlpés, ella
también mostrd su fe cuando dijo: “. .. porque .]ehc::ra vuestro
Dios es Dios arriba en los cielos y abajo en la tierra” (Jos. 2:
11). Solamente a la luz de estas declaraciones se hizo
wosible la accién por ella llevada a cabo. Solamente a la luz de
lu fe que ella demostrd, pudo realizar las obras que Jacobo en-
salzo. 3
Estos dos ejemplos usados por Jacobo sostienen su argu-
mento y robustecen la verdad de que la religién es prictica l-E?n
su servicio a Dios por medio del servicio prestado a los
hombres.

[lI. ANALOGIA ENTRE EL CUERPO Y EL ESPIRITU
(2:26)

cobo tenia algo mis que aiiadir antes de ’dejar el asunto
de Ia]?e]acibn entre %a fey l(zlxs obras. “Porque asf como el cuer-
po sin el espiritu est4 muerto, asi también la fe sin obras_ es
muerta.” Es probable que al escribir esto, Jacobo estuviese
rensando en la historia de la creacién del hombre. “Entonces
}chové Dios formé al hombre del polvo de la tierra, y sopl6
en su nariz aliento de vida, y fue el hombre un ser viviente
(Gén. 2:7) RSV. La palabra que se tr.aduce espiritu en el pa-
saje de Jacobo también tiene el significado de aliento. Jacobo
puede haber indicado que el hombre tuvo vida solamente
cuando Dios soplé en él el aliento de v1d‘a. Entonces, el cuerpo
adquiere vida solamente cuando est4 am’n‘xado por el aliento
de Dios. La vida es real cuando hay espiritu dentro del hom-
bre. Sin espiritu, no hay més que un cadéver, no hay Vlfla.

Lo mismo sucede con respecto a la fe. La fe tiene vida so-
lamente cuando se halla vitalmente conectada con las obra's y
la proposicién inversa es igualmente verdadera. Si se Rudwra
cortar la conexién entre ambas, entonces la fe no tendria més
significado que un caddver. Esto est4 completamente de acuer-
do con todo lo que Jacobo ha estado exp‘(‘)mendo en este pasa-
je. El habia empezado con la pregunta: “Hermanos mios, gde
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qué aprovecha si alguno dice que tiene fe y no tiene obras?” (2:
14). La fe sin obras es muerta. William Barclay lo resume as:
Ningiin hombre puede decidirse a la accién si no tiene fe y la

fe de ninguna persona es real si ella no lo mueve a la accién,
La fe y las obras son los lados opuestos de la experiencia que
de Dios tiene el hombre.™

Es extremadamente peligroso poner todo nuestro énfasis
en la fe y hacer caso omiso de las obras. Y tal vez aun més.
peligroso darle toda la importancia a las obras y descuidar la
fe. Ambas tienen su lugar en la vida del cristiano. Ninguno ha
llegado a su completo desarrollo hasta que ambas forman par-
te vital de su experiencia. Hemos sido creados en Cristo para
buenas obras (Ef. 2:10). Jesis dijo a sus discipulos: “. . las
obras que yo hago, ¢] las hard también; y aun mayores hard . . "

_ “En los tiempos de Jacobo, la crisis moral causada por el
discipulado falto de madurez, se echaba de ver més destaca-
damente en una separacién entre el creer y el hacer, la fe y las
obras. ¢No es lo cierto que en nuestros tiempos la iglesia se en-
frenta con una crisis moral parecida y que se evidencia por la
separacién entre lo que profesamos creer y lo que hacemos? Si
esto es asi, entonces el ligro de Santiago ha llegado a su mayo-
ria de edad una vez més y nos habla directamente para darnos
el mismo mensaje urgente que fue al principio dirigido a nues-
tros antepasados de hace casi dos mil afios en este mismo re-
cinto de la fe.”

[Qué tragedia seria si fuésemos negligentes en prestar
atencién a este hombre de Dios cuando nos enfrentamos con
las grandes necesidades de nuestro mundo de hoy! La fe y las
obras tienen que ir juntas y nunca deben separarse.

5

EL PECADO DE LA AMBICION
EGOISTA

Es indudable que Jacobo conocfa bien la situacién de sus
lectores, de lo cual encontramos evidencias en los dos primeros
capitulos de su carta. El capitulo 3 se ocupa de las dificultades
yarticulares en las vidas de muchos miembros de las iglesias a
as cuales escribia.

El problema bésico era que habia personas que eran am-
biciosas de ganancia personal. Naturalmente, la ambicién pue-
de ser una buena cualidad. Nadie puede llegar a alcanzar algo
que valga la pena si no tiene ambicién; pero cuando la ambi-
cién estd siendo motivada tnica y exclusivamente por inte-
reses egoistas, entonces se convierte en un mal terrible. Para
esta clase de personas el individuo es el {nico que tiene impor-
tancia, todo est4 enfocado hacia el provecho de un solo indivi-
duo sin considerar a ninguna otra persona u organizacion.

Hacia una de estas situaciones es que Jacobo enfoca sus
observaciones. El sabfa que la fe cristiana es de valor prictico
sara enfrentar cualquier clase de dificultad en la vida de un
Lombre. Jacobo era severo en sus advertencias (z consejos. Ne-
cesitamos darle plena importancia a lo que él dice porque los
hombres en el dia de hoy estin siendo arrastrados por la am-
bicién mundana y egoista exactamente de la misma manera
como sucedia en el primer siglo y seguramente no necesita-
mos una lista de ejemplos para convencernos de que esto es
una realidad. No hay més que mirar al mundo en su caos y tu-
multo, a nuestra nacién en su confusién y conflictos y a nos-
otros mismos para convencernos de la frecuencia con que ac-
tuamos sobre la base del yo en vez de procurar seguir los pro-
positos y designios de Dios.

| -
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I. ABUSO DEL PRIVILEGIO DE ENSENAR (3:1-12)

El érea donde la ambicién egofsta se manifiesta méas clara-
mente es en el deseo tan extendido de ensefiar. Podra sorpren
dernos si consideramos la dificultad que tienen muchas igle:
sias para encontrar bastantes personas que puedan asumir
responsabilidad de ensefiar en los programas educacionales,
Esto puede indicar una falta de dedicacién e interés de parte
de los miembros de la iglesia en la actualidad. Aun asi, este

problema con que se enfrentaba Jacobo es también hoy un pro-

blema moderno, aunque tal vez se exprese en distintas formas
El uso ya tan extendido del sistema de comunicaciones en to
das sus formas, la palabra impresa y los deberes de los padres

nos hacen a todos susceptibles al uso inexacto de las palabras,

1. Responsabilidad de los Maestros

Jacobo recomienda “no os hagiis muchos maestros”,
para comprender esta referencia, gebemos recordar la situa
cién. En el Nuevo Testamento se hallan pocas referencias al
don de ensefiar como un don del Santo Espiritu a algunos in-

dividuos. En algunos de estos casos, el don de ensefiar estd

enumerado separadamente de los otros dones (Rom. 12:7;

1 Cor. 12:28). Sin embargo, en Ef. 4:11 el don de ensefiar esti |

en la lista a la altura del don del pastor y al mismo individuo
se le llama pastor y maestro.

Sin embargo, la idea del maestro como una funcién espe-
cial y separada no era la com@in en aquel tiempo. Es cierto
que cada sinagoga judia tenfa su maestro encargado de ins-
truir a la juventud, y el ministerio educacional era una de las
funciones basicas de la sinagoga. No obstante, este .maestro
nombrado para ejercer esta funcién no era la tinica persona
que enseniaba; muy al contrario, la costumbre era que cualquie-
ra podia ser invitado para hablar en la sinagoga. Un visitante
ilustre o hasta un extranjero podia ser llamado no sélo para
leer las Escrituras sino para brindar una explicacién de ellas.
Jestis hablaba y ensefiaba con regularidad en las sinagogas de
Palestina. Pablo era invitado a ensefiar en la sinagoga donde-
quiera que iba en sus viajes y ¢l se alegraba de aprovechar la
oportunidad que le ofrecfan. Y continuaba ensefiando en las si-
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nagogas hasta que de alli lo echaban por la oposicién de los
iU(%iOS. Los maestros, tanto oficial como extraoficialmente,
eran numerosos en la vida de los judios.

Esta misma situacién era indudable que regia en la vida
de la iglesia primitiva. Al principio, en todas las iglesias ha-
bia mayorias judias y podemos suponer que ese era el caso
en las iglesias a las cuales se dirige esta carta. Por lo tanto,
cuando Jacobo se referia a los maestros, no se limitaba su
consejo a los individuos escogidos oficialmente para la tarea
especifica de ensefiar. En vez de eso, lo que tenfa en mente
era el esfuerzo casi esponténeo del individuo para ensefiar
cuando para ello se sentia impulsado por el Santo Espiritu.
Evidentemente, habia algunos de estos maestros que serfan
motivados solamente por el deseo de recibir el honor y la
atencién de los demés. El puesto del maestro era de honor y
prestigio. En cierto aspecto, recordaban a los fariseos a quie-
nes [])esﬁs condené. Aquellos que amaban la alabanza de los
hombres. (Mt. 23:5-7).

Sabemos que habia considerable libertad en las asambleas
de la iglesia primitiva. Esto se confirma por las referencias que
hace Pablo aF desorden y a la confusién en la iglesia de Corin-
to (1 Cor. 14). No solamente habfa muchos que hablaban en
los servicios, sino que habia algunos de ellos que no hacian es-
fuerzo por hablar con espiritu cristiano y teniendo en cuenta
el interés de la comunidad. Esta situacién puede haber sido

arte del problema confrontado por Jacobo. Ciertamente, en

ﬁa congregacién habfa aquellos que trataban con empefio de
ser maestros sin reconocer la responsabilidad que esto impli-
caba. Estaba muy extendido el abuso del privilegio de ensefiar
y habfa hombres que buscaban esa tarea sin la debida prepa-
racién y por motivos indignos.

El maestro tiene gran influencia. Piense cada uno en las
personas que han ejercido més influencia en sus propias vidas.
¢Cuéntas de ellas han sido maestros en algin nivel de su ex-
periencia educacional? La influencia de los maestros puede de-
jar una huella més duradera que la de los mismos padres. Por
lo tanto, Jacobo dice: “Hermanos mios, no os hagais maestros
muchos de vosotros, sabiendo que recibiremos mayor condena-
cién.” En vez de ser posiciones buscadas a la ligera, la posicion
de maestro es una en la cual se deben entrar con plena com-
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prension de lo que Dios demanda, pues ante él seremos respon-
sables por cada palabra pronunciada (Mat. 12:36-37). Pode-
mos pasar por alto esa responsabilidad, pero eso no quiere decir’
que podamos evitarla. Obsérvese que Jacobo se incluye a

mismo entre los que seran juzgados con la mayor severidad.
Permitasenos afiadir aqui una palabra de advertencia. No

queremos que esto sirva para desalentar a nadie que sienta que
Dios lo llama para ser maestro. Jacobo no estaba escribiendo
para maestros de la escuela dominical. Si usted siente que Dios
puede usarlo en el ministerio de la ensefianza en su iglesia y si

usted estd dispuesto a prepararse debidamente para esa tarea
y acepta la responsabilidad que va con ella, usted debe atender

a ese llamamiento. En realidad, si usted siente que Dios quiere

que usted ensefie, seria una violacién de su pacto con Dios
negarse a hacerlo. Pero hay que recordar siempre de que ha de
hacerse para la gloria de Dios y no para satisfacer ambiciones
egoistas,

2. El Control de la Lengua

Una de las razones para las severas admoniciones a los
maestros es el El)roblema de dominar la lengua. Es dificil aun
en el mejor de los casos. Y cuando el individuo est4 buscande
alguna ventaja personal, es aun mds dificil. Jacobo ya habfa
hecho antes dos referencias a la lengua en esta carta. En 1:19
dice: “...todo hombre sea pronto para oir, tardo para ha-
blar...” Y en 1:26 dice: “Si alguno entre vosotros se cree re-
ligioso y no refrena su lengua, sino que engafia su corazén, la
religion del tal es vana.”

No necesitamos apoyarnos en las palabras de Jacobo sola-
mente, para comprender la dificultad de dominar la lengua.
Con cuinta frecuencia hemos visto la misma cosa en nuestra
propia experiencia. Es muy fdcil el hablar sin pararse a pensar.
Muchas veces hemos hablado e inmediatamente hemos desea-
do poder recoger la palabra hablada. La afirmacién de Jacobo
de que el hombre que no ofende en lo que dice es perfecto y ca-
paz de dominar todo su cuerpo puede ser una exageracién
para dar més énfasis a lo dicho. Un escritor ha dicho: “Si se
pudiera encontrar debajo del sol un hombre que tuviese per-
fectamente dominada su lengua, ese serfa un hombre perfecto,
o un hombre espiritualmente maduro.”™ Tal vez seria
posible que alguno controlase su lengua bastante bien y que,
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sin embargo, fuese culpable de pecado en alguna otra 4rea
de su vida, pero a pesar de eso, hemos de reconocer la verdad
del aserto de Jacobo. Es mis fécil pecar con la palabra que
con la accién y todos somos propensos a caer en ese pecado.

Sabemos que nadie es perfecto y los que pretenden serlo
no hacen més que engafiarse a si mismos. Pablo dijo bien claro
que todos han pecado (Rom. 3:23). Juan declaré: “Si deci-
mos que no hemos pecado nos engafiamos a nosotros mismos

la verdad no estd en nosotros” (1 Juan 1:8). Por lo tanto,
}’acobo no exageraba cuando decia: “Todos tropezamos mu-
chas veces”. Desgraciadamente, ésta es la historia del género
humano, ha sido la experiencia del hombre desde Adén y no
somos mejores que nuestros antepasados. No nos reporta nin-
gin beneficio el procurar engafiarnos a nosotros mismos pues-
to que el pecado sigue siendo una humana realidad y tiene
que ser reconocido y confesado antes que pueda ser vencido.

El pecado se manifiesta en muchas maneras y muy diver-
sas formas y el pecado se encuentra frecuentemente en las pa-
labras que salen de nuestros labios. Jacobo dijo: “Si alguno no
ofende en palabra, éste es varén perfecto, capaz también de
refrenar todo el cuerpo.” Si hay control en la palabra es una
buena indicacién de que también lo hay en el resto de la per-
sona. Conocemos demasiado bien algunos de los aspectos mas
evidentes en que los hombres pecan con su lenguaje. Nos con-
traria oir las maldiciones que son imprescindibles para al-
gunos. Estas son algunas de las faltas mds comunes y son com-
pletamente impropias en un cristiano, uno que es nueva cria-
tura en Jesus.

Pero dserd éste el tnico aspecto del cual se ocupa Jacobo?
¢Era el lenguaje profano y obsceno el tinico tema de sus admo-
niciones? Los problemas de que se ocupa esta carta son varia-
dos y representan las cosas en las cuales los creyentes del dia
de hoy pueden verse cogidos como en una red. Los recipientes
de esta carta no le hubieran dado gran importancia a la adver-
tencia de no tomar el nombre de Dios en vano, pero en cam-
bio, no titubeaban para invocar maldiciones so!l:re los demés
(versiculo 9) y colmaban de insultos a los que les ofendian.
Sus palabras eran la expresién de su ira encendida y su amar-
go celo. En vez de usar las palabras para expresar el amor cris-
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tiano, ellas se usaban para exteriorizar el enojo que nada te-
nia de cristiano y el odio.

Aunque no participemos del temperamento contencioso y
excitable de las gentes del primer siglo, en aquella parte del

mundo; sin embargo, descubrimos que nosotros, también, nos

dejamos traicionar por nuestro lenguaje. Damos rienda suelta
a nuestra ira, aun dentro de la iglesia. {No es verdad que la
mayor parte de los conflictos que periédicamente azotan a
nuestras iglesias proceden o tiene su principio en las palabras
imprudentes o impensadas de algin individuo? La mayor par-
te de las fricciones y los choques entre las personas son el re-

sultado de alguna palabra antes que de determinada accién. |

No nos extraiie pues, que Jacobo diga que la lengua “es un mal
que no puede ser refrenado, lleno de veneno mortal” (ver-
siculo 8).

Hay otras maneras en las cuales erramos con nuestras pa-
labras. Es muy fcil repetirle a otros aquel chismecito tan sa-
broso que aeagamos de oir. “Un hombre charlatin es, a lo

sumo, un pelmazo, mientras que una mujer con una lengua
afilada es un terror en la comunidad.”™ Muchas veces resulta
ventajoso decir una mentira y nosotros tratamos de justificar-
la diciendo que es simplemente una mentira blanca. 'Decimos
cosas a la espalda de las personas que no nos atreveriamos a
decirles en su cara y no seria exagerada la afirmacién de que
la palabra hablada causa mds problemas en el mundo que nin-

guna otra cosa. Si logriramos solamente controlar nuestra
lengua, tal vez merecerfamos ser llamados individuos maduros.
Pero |qué dificil es estol

Naturalmente es que a menudo las cosas pequeiias son las
més importantes y ejercen un gran dominio sobre las cosas
grandes, y esto lo ilustraba Jacobo con dos ejemplos.

La primera de estas ilustraciones es el caballo. dCémo se
domina un caballo, siendo éste tan grande y tan fuerte? Ha
una manera de hacerlo. Se pone un freno en la boca del caba-
llo y se puede guiar al animal y controlar sus acciones. No im-
porta que él sea mis fuerte y mucho mas grande. El pequefio
freno confiere al jinete el poder para dominar al caballo.

El segundo ejemplo es el del barco. Este es de una dimen-
sién més grande que la del caballo Y» Por supuesto mayor que
la del hombre que navega en €l. Tiene que oponerse a fuerzas

LA EPISTOLA DE SANTIAGO 67

poderosas de las olas y de los vientos, mas sin embargc_), un
hombre puede dominar el barco haciendo uso del pequefio ti-
mén y puede hacer que el barco coja la direccién que a él me-
jor le convenga simplemente moviendo el timén. Este es bien
pequefio pero ejerce poder sobre algo muchisimo més grande
ue €él.

- Después de dejar demostrado el poder y el significado de
las cosas pequefias, Jacobo enfoca su atencién una vez més so-
bre la lengua. “Asi aun la lengua es un pequeiio miembro que
se gloria de grandes cosas.” Adn siendo pequefia, domina la
vida.

Nosotros sabemos que la lengua no es un miembro inde-
pendiente en nuestros cuerpos, sino que sigue las direcciones
de la voluntad y del intelecto. No acttia por si misma, aunque a
veces dé esa impresién, sin embargo, podemos comprender
bien el punto de vista del autor. No podemos ver ni oir la vo-
luntad ni el intelecto del individuo, pero las palabras que lle-
gan a nuestros oidos son las que causan el daio. Es, por lo tan-
to, vital que hagamos todos los esfuerzos necesarios para tra-
tar de controlar la lengua y debemos estar bien seguros de que
no pecamos en lo que decimos.

3. Los Males de la Lengua

“He aqui un pequeiio fuego |cudn grande bosque encien-
del” El queqvive enpu:l1 tenitoriogdonde los incendios de la hierba
y del bosque constituyen una catistrofe fl{l\la] o, por lo menos,
un riesgo, pueden apreciar bien el significado de las palabras
de Jacobo. No es necesario mis que una chispa para iniciar
una conflagracién que puede consumir miles de acres de ma-
dera. Las pérdidas financieras por causa de los fuegos que
ocurren cada afio son abrumadoras, sin mencionar el peligro
que corren las vidas humanas y la mayoria de estos fuegos se
inician por el descuido o el propésito determm?do del hombre.
Una pequefia chispa, tan insignificante en si misma puede
prender un gran fuego en los bosques.* g

Tal vez el cuadro del incendio de un bosque fue suge-
rido por la contemplacién de un auditorio excitado en algin
lugar de reunién ... el barullo de las lenguas y los gestos de
los brazos ... pudieran compararse muy adecuadamente con
el fuego del bosque; la lengua del que hablaba habfa puesto
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a todo el material inflamable que la controversia hace sur-
gir”.*

iQué dificil seria el comunicarnos los unos con los otros! La
lengua fue creada por Dios para que fuese una bendicién para

el hombre y puede serlo. Pero como todas las demés cosas que

Dios cre6 para que fuesen bendicién, la lengua ha sido per-
vertida por el pecado y ha sido convertida en una maldicién, de
manera que lo que habria de servir para el bien se ha converti-
do en mal. De la misma manera que el fuego nos provee de ca-
lor y luz puede convertirse en instrumento de destruccién,
asi la lengua es de vital importancia en nuestras relaciones
con los demés pero también puede ser destructiva, es un fue-
go en toda la extensién de la palabra.

El versiculo 6 quizd sea mejor traducirlo asi: “Y la len-
gua es un fuego. La lengua esti constituida en un mundo de
maldad entre nuestros miembros. Ella contamina todo el cuer-
po e incendia la rueda de la naturaleza y es inflamada por el
infierno.” Vemos, entonces, que la lengua no “es” un mundo
de maldad, sino que estd “constituida” en un mundo de mal-
dad.

Jacobo dijo que la lengua no fue destinada o hecha por
Dios para que fuera mala. Como todas las demés cosas en el
cuerpo, es neutral y dependiente de los deseos y de la volun-

tad del hombre. Solamente cuando se hace mal uso de ella se §

convierte en un mundo de maldad entre los demés miembros
del cuerpo. Por lo tanto, la lengua no fue hecha para ser mala,
pero se convierte en mala y puede causar lo malo.

Una frase a la cual dirigimos nuestra atencién es “un
mundo de maldad” “iniquidad”. Esto quiere decir el
imperio de la maldad. Esta misma clase de construccién se
encuentra en la referencia que Jests hizo a las riquezas injus-
tas (Luc. 16:9) como el Mamman de la injusticia. Asi, lo que
Jacobo dijo fue que la lengua se ha convertido en un campo de
injusticia dentro de nuestros cuerpos. El término mundo o cam-
po se usa regularmente en este escrito como si estuviera en
oposicién directa a Dios y a su bondad, pues no se debe a la
accién de Dios en la creacién que el hombre se vea envuelto en
el pecado.

Y la otra expresién es, que la lengua “contamina todo el
cuerpo”. Ya hemos tenido ocasién de observar que a Jacobo le
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agradaba hacer uso de algin término que ya habia usado an-
teriormente. Mancha, es la misma palabra que encontramos
en 1:27 donde Jacobo nos dice que el seg do aspecto de la
verdadera religin es que el creyente se “mantenga a si mis-
mo sin mancha en el mundo”.

Mientras podriamos sentirnos incli]nados, c;}-lmo estaban los
judios de aquella época, a pensar que las manchas que proven-
ll:'(ilar(: de aléim con[t):afto exIt)erno, Jacobo fue fiel al espiritu de
Jestis con sus afirmaciones de que las manchas provienen del
interior. Jesus dijo: “¢No entendéis que todo lo’de fuera que en-
tra en el hombre, no le puede contaminar. . .?” (Mar. 7:18-2?).
Lo que sale de dentro es el fiel exponente de la naturaleza in-
terior de la persona. Jacobo insiste en que las palabras que sa-
len de la boca nos dan una clara representacién de lo que
hay dentro de la persona. Las manchas no pueden provenir de
agentes externos sino que vienen de lo que hay dentro del co-
razén. La lengua expresa los %ensamientos del corazén y la
verdadera naturaleza del hombre.

La lengua “inflama la rueda de la creacién”. Esto hace
referencia a la vida en su totalidad. A veces la rueda de un
carro antiguo se encendia por el calor de su eje, que no habia
sido lubricado debidamente. Al prenderse el eje la rueda tam-
bién se quemaba. De igual manera, la lengua es como un
fuego que se extiende y abrasa a toda la vida.

La fase final de este versiculo es que la lengua “es infla-
mada por el infierne”. La palabra que se usa en el Nuevo Tes-
tamento para infierno se deriva de la palabra que se usaba
para indicar el Valle de Hinnom. Este fue en un tiempo el lugar
donde los sacrificios humanos se ofrecian a Moloch. Cuando
los israelitas se apoderaron de Jerusalén, este luga? se convir-
ti6 en el basurero de la ciudad, en el cual se arrojaban todos
los desperdicios de la urbe y tal vez ta.r’nblén_ los cuerpos de los
criminales ejecutados. Los fuegos ardian sin interrupcién en
este valle. “El infierno es el basurero del universo... Jes esta
la idea que aqui se sugiere?™ Asi se representa el tormento
extremo y la agonia que se supone iban asociados con el eterno
castigo de los malvados. Las llamas del valle representaban
las llamas eternas del infierno. ‘

La lengua es inflamada por el infiemo. La raiz del pro-
blema se halla en la actividad de Satén, puesto que él es el ori-
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ginador de todo pecado y asf ¢l es el que ha hecho a la lengua
el instrumento de todo Io malo. La conexién entre el infierno
f’ Satands es que el infierno se reconoce como su morada y es el
ugar de eterna tortura para él Y para sus seguidores.

En el versiculo 6 Jacobo sefial6 los males de la lengua. La
lengua, creada por Dios para el bien, ha sido convertida por
Satin en instrumento del mal. Es pequena, pero su poder e
influencia son grandes. Por esta razén, cada uno debe procurar
traer este miembro del cuerpo a completa sujecién.

Jacobo insiste en lo dificil que es controlar la lengua y dice
que es mds facil domar los animales salvajes. Tal vez tenia en
la mente aquel pasaje de Génesis 1: 28 “Fructificad y multi-
plicaos; llenad la tierra y sojuzgadla; y sefioread en los peces
del mar... y en todas las bestias que se mueven sobre la
tierra”

Todas las criaturas han sido ensefiadas a obedecer al
hombre y a responder a las érdenes del mismo. En contraste
con esto, encontramos a la lengua. “Pero ningtn hombre pue-
de domar la lengua.” Mientras el hombre ha aprendido a con-
trolar su mundo, y esto es més evidente en el dia de hoy de lo
que era en el primer siglo, todavia no ha aprendido a controlar
su lengua. Puede hacer cosas maravillosas con su cuerpo, aun
hasta el punto de controlar su peso y corregir muchos de sus
defectos corporales, pero no puede alcanzar el control sobre su
lengua y sobre su voluntad.

Fh e lengua, que es un mal que no puede ser refrenado.
llena de veneno mortal . . . ” Esto es una descripeion eruda acerca
de la naturaleza de la lengua. Se pensaba que la serpiente Ile-
vaba el veneno en la lengua. Elphombre también, haciendo

mal uso de su lengua, puede aun causar la muerte de alguna
persona.

La lengua también es contradictoria, “Con ella  bendeci-
mos al Sefior y Padre y con ella maldecimos a los hombres que
han sido creados a la imagen de Dios. De la misma boca pro-
ceden la bendicién y la maldicién.” La afirmacién Sefior y
Padre es Ginica en el Nuevo Testamento. En ningiin otro pasaje
se encuentran estos dos términos unidos con referencia a Dios.
El término Sefior enfatiza el poder y la majestad de Dios. El
término Padre enfatiza su amor v su compasién.

El hombre quiere y debe beniecir a Dios. Esto significa ala-
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barle, hablar bien de €l, y con él. El concepto opuesto es el de
maldecir. El maldecir tal vez no fuera tan despreciado en la
vida de los judios en aquellos tiempos como lo es en la actua-
lidad. Pero, si, podemos estar seguros de que nunca f.ue tolera-
do, ni mucho menos estimulado en los circulos cristianos. La
razén bésica de que es malo maldecir al hombre porque el
hombre fue creado a la imagen de Dios. Por lo tanto, cuando
una persona maldice a otra, en cierto sentido esti pronun-
cian£) una maldicién contra Dios porque a imagen de él fue
creado el hombre. Aunque la imagen de Dios ha sido desfigu-
rada, no se puede decir que ha sido destruida. Podemos darle
a esto todas las vueltas que nos plazca, pero la realidad queda
en pie ante nosotros y sin excepcién; por lo tanto, no seamos
nunca culpables de invocar mal alguno sobre ningin hombre
porque, al hacerlo, estamos maldiciendo a Dios.

Es, por lo tanto, contragi)zioriquue la benc}iciénoy la ]1‘111;1{;

ici de la misma . “Hermanos mios, no es

::felézstsaz gca;;as sucedan.” “El hablar acerca de la religién con
los miembros ordinarios de la i%lesia puede ser saludable, pero
esas mismas gentes eran culpables de ser reconrosas y de prac-
ticar relaciones sociales escandalosas, inflamando las l1:).'=tsmnes
de los demds con sus palabras irreflexivas y aun crueles o de
envenenar las mentes con sus insidiosas insinuaciones.

Hasta la misma naturaleza nos demuestra lo malo de esto.
Del mismo manantial no surge agua dulce y agua amarga. La
higuera no produce aceitunas, ni la vifia da gos. Todo esto es
contrario a la naturaleza y también es contrario para el h(;;)—
bre el bendecir y maldecir al mismo tiempo, iorque las p I;
bras que salen de la boca son el verdadero _barémetro de
condicién interior. No podemos bendecir a Dios y maldecir a
aquellos que han sido creados a su imagen. Juan dijo: “Si al-
guno dice: Yo amo a Dios, y aborrece a su h.ermano, es n'{‘entl-
roso. Pues el que no ama a su hermano a quien ha visto, “dcé-
mo puede amar a Dios a quien no ha visto?” (1 Juan 4:20).

II. LA FALSA SABIDURIA Y LA AMBICION EGOISTA
(3:13-18)
En el parrafo anterior (3:1-12), Jacobo se dirige a aque-

llos que desearian ser maestros. Es muy probable que ‘tuvu;se
en mente a esos mismos maestros cuando hace referencia a los
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sabios y entendidos en los versiculos 13-18. Indudablemente,
en las iglesias habia muchos que pretendian reunir esos requi-

sitos. Es fécil y agradable proclamar que tenemos sabidurfa

pero esa autodeclaracién de sabidurfa es rara vez la sabidurfa
verdadera. La verdadera sabiduria nunca llama la atencién
hacia si misma, ni tampoco se exhibe para alcanzar algtin pro-
vecho personal. E] hombre que es sabio y entendido tiene que
mostrarlo “por sus obras en sabia mansedumbre”,

Aqui, una vez més, Jacobo vuelve a llamar nuestra aten-
cién con insistencia a que las buenas cualidades de la vida de-
ben ser demostradas de maneras pricticas. No es suficiente
con gloriarse de tener sabiduria; no basta con jactarse de ser
entendido. Estas cualidades, si son verdaderas se hardn evi-
dentes en la manera de vivir que se tenga.

El que es sabio mostrar4 sus obras en la mansedumbre de
su sabiduria. Esta es la verdadera cualidad de la sabiduria por-
que la mansedumbre es lo opuesto al orgullo y a la propia es-
timacién. Es la cualidad de una vida dedica a a un amo. Je-
sis dijo: “Bienaventurados los mansos, porque ellos recibirin
la tierra por heredad” (Mat. 5:5). Cualquier persona que se
precie de ser sabia o entendida y no tenga mansedumbre estd
hinchada por una falsa sabiduria y no ha recibido la verdade-
ra sabiduria, la cual procede de Dios. Porque “el tinico hombre
verdaderamente sabio es aquel que coloca a Dios en el centro
de su vida, que sirve a Cristo como Sefior y Maestro, y que con-
serva su intelecto en sujecién a la voluntad de Dios. ™

1. El Origen de la Falsa Sabiduria

De la misma manera como la verdadera sabiduria se de-
muestra a si misma por medio de la manera de vivir de la per-
sona, asi también se muestra la falsa sabiduria.

A causa de su origen la falsa sabiduria es algo peligroso
y mortal. Esta sabiduria, “la que desciende de lo alto”, no es
el conocimiento ni la inteligencia. Se puede tener inteligencia
y no tener sabidurfa. Esta, la verdadera, sélo nos viene de
Dios (1:5), y se la demuestra en mansedumbre y en una vida
bajo el dominio de Dios,

El autor de la Epistola usa aqui tres términos para descri-
bir la falsa sabiduria. El primero es que es terrenal, lo cual sig-
nifica que se ocupa solamente de las cosas del mundo antes
que de las cosas que tienen relacién con Dios. Este término no
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sa frecuentemente en el Nuevo Testamento. En su conver-
:gc}lég con Nicodemo, Jests le hablé de las cosas terrenas, ta-
les como el nuevo nacimiento (Jn. 3:12). Pablo escribi6 “mo-
rada terrestre”, refiriéndose al cuerpo de que se nos ha do-
tado para la vida en esta tierra (2 Cor. 5:1). El tambxlén eSﬁ:
bi6 acerca de los cuerpos t((e)r)renales en contraste con los cu
hos celestiales (1 Cor. 15:40). Qs 2
I El segundo término que usa ]a,cob(?, es d_lf}‘c]] de h’ai!lll:lacll,r"
Algunas veces se traduce 3 a.n;)mal to Ino ees;:: mn.
iste término se refiere al hombre na ural que -
E:lrgado y puesto aparte de la obra del Espiritu de Dios. Pablo
usé este término tres veces para diferenciar el cuerpo presen-
te del cuerpo resucitado. (1 Cor. 15:44-46). El uso que i;e acer-
ca més es el que encontramos en 1 Cor. 2:l14. El ombre na-
tural no percibe las cosas que son del Espiritu de Dios, porqge
para ¢l son locura y no las puede entender, porque se han 5
discernir espiritualmente.” Asi pues, el hombre no es mhtu
0 dominado por los sentidos, es el hombre natural. Esd el om-
bre que no ha recibido el beneficio de la redencién y de adm1:
sericordia de Dios. La falsa sabiduria estd completamente des

de Dios y de su Espiritu. )

Coneclg?(i:rcer térmizrlo que uszpjacobo para referirse a la falsa
sabiduria es demoniaca, diabélica. Esta palabra griega no :Z
halla en ninguna otra parte del Nuevo Testamento, pero es
intimamente relacionada con las Ealab{as comunes que se re-
fieren a los demonios. La falsa sabiduria tiene pues, en ultﬁmo
término, su origen en Satands y es comunicada a los hom ri::
por sus servidores. En vez de contribuir al bien del que
posee, la falsa sabiduria obra en su contra. En vez de ayu-
dar a los hombres, los perjudica.

2. Resultados de la Falsa Sabiduria :

Cualquier cosa que surja del infierno tiene que dar cnilr-
tamente malos resultados. Jacobo se refiri6 a las cualidades de
la vida que caracterizan a la falsa sabiduria como celos agn;r-
gos y ambicién egoista. El individuo con esa clase de sabl u-
rfa no busca el servir a Dios sino servirse a si mismo. No busca
la ventaja de los demis sino la suya propia.

Esas actitudes dafiinas y perniciosas nunca pueden encon-
trarse en la vida de ningin cristiano, pero la exp_en?dcxa
nos ensefia que esa clase de actitudes puede llegar a introdu-
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cirse insidiosamente en nuestras vidas. Con mucha frecuen-
cia vemos dentro de nuestras iglesias al individuo que busca
alcanzar un puesto prominente. Y si se le confiere algin honor
a otra persona, se pone fieramente celoso. Entonces se dicen
ciertas palabras y se hacen ciertas cosas que no estan de
acuerdo con la vida que ha de llevar el que quiere ser ejemplo
de amor cristiano. El espiritu de unidad dentro de la comuni-
dad se rompe y la causa de Cristo se ve obstaculizada y todo
esto sucede porque alguien se ha sentido herido en este amor
propio, centrado en si mismo.

Dos de los resultados de los celos y de la ambicién egoista
son “la perturbacién y toda obra perversa”. La perturbacién o
el desorden es una palabra fuerte. Estd asociada con las
guerras en Luc. 21:9. Asi, su significado est4 intimamente re-
lacionado con el de la anarquia. Pablo asociaba esto con otros
tipos de rifias y controversias que él temia pudiesen suscitarse
cuando €l volviese a Corinto (2 Cor. 12:20). Esa clase de des-
orden prevalecia en la iglesia de Corinto cuando los profetas
y otros mds no mantenian sus dones bajo cierta disciplina
dentro de la iglesia (1 Cor. 14:33). Y ademds, los cristianos de
Corinto parece que se gloriaban en su sabiduria mundana.
3. El Contraste con la Verdadera Sabiduria

Si comprendemos bien la propensién de Jacobo a ser préc-
tico, esto nos llevard a esperar de él que en este punto nos
muestre como la verdadera sabiduria se demuestra en modos
prdcticos, ya que en sus pensamientos no queda lugar para el
conocimiento tedrico de la sabiduria.

Jacobo enumera varios de los aspectos positivos de la ver-
dadera sabiduria. Es pura, pacifica, amable, benigna, llena de
misericordia y de buenos frutos. Puesto que sélo de Dios viene,
la verdadera sabiduria se manifiesta en la pureza de la vida y
evita no solamente los pecados més grandes sino toda clase de

ecado. La pureza de la vida es una cualidad esencial para el
ombre de Dios. Jests dijo: “Bienaventurados los de limpio
corazon porque ellos veran a Dios” (Mat. 5:8). La palabra
“puro” que Jestis usd, es una palabra diferente, pero el pensa-
miento es casi idéntico.

La sabidurfa lo inclina a uno a ser pacifico. Y volvemos a
recordar una de las bienaventuranzas: “Bienaventurados se-
rén los pacificadores porque ellos serdn llamados hijos de Dios”
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(Mat. 5:9). Esto es todo lo contrario a los celos amargos y la
ambicién egoista de los cuales di{o Jacobo que eran las carac-
teristicas de la falsa sabidurfa. El hombre sabio estd ansioso
de vivir en paz con sus préjimos y esta es una muestra de sa-
biduria.

La sabiduria nos lleva a tener misericordia y dar buenos
frutos. En 2:13 Jacobo se refiere al lugar que la misericordia
debe tener en la vida del creyente: “Porque juicio sin miseri-
cordia se haré con aquel que no hiciere misericordia.” El indi-
viduo que no muestra a los demis consideracién, amor y’bon-
dad no tiene derecho a pretender que ha recibido sabiduria de
Dios.

“El individuo cuya conducta estd gobernada por la sabi-
duria mundana tiende a estar indeciso —lo que €l llamarfa ser

olitico. Arma sus velas de acuerdo con el viento reinante; ha-
gla hoy bien de los mismos hombres de quienes hablé mal
ayer— no porque esos hombres sean en la actualidad mejores
de lo que eran, sino porque ayer no habfa ventaja alguna para
&l en hablar bien de ellos y hoy si lo pueden favorecer en al-
0." :

La verdadera sabiduria carece de hipocresia, es sincera, es
invariable. Su conducta es seria. v

Es fécil observar que Jacobo estaba muy empapado en e
libro de los Proverbios, esrecia]mente en la mara\n_llosa des-
cripcién de la sabiduria en los capitulos 8 y 9 de ese libro. Tam-
bién le era muy conocida una gran parte de la otra literatura
de los judios, especialmente la Sabiduria de Salomén y el Ecle-
siastés. En este estudio no se establece el paralelo entre estos y
los escritos de Jacobo. '

La declaracién final de Jacobo en este parrafo vuelve a fi-
jarse sobre la idea de la paz. “El fruto de justicia se siem-
bra en paz para aquellos que hacen paz.” Esto }_)uede significar
el fruto que es la justicia o el fruto que el vivir justamente pro-
duce. En cualquiera de los dos casos la justicia se halla relacio-
nada directamente con la paz. No puede haber verdadera jus-
ticia entre los que no buscan la paz y no viven en paz. Esta es
una de las cualidades esenciales del hombre sabio. El no en-
ciende rencillas, vive en paz y busca la paz entre los dem_és.

En una edad que se caracteriza demasiado por la violen-
cia, en una generacién que atn no ha conocido la verdadera
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Faz, hemos Ilegado a una época en que se acepta que la revo-

ucién interna, la violencia y la guerra entre las naciones son

situaciones normales, y es dificil imaginarnos un mundo libre

de tales conflictos. Necesitamos orar por esta sabiduria que

viene de arriba dy por que se nos conceda coraje para expresar
e

esta sabiduria la manera descrita por Santiago.

6

ADVERTENCIAS CONTRA EL
FRACASO ESPIRITUAL

La referencia a la paz, en la conclusién del capitulo 3, Jaco-
bo hace hincapié que todo no era paz y concordia en las igle-
sias. Esto puede ser motivo de sorpresa para nosotros porque
tenemos la tendencia a idealizar la primera centuria. Se nos
hace dificil imaginar que las gentes de aquellos tiem te-
nian problemas similares a los nuestros. Hemos pensado muy
a menudo que el entusiasmo de los primeros dias —la fe de
aquellos que habfan visto a Jestis en la came— daria por resul-
tado el evitar los pecados comunes que nos azotan en la
actualidad.

Mas no fue asi. Precisamente, parte del Nuevo Testa-
mento fue escrito para corregir los males que asediaban a las
iglesias de ese tiempo. Las cartas de Pablo a los Corintios
pone esto en evidencia.

Alguno tal vez diga que esto era de esperar en una iglesia
compuesta de gentiles, personas que habfan sido convertidas
del paganismo y que arrastraban consigo algunas de las préc-
ticas paganas y las introducian en las primeras iglesias. Pero
Jacobo les escribia a creyentes judios y su situacién tenia que
ser distinta. Las normas de moralidad entre los judios eran
mucho mas elevadas que las que reinaban entre los gentiles.
Ciertamente, aquellos no tenfan los problemas morales que
afectaban a otros, pero no necesitamos mas que leer Romanos
2 para darnos cuenta de que los judios también tenian sus di-
ficultades éticas, trayendo consigo estas précticas al adoptar
la nueva fe. Por lo tanto, las congregaciones a las cuales gi.ri-
gia Jacobo su carta eran imperfectas y tenian faltas morales.

Se ha sugerido que las condiciones reinantes en Judea ha-
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bian ejercido gran influencia sobre Jacobo. Los conflictos, en
lo que concernia a la Ley, eran amargos.

“Estos versiculos revelan un pavoroso estado de deprava-
cién moral en estas congregaciones de la didspora; conflictos,
desenfrenos, lujuria, asesinatos, codicia, adulterio, envidia, or-
gullo y calumnia eran comunes; el concepto de la naturaleza
de la oracién parece haber sido completamente equivocado en-
tre estas gentes y parece ser que estaban entregados por com-
pleto a una vida de placeres.” El cuadro parece ser desalen-
tador. Aun entre estas gentes, el uso indebido de las palabras
es comprensible. Donde quiera que se reunen grupos de perso-
nas es de esperar que surja la ambicién egofsta y la murmu-
racién. Pero deran las fuerzas del mal tan poderosas y tan
profundamente arraigadas que se encontrarian entre ellos ase-
sinatos, guerras y luchas? Todos estos problemas reflejan los

fracasos espirituales de algunos a quienes iba dirigida aquella
carta. Y contra esos fracasos espirituales van las severas amo-
nestaciones de Jacobo,

L. CONTRA LOS IMPROPIOS DESEOS DE GANANCIA
(4:1-3)

La buasqueda activa y enérgica de las ganancias materia-
les conducia a toda clase de choques entre las distintas perso-
nas. Los términos usados para describir estos choques  eran
“guerras y pleitos”.

La primera de estas dos palabras se refiere a la ene-
mistad declarada. La segunda, a la pasién y al sentimiento
que conducen al estallido de la batalia. ]aco{m no se estaba
refiriendo a la guerra como problema de cardcter internacio-
nal. A él le preocupaba la clase de relacién que prevalecia
entre los mismos integrantes de las iglesias.

Es vergonzoso tener que admitir que las relaciones entre
estas gentes exigian palabras tan severas. Alli donde debia ha-
ber prevalecido el amor entre los cristianos, habia guerras y
batallas campales. Algunos se han preguntado si podria haber
surgido un nivel moral tan bajo en una fecha tan temprana
como la que se sugiere para la redaccién de esta carta.

Estos conflictos eran dafiinos. Eran malos porque demos-
traban un completo desprecio por la personalidad del otro in-
dividuo. Eran malos porque demostraﬁn también un concep-
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to de Dios completamente equivocado. Y eran malos’ porque
eran indignos del Cristo a quien estas gentes pretendian amar
y servir. Jesis dijo: “Bienaventurados son los pacificadores
(Mat. 5:9).

Pero ¢por qué tienen que suceder tales cosas en la vida de
cualquier persona y especialmente en la vida de un cristiano?
La respuesta de.Jacobo es que estas cosas surgen d’:a vuestras
pasiones que estin en guerra en vuestros miembros.” La pala-
bra traducida por “pasiones” puede traducirse con més exac-
titud como placeres, pero en el Nuevo Testamento se refiere a
lo que es malo. “Esto no quiere decir necesariamente los pla-
ceres sensuales sino aquello que es dulce y que conduce a los
conflictos aminosos, las ambiciones de la vida, ell amor al
dinero o al poder.”™ Las pasiones difieren en las distintas per-
sonas y pueden causar conflictos entre ellas cuando éstas se
dejan arrastrar por sus pasiones.

1. Métodos Erréneos para Alcanzar las Ganancias

El desear las cosas no encierra bdsicamente nada malo. El
deseo puede ser bueno o malo. Todos tenemos deseos de algu-
na clase. Lo importante es que estos deseos sean mantenidos
bajo el control del Espiritu de Dios.

El autor de la carta parece desear que sus lectores com-
prendiesen que no estaban necesariamente equivocados en de-
sear las cosas, sino en la manera en que procuraban el logro
de sus deseos, puesto que debian habérselo pedido a Dios.

De esta manera, el matar y el pelear son el resultado de la
incapacidad de los hombres para obtener el logro de sus de-
seos por otros conductos mdas legitimos. “Desedis y no tenéis;
matdis.” Los relatos sobre este tema aparecen diariamente en
los periédicos. El homicidio no es un acontecimiento fuera de
lo usual. La naturaleza humana no ha cambiado durante los
Gltimos dos mil afios. Los hombres caen todavia en las mismas
trampas del pecado que los han asechado a través de los siglos.
La idea no nos agrada y muchos gritan queriendo negar que el
pecado es la evidencia de su presencia,que nos rodea por todas
partes. (Qué es lo que muchos hombres hacen cuando no pue-
den satisfacer sus deseos por medios legales, sino recurrir al
homicidio? En los dias que vivimos, son demasiados los que
tienen el concepto de que la vida humana es de poco valor y
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no se le tiene en cuenta cuando ella intercepta el modo en que
las pasiones quieren verse satisfechas,

La segunda parte de la afirmacién de Jacobo repite y en-
fatiza la primera, “no podéis obtener; peledis y combatis.” Ha-
bia amargas contiendas entre los miembros de las iglesias que
no podian alcanzar el logro de sus deseos si no era por medio
de las rivalidades y del desorden. Esto no deiiera ha-
ber sucedido en las ‘comunidades cristianas pero sucedia en
aquellos tiempos y sucede en el dia de hoy. Mis de una iglesia
se ha visto dividida a causa de las animosidades agitadas por
individuos a quienes interesaba més su finalidad de ganancias
egoistas que la preservacién y el robustecimiento de Ia comu-
nion entre los creyentes. Las divisiones entre las iglesias, son
generalmente, el resultado o la consecuencia del orgullo, la
ambicién y el deseo de los hombres,

Y les recordaba el dicho de Jestis concerniente a la ora-
cién. “Pedid y se os dard; buscad y hallaréis; llamad y se os
abrird. Porque cualquiera que pide recibe y el que busca halla;
fw al que llama le es abierto” (Mat. 7:7-8). Naturalmente,
a peticion ha de ser hecha de acuerdo con el propésito y
la voluntad de Dios. Dios no nos conceder4 nada cuyo uso ha-
bré de tener fines egoistas. Tampoco no nos dard nada que
haya de sernos daiiino, pero Jacobo sabfa que Dios es el dador
de todas las cosas y si verdaderamente deseamos algo, y si so-
mos hombres y mujeres de fe, entonces debemos recurrir a
Dios y pedirle el cumplimiento de nuestros deseos licitos.

2. Motivos Equivocados para Buscar las Ganancias

Y ¢qué diremos de aquellos que pedian a Dios y que nun-
ca recibian aquello que pedian? Entonces, como hoy, todas las
oraciones no eran contestadas de acuerdo con las esperanzas
del peticionario. ¢Quiere decir esto que Dios no se ocupa y que
no concede lo que su pueblo le pide? [Claro que no! Esto signi-
fica que en muchos casos el individuo ha pedido pero con moti-
vos equivocados. “Pedis y no recibis porque pedis mal
para gastar en vuestros deleites” (4:3). Aqui se usan dos dife-
rentes formas del verbo “pedir”. El contraste entre las dos im-
gh‘ca que la primera forma se refiere al mero uso de las pala-

ras sin el verdadero espiritu de la oracién. Un traductor lo
presenta asi: “Pedis con los labios y no recibis respuesta por-
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’ ’ » ¢ bm].
que no pedis con el corazén.” Hablaban pero no ora

No sirve de nada pedir a Dios si nuestros motivos no ?e-
nen justificacién. Dios no nos oird si le’p'edlmos. ctt)]fsas ‘111;2; as,
pero algunas veces podemos hacer peticiones );]J.S 1103. X a{
sin embargo, no recibir la contestacién, a causa de asmo i
cién errénea detrds de nuestra oracién. En Mat. 5:21-4 Eemclis
que Jesis se ocupaba del asunto de la motivacién de la
oracion. :

¢Qué les pasaba a las gentes a los cuales sebz:efena 'J;;:iot;
bo? Ellos querian gastar (“consumir”) lo que habian rzc: :
en la satisfaccién de sus pasiones. Eran egoistas en swixs hie:eo..
El verbo “gastar” es el mismo que se encuentra enha s cc);i:
del hijo prédigo. (Luc. 15:14). En Fodo esto se nos hace l::mos
dar que aunque Dios es misericordioso y generoso, .not et
de esperar de él las cosas que no necesitamos, ll)’l.l amp
aquellas de las cuales no nos proponemos hacer buen uso.

II. CONTRA LA AMISTAD DEL MUNDO (4:4)

El deseo de las posesiones y las ganancias materiales
constituye una amistadppeligrosa y mortal con el mundo. i!:;mo-
bo reconocia que el mundo estaba aliado con todorlo quef_ Iera
oposicién a Dios. Y advertia que el pueblo no podia ser i:e Ha
los dos al mismo tiempo: a Dios y al mupdo. Siempre hal abi-
do una tendencia para procurar estar a bien con Dios y al mis-
mo tiempo permanecer en amistad con el mundo. i

Jacobo reprendia acremente a aquellos que buscaban
mantener una posicién neutral entre el mundo y Dios. s

En el Antiguo Testamento se encuentran pasajes (]):I)lv e
se considera al pueblo de Israel como la desposada cox‘lnf_ 11¢:>s
(Is. 54:5; Jer. 3:20; Os. 2:16). Cuando ese pueblo era i hleb a
Dios, se le acusaba de adulterio espiritual. Esta parece haber
sido la idea de Jacobo. Los cristianos son la esposa de Cnstlo
(Jn. 3:29; 2 Cor. 11:2; Apoc. 19:7).' Por lo tanto, cual-
quier clase de deslealtad hacia €él, constituye un adulterio y
provoca la merecida acusacién: “Adilteros y adilteras”. 3

El profeta exhortaba al pueblo a que se volviese de su ado-
racién a los dioses falsos y que adorase al verdade::o Dios. Je-
sis también demandaba de las gentes que escogiesen entre
Dios y las posesiones. “No podéis servir a Dios y a Mammon
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(Mat. 6:24). Juan dijo: “No améis al mundo ni a las cosas que
estn en el mundo. Si alguno ama al mundo, el amor del Padre
no estd en éI” (1 Juan 2:15).

En la epistola, el término “mundo” no se usa a referir-
se al orden creado, el mundo de los hombres y de ?::cosas, ni
se usa simplemente para referirse a las cosas visibles. Por eso
es que los cristianos deben tener mucho cuidado acerca de su
actitud en todo lo que a ellos se refiere. En vez de eso, el térmi-
no indica todo lo que se oponga a Dios y a sus regulaciones.
Jests oré porque sus discipulos fuesen guardados de los males
del mundo (Jn. 17). Cuando empezamos a tener un verdade-
ro interés en estas cosas es ficil y hasta cierto punto casi ine-
vitable que antes que transcurra mucho tiempo lleguen a ocu-
par el primer lugar en nuestras vidas.

Algunas de estas cosas que llegan a constituir enemistad
para con Dios tal vez pueden ser buenas en si mismas. El dine-
10 y un empleo bien remunerado son cosas importantes en la
vida de un Eombre ue es esposo y padre. El necesita de esto
para proveer la debida atencién a su familia, pero este dinero
y este empleo pueden llegar a ser més importantes para él que
su relacién con Dios y su servicio al mismo. Podrfamos multi-
plicar los ejemplos pero con este basta para recordarnos el
peligro con que nos enfrentamos. “La amistad para con el
mundo es enemistad para con Dios.” “Por lo tanto, el que de-
see ser amigo del mundo se constituye en enemigo de Dios.”

El hombre no tiene por qué ser enemigo de Dios. El se
hace enemigo de Dios cuando coloca al mundo en el centro
de su vida, en vez de darle ese lugar a Dios.

El es un Dios celoso que no comparte su amor con ninguna
otra persona o cosa. A él se le ha de dar el primer lugar en la
vida del individuo o, éste queda completamente alejado de él.

[I. CONTRA EL ORGULLO (4:5-10)

Uno de los pecados en los cuales cada persona es suscepti-
ble de caer es el pecado del orgullo. Podemos estar acostum-
brados a pensar en el orgullo como el pecado del cual son cul-
pables otras personas. Podemos ser como el fariseo, el ‘malo’
en la ensefianza que Jests presenta acerca de la oracién (Luec.
18:10-14). Esta es una de ﬁ)as razones por las cuales el orgullo
es una cosa tan peligrosa. Se desliza sobre nosotros cuando
menos cuenta nos damos de ello y nos atrapa sin darnos tiem-
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po siquiera a luchar y a defendernos de sus garras. El orgullo
se presenta bajo miltiples formas. Puede ser orgullo de nues-
tra herencia cultural, de nuestras posesiones materiales, nues-
tros atractivos fisicos, nuestra educacién, nuestra ocupacién y
muchas otras cosas mds. Hasta puede ser orgullo por asuntos
religiosos. Podemos sentimos orgullosos porque somos cristia-
nos y otros no lo son. O tal vez nos sentimos orgullosos del
puesto que desempefiamos en la iglesia. El orgullo alza una
Larrera entre el individuo y Dios. Por eso es que Jacobo hace
las advertencias contra esta falta y llama a sus lectores para
que vuelvan al arrepentimiento y a la humildad ante Dios.
1. Ansias Celosas de Dios

Ya hemos tenido oportunidad de observar que Dios es un
Dios celoso que no ha de compartir su amor por su pueblo con
ningdn otro. Por lo tanto, demanda completa fidelidad de par-
te de aquellos que le pertenecen y negar esto es negar las Es-
crituras. Pero las Escrituras no se pueden tomar a la ligera.
Jacobo hubiera compartido con nosotros el concepto que tene-
mos de la inspiracion de las Escrituras, por Ic‘J tanto, ellas han
de ser tomadas seriamente y prestarle atencién a lo que ellas
nos dicen.

Generalmente los escritores del Nuevo Testamento eran
bastante exactos en sus citas de la literatura del Antiguo Tes-
tamento, pero algunas veces la cita del Nuevo Testamento no
concuerda exactamente con alguna versién del Antiguo Testa-
mento que tenemos en nuestro poder. Esto podria tener como
razén el que se haya perdido desde entonces alguna versién.
Muchas veces también, esto sucedia porque estaban haciendo
la cita de memoria. En otras ocasiones, y Stg. 4:5 es una de
ellas, la cita no tiene gran semejanza con ningin pasaje aislado
del Antiguo Testamento. Pero sin embargo, Jacobo la intro-
duce con las palabras usuales cuando se repetia algo del
Antiguo Testamento, “dice la Escritura”. J

La segunda pregunta concerniente al espiritu de que se
habla aqui: ¢Se hace esta referencia al Espiritu Santo o al es-
piritu del hombre? Lo probable es que se haga referencia al
espiritu redimido del hombre, que pertenece a Dios y recibe
de €l su amor e interés.

“El Espiritu que él ha hecho morar en nosotros nos anhela
celosamente.” El contenido general de este versiculo se halla
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de acuerdo con distintos pasajes del Antiguo Testamento aun-
que es imposible tener la certeza de cuiles serfan los pasajes
que Jacobo tenia en su mente. Algunos han sugerido que la re-
ferencia a la “Escritura“ (4:5) era simplemente teniendo en
cuenta la cita de Prov. 3:32 que se encuentra en el versiculo 6.
Sin embargo, esto no nos parece muy probable.

Aunque supongamos que Jacobo estaba evocando alguna
reminiscencia del Antiguo Testamento, es dificil tener la se-
guridad de lo que €l quiso decir. Surgen dos preguntas. {Quién
es el que tiene celos? “El” podria ser Dios y también “él” po-
dria referirse al Espiritu. Ai)gunos opinan que la referencia se
hace al Espiritu Santo y éste es el sujeto deq

piritu que ¢él ha hecho morar en nosotros nos anhela hasta
con envidia celosa.” La mayorfa de los comentaristas creen
que Dios es el sujeto y esta parece ser la mejor interpretacion.

Dios es el que nos anhela.

Obsérvese cuén diferente es el celo de Dios del de los
hombres. Cuando un hombre est4 celoso, esto le causa sospe-
chas fuertisimas, ira y dafio. Pero nuestro celoso Dios “da més
gracia”. Esta gracia nos es dada con el fin de que podamos al-
canzar la completa rendicién que Dios anhela de nosotros. La
llave para recibir esta gracia es nuestra humildad. Dios se de-
clara en contra del orgulloso, contra aquel que se figura que es
mucho mis sobresaliente que todos los demds... de manera
que el orgulloso tiene un contrario muy formidable, mientras
que Dios concede al humilde su gracia vivificadora. Salmo
138:6; Is. 57:15.

Por lo tanto, no hay razén para que nos enorgullezcamos.
Todos nosotros hemos sido culpables de algiin pecado, ningu-
no de nosotros ha realizado nada que nos haga dignos de la
salvacién. Esta es un don gratuito de Dios y solamente cuando
lo aceptamos como tal es que nos convertimos en verdaderos
hijos suyos. La tnica manera de alcanzar la verdadera honra
es por medio de la humildad. Pedro dijo: “Humillaos, pues,
bajo la poderosa mano de Dios para que él os ensalce cuando
fuere su debido tiempo” (1 Ped. 5:6).

2. La Sumisién a Dios

La humildad debe demostrarse por medio de una comple-
ta sumisién a Dios. Esta es la médula del cristianismo. Cual-

versiculo. “Ese es-
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quier fe que no exija esto es una fe falsa, la clase de fe que Ja-
cobo llamaba una fe muerta, una fe estéril.

El orgullo es uno de los instrumentos més dafiinos de Sa-
tands, usado para alejarnos de la lealtad a Dios. Nos parece-
mos mucho a Simén Pedro. El fue el que reconocié que Jestis
era el Mesias, pero él pretendi6 instruir al Mesias sobre lo que
debia hacer (Mat. 16:13-23). Deseamos el perdén de nuestros
pecados por medio de Cristo, queremos que ¢l sea nuestro Sal-
vador, pero acto seguido actuamos como si tuviéramos absol.u-
ta autoridad sobre nuestras vidas como si supiéramos mejor
ue Dios, como ellas deben ser dirigidas. Més alli del deseo de
que nuestros pecados sean perdonados, no hay voluntad de
nuestra parte para someternos a Dios. Jacobo se propone re-
cordarnos esta cualidad esencial de la vida. Uno de los errores
més grandes que una persona puede cometer es el de tratar de
situarse en oposicién a lo que Dios quiere con respecto a su
vida. La ruta més propia y més segura que cada cristiano pue-
de seguir es la de rendirle el control a Dios del méis minimo
detalle de su vida.

3. Resistencia al Diablo

Una parte de esta sumisién a Dios la constituye una resis-
tencia activa a los atractivos de Satanis. Es una necedad que
nosotros tan pocas veces estemos sometidos a Dios y tan a
menudo nos sometamos al diablo. El sentido comin, asi como
nuestra experiencia religiosa deberian ensefiarnos que lo con-
trario deberia ser nuestra manera de proceder. El pecado pue-
de inficionar de tal manera nuestras vidas y ha confundido de
tal modo nuestras mentes y debilitado nuestra voluntad que se
ha pervertido nuestro sentido de los verdaderos valores y el
concepto de nuestras lealtades. Parece tan sencillo de com-
prender: Dios es nuestro creador y redentor; Satin es el que
amenaza destruimos por completo y sustituir todo lo bueno
por lo malo, pero a pesar de esa logica tan sencilla nos olvida-
mos de que siendo el pueblo de Dios tenemos que resistir a Sa-
tanis.

Dios provee de la fuerza necesaria a cada individuo que se
proponga resistir a las obras de Satin, por eso Jacobo les recor-
daba a sus lectores que se sometiesen a Dios porque en él es
donde se encuentra la fuerza para resistir. Lo que es necesario
es que haya el deseo de hacer resistencia y el cristiano mismo
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es el que debe presentar esta disposicién porque Dios no obli-
ga a sus hijos, y cuando no hay resistencia Satands se sale
con la suya. Tenemos necesidad de combinar la ayuda de Dios
con nuestra voluntad para resistir los engafios del diablo. Pablo
les dio esta seguridad a los cristianos de Corinto: “Fiel es Dios

que no os dejaré ser tentados mas de lo que Exodéjs resistir;

sino que dard también junto con la tentacién
que podiis soportarla” (1 Cor. 10:13).

Tal vez nuestro problema consiste en que vacilamos en
oponemos a un enemigo que no podemos ver. Reconocemos
que el diablo es poderoso y tememos perder la batalla. Pero Ja-
cobo dio la seguridad de que si solamente nos oponemos al
diablo, €l huira de nosotros. No importa cuén poderoso se haya
mostrado en determinadas circunstancias, si nosotros con el
poder de Dios, nos enfrentamos contra él, el diablo se convier-
te en un cobarde y huye del campo de batalla. No tenemos que
temer. Con la simple confianza y la humildad delante de Dios,
podemos tener la confianza de “‘que Dios dard la victoria a
aquellos que pongan a un lado los intereses egoistas y el or-
gullo y se sometan por completo a su direccién.

4. Aproximdndose a Dios

De la tinica manera que el hombre puede obtener la victo-
ria sobre Satdn es por medio de la purificacién que viene por
el arrepentimiento ¥ la adoracién a Dios. Por eso Jacobo alen-
taba a su pueblo: “Acercaos a Dios y €l se acercar4 a vosotros.”
Esto no quiere decir que la iniciativa debe partir del hombre.
Las palabras de Jesis permanecen verdaderas: “No me ele.
gisteis vosotros a mi, mas yo os escogi a vosotros” (Jn. 15:186).
Pero Jacobo nos indicaba que Dios se permite a si mismo ha-
cer cierta parte y nada mis. El se limit6 a si mismo cuando
cred al hombre y nunca obliga a ninguna persona a tomar una
decisién contra su propia voluntad. Dios ya ha hecho todo lo
que le era posible dindonos a su Hijo y obrando por medio del
Santo Espiritu. A esto el hombre es el que tiene que responder,
debe acercarse a Dios y cuando asi lo hace descubre que Dios
estd alli acercindose a él.

Nuestro Dios es un Dios Santo, no puede tolerar el pecado
en aquellos que se le acerquen. Por lo tanto, “Limpiad vuestras
manos, pecadores, y purificad vuestros corazones, vosotros de
doblado 4nimo.” Jacobo es un fiel seguidor tanto del Antiguo

a salida, para
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Testamento como de ias ensefianzas de Jesis en este mandato.
El salmista dijo: “¢Quién estard ‘en pie en su santo templo? ]:121
limpio de manos y puro de corazén (S:al. 24:3-4). Jesis
dijo: “Bienaventurados los de limpio corazén, porque ellos ve-
ran a Dios” (Mat. 5:8). B .

La referencia a las manos limpias tiene un significado li-
teral para el judio con sus ideas de pureza ceremonial. Para e}
cristiano adquiere una significacién flgura'dz} y se l:efler.e a
perdén de los pecados y al esfuerzo por vivir una vida justa.
listo enfatiza la conducta exterior de la vida, mlfant_rals que la
pureza del corazén realza la relacién intima del individuo con
Dios. La Epistola nunca pretenderia separar los dos aspectos
de la religion. Su énfasis constante ha sido sobre que la vida
interior y su expresién externa se hallan inseparablemente
unidas.

La referencia a los de doblado énimo nos retrotrae a 1:8
donde Jacobo se referia a las personas que no pueden acabar
de decidirse a confiar en Dios. Esa indecisién les impide acer-
carse a Dios. Antes de hacerlo, necesitan‘puriflcar sus corazo-
nes y poner su confianza en Dios sin reservas de nin-
guna clase. -

Otro aspecto de este llamamiento a la limpieza y al arre-
pentimiento se encuentra en el versiculc? 9, en ]a_ demanda:
“Afligios y lamentad y llorad; vuestra risa se convierta en go—
ro y vuestra alegria en tristeza” (“pesadumbre”). La pala rz;
que se traduce “afligios” aparece aqui solamente en todo e
Nuevo Testamento. Pablo usé un término semejante. cu_ando se
lament6: “Miserable hombre de mi” (Rom. 7:24): N_I]serable
lleva en sf la idea de uno que ha llegado a la realizacién de su
propia debilidad y lo inadecuado que se ve delante de Dios.
El reconocimiento de la deficiencia personal tiene que pro-
ducir luto y Ilanto. La comprensién de la condenacién delante
de Dios tiene que ser motivo de ansiedad para el que verda-
deramente se arrepiente. Una vez més nos viene a la mente
la ensenanza de Jesus en el Sermén_d.e] monte: l}l'e,l}'avenm-
rados los que Iloran porque ellos recibirén consolacién” (Mat.
5:3-4).

Aquellas cosas que desde el punto de vista terreno pro-
ducian risa ahora son causa de tristeza. Las cosas que eran fuen-
te de gozo ahora producen pena. El completo panorama de la
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vida cambia cuando el hombre se vuelve a Dios. Jacobo sefia-
laba que aquellos que habian empezado a amar al mundo ne-
cesitaban volver a una plena comprensién de su necesidad de

un cambio absoluto de su concepto con respecto al mundo. Las

cosas indignas eran las que producian gozo y necesitaban una
evaluacién correcta de la vida.

5. La Humildad Ante Dios

Una vez més, y por tltima vez, en el versiculo 10 Jacobo
llama a sus lectores a que se humillen ante Dios. La humildad
es el polo opuesto del orgullo. Humillarnos a nosotros mismos
delante de Dios significa que tenemos que admitir que en nos-
otros mismos no hay nada en que podamos afianzarnos en la

presencia de Dios. Lo mejor nuestro no vale nada ante él

Nuestras pocas buenas obras carecen de importancia a causa
de nuestro pecado y en tltimo anélisis debemos confiarnos ple-
namente a la misericordia de Dios.

Hemos de tener cuidado de no pretender humillarnos para
que Dios nos ensalce. En realidad, si tal fuese nuestro motivo, es
dudoso que hubiera en nosotros humildad verdadera. Nunca
debemos buscar distincién o posicién para nosotros mismos.

Si lo hacemos perdemos de vista la relacién debida que es ne-

cesario que prevalezca entre nosotros y Dios. El debe ser el pri-
mero y nosotros simplemente sus siervos ineficientes. En cual-
quier nivel a que €l nos exalte, eso se debe a su misericordia y
no a nada que nosotros hayamos ganado. Jacobo no nos alien-
ta a que hagamos el esfuerzo para alcanzar una posicién por
la falsa actitud de una pretendida humildad. Nuestra rendi-
cién a Dios ha de ser genuina y sincera, sin que en ello haya
pretension ni fingimiento. Si pudiésemos arrancar de raiz
esa falsa modestia, se efectuarfa en nuestras vidas y en el mi-
nisterio de nuestras iglesias un profundo cambio.

IV. CONTRA LA CALUMNIA (4:11-12)

Uno de los modos mis efectivos de aumentar la impor-
tancia de uno mismo es destruyendo la de otra persona, y la
manera mds eficiente de llevarlo a cabo es por medio del uso
de las palabras. Por eso Jacobo vuelve una vez més al asunto
del lenguaje. Ya ha hecho algunas referencias a este asunto
(1:19, 26; 3:1-12). En estos dos versiculos se ocupa de un as-
pecto: la cuestién de hablar mal contra otros. Esto va un paso
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més alld de la advertencia contra el maldecir a los hombres.
Hay muchas personas que nunca serfan capaces de pronunciar
una maldicién contra nadie pero que no vacilarian en calum-
niar o hablar mal contra alguien si esto les producia alguna
ventaja.

La palabra hablada es culpable de causar incalculables
dafios. El mandamiento siempre ha sido de no calumniar. “No
andards chismeando entre tu pueblo” (Lev. 19:16). Y
éste es uno de los requerimientos de Dios que se viola mds a
menudo. Ciertamente los directores de los judios continua-
mente hablaban contra Jesds durante los dias de su ministe-
rio. Los cristianos siempre han tenido la tentacién de hablar
unos contra los otros y contra los extrafios.

Esa conversacién destructiva es dafina porque “el que ha-
bla contra su hermano o juzga a su hermano, habla contra la
ley y juzga a la ley”. Es muy probable que la ley a que se
refiere Jacobo es la misma ley general a que se hace referencia
en 2:8. Esta ley real era la ley del amor. No podemos hablar
mal contra un individuo y amar a esa persona, y el cristiano ha
de ser siempre guiado por el amor. Todas nuestras palabras y
acciones deben ser evaluadas a la vista del amor y todo lo
que no cumpla con los requisitos del amor debe evitarse.

La afirmacién de Jacobo de que nos convertimos en jue-
ces de la ley cuando juzgamos a nuestro hermano quiere decir
que cuando intencionadamente violamos cualquier ley esta-
mos diciendo que la ley es mala y no debia ser ley. Por lo tan-
to, nos ponemos en la categoria de los que hacen las leyes y no
en la de los que las obedecen. Esto resulta desastroso en cual-
quier sociedad organizada. Aun teniendo en cuenta las imper-
fecciones de los hombres y la consecuente imperfeccién de las
leyes humanas, esta actitud de erigirse en un dador de la ley
antes que en la del que obedece a la ley, conduce a la anarquia.
Esta actitud puede hacer que una nacién caiga en la confusién
y en el caos. Esta tendencia a menospreciar la ley conduce al
gobierno de los revoltosos y a la idea de que la fuerza hace la
ley. En esas circunstancias la verdadera ley deja de existir.

Lo mismo acontece cuando pretendemos substituir las
leyes divinas por las nuestras propias. Esto constituye un abu-
so muy grande, y por él ficilmente se desciende al pecado y
a la idolatrfa.
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Todavia hay otro peligro mayor en una cosa tan sencilla
como el hablar contra alguno. El hablar mal de otro es decidi-
damente pernicioso. Aun la murmuracién no es un pasatiem-
po _inocente por aquello de entretenerse. Debemos considerar
cada afirmacién que hacemos para determinar si es cierta o0 no

y si es provechosa en vez de daiiina, pues tenemos la respon-

sabilidad de construir antes que destruir. Dios es el tinico da-
dor de la ley y el tnico Juez. Es el émico que “puede salvar y
destruir”. A la luz de la ?grandeza de Dios: “¢Quién eres td, ti
que juzgas a tu préjimo?”

... Las palabras de Jesis son muy apropiadas en este punto.
No juzguéis para que no sedis juzgados; y con el juicio con
que juzgdis seréis juzgados, y con la medida con que medis os
serd medido” (Mat. 7:1-2). Jesiis se preocupaba al ver que los
hombres podian discernir el pecado en las vidas de los de-
més y, sin embargo, no eran capaces de descubrirlo en sus
propias vidas. Pero aqui tenemos algo més que esta deficien-
cia. Aquellos a quienes escribiad]acobo no solamente estaban
plenamente conscientes del pecado en las vidas de los demds,
sino que condenaban a aquellos en cuyas vidas vefan que ha-
bia pecado. Esto va intimamente relacionado con el concepto
que tenfa Jacobo de los que hablaban contra un hermano.
Aunque fuera verdad lo que dijeran, sin embargo, era malo
decirlo si ello causaba un dafio en vez de hacer bien.

_ Si hablamos debe ser siempre con amor y con plena con-
ciencia de que Dios es el tinico que estd en una posicién de
juzgar a otros.

V. CONTRA LA FALSA CONFIANZA EN SI MISMO
(4:12-17)

La advertencia final presentada por Jacobo se dirige con-
tra aquellos que se crefan capacitados para hacer todo lo que
les viniese en gana, dentro de su capacidad para llevarlo a
cabo. El hombre comete este error constantemente, tiene ilu-
siones de omnipotencia. Cuanto mis poder llega a controlar,
mayor es el peligro de que cometa errores de esta clase. En
ninguna época anterior se le han presentado al hombre ma-

yores tentaciones de creer que todo el poder se halla en las

manos del hombre.
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1. Haciendo Planes Sin Contar con Dios

El cuadro que se nos describe en estos versiculos es el de
un mercader trazando sus planes para el futuro. Jacobo, al igual
que Jests, consideraba una equivocacién hacer esos planes por
anticipado. El error de estos comerciantes consistia en que ha-
cian sus planes sin tomar en cuenta a Dios para nada. Nos re-
cuerdan al labrador a ciuién Jestis condené llaméndole necio
porque se interesaba solamente en el provecho material y no
tomaba en cuenta la voluntad de Dios en su vida. “Necio, esta
noche vuelven a pedir tu alma y ¢para quién seran estas cosas
que th has preparado? (Luc. 12:20, 21). Asf le sucede al hombre
que atesora para si mismo pero que no es rico para con Dios.”
Nunca se puede estar seguro si dejamos a Dios fuera de nues-
tros planes y de nuestras consideraciones.

“Venid ahora”, se repite en 5:1 como un reto a los planifi-
cadores que confian sélo en si mismos, para que consideren se-
riamente su situacién y pasen balance a lo que estin hacien-
do. Es bueno hacer los planes para ir a una ciudad determina-
da y quedarse en ella unos dias; pero aquellos hombres sélo
obraban impulsados por su ambicioso deseo de obtener ganan-
cias. Se proponian ir y quedarse todo el tiempo que las condi-
ciones del mercado lo permitiesen. Después que hubiesen des-
pojado a sus clientes, entonces se trasladarian a otra ciudad.
No los impulsaba més que un solo propésito: el de comerciar y
tener ganancias.

No comprendian que era mucho més importante para
ellos el dar atencién a lo que Dios esperaba y demandaba de
ellos. Solamente a la luz de esto deberian de atreverse a hacer
planes para el futuro. Esto sigue siendo verdad para todos.
“Porque vuestra vida es neblina que aparece por un poco de
tiempo y luego se desvanece.”

La idea de la vida como una neblina o un vapor es
corriente en la literatura antigua y ella sirve para enfatizar
que la vida es corta e incierta, la tenemos hoy, pero no hay la
seﬁun‘dad de que la tendremos mafiana. La vida ha de ser vi-
vida bajo esa comprensién. Por lo tanto, Jacobo sugiere que
debemos decir: “Si el Sefior quiere, y si vivimos, haremos esto
o aquello.” Esta es una advertencia saludable, pero al mismo
tiempo se ha convertido en una frase rutinaria que tiene muy
poco significado para muchos de los que la usan. Decimos “si




92 LA EPISTOLA DE SANTIAGO

el Sefior quiere”, pero con demasiada frecuencia esto no re-
fleja la condicién de nuestra mente, ni de nuestro espiritu. La
mera repeticién de las palabras no es suficiente en este caso,
lo mismo que la repeticién de la frase “en el nombre de Cris-
to”, no garantiza que nuestra oracién ha de ser contestada.
2. La Soberbia en la Jactancia

~ No hay méds que un paso muy corto entre la confianza en
si mismo y la arrogancia. La persona que cree que no tiene que
considerar a nadie més que a si mismo es soberbia y se ve a s
mismo como superior a los demds y hasta superior a Dios.
Mas vosotros os jactdis en vuestras soberbias.” Ya ellos ha-
bfan llegado al punto en que su orgullo se habfa hecho supre-
mo y creian que nadie seria capaz 5: hacer algo que pudiera

frustrar sus planes. Ni siquiera Dios serfa capaz de hacerlo.
Por lo tanto, se “regocijan” o se “jactan” de su posicién.

Jacobo llama a sus lectores a la comprension de que esa
jactancia o ese gloriarse es malo. Si pudiéramos convencernos
a nosotros mismos en nuestra manera de actuar lo mismo que
lo hacemos de palabra, de que Dios es supremo, y que no hay
lugar para la jactancia en su presencia, nuestras vidas serfan
bien diferentes. Ni aun Abraham tendria de que gloriarse de-
lante de Dios (Rom. 4:1-2). Y si él no lo hizo seguramente
nosotros habremos de comprender que no tenemos base para
el orgullo. No estamos por encima de Dios; todavia estamos su-
jetos a él y cualquiera de nosotros que tenga soberbia en su
concepto de la relacién entre Dios y su vida,no es més que un
necio.

3. Los Pecados de Omisién

Los pecados de los cuales somos culpables no suceden por-
que no sabfamos como obrar mejor. Continuamente somos cul-
pables de hacer aquello que sabemos que esti mal y muy a me-
nudo sentimos remordimientos por las cosas malas que deci-
mos y hacemos. Pero no nos sentimos tan culpables por los
pecados de omisién, por las cosas buenas y positivas que he-
mos dejado de hacer. Somos victimas de la falacia de creer
que mientras no hagamos algo que sea malo, no amos. Los
pecados de omisién también son pecados delante de Dios.

Jacobo dijo: “El pecado estd en aquel que sabe hacer lo
bueno y no lo hace.” Y esta afirmacién nos pone a todos bajo
el decreto de condenacién. Constantemente faltamos ante Dios
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al omitir aquello que deberiamos hacer. Estos mercaderes sa-
bian que deberfan tener en cuenta a Dios en sus planes y no se
ocuparon de hacerlo. Por lo tanto, esto era_pecado. Sabemos
que debemos tener en cuenta la voluntad de Dios, y tenerla
presente en todos nuestros planes, pero frecuentemente deja-
mos de hacerlo. Y al no hacerlo, somos culpables de pecado.

Son incontables los casos por los cuales nos condena la
afirmacién del versiculo 17. La oportunidad se presenta para
hablar y dar testimonio, pero nos negamos a hacerlo. Se pre-
sentan las ocasiones para hacer algin servicio en las iglesias
pero hallamos excusas para evitar el efectuarlo. Estamos cons-
cientes de determinadas injusticias sociales, pero no queremos
ser los que vayan a “volcar el bote”. Vemos a los nifios peque-
fios, a los ancianos, a los lisiados que sufren necesidades fisi-
cas y apretamos nuestras carteras. Vemos a alguien que estd
desalentado porque no hay quien le dé entrada en algin circu-
lo y volvemos la espalda para no ser nosotros los que le abra-
mos la puerta. Se dicen en nuestra presencia palabras injus-
tas o que no son verdad,y nos quedamos callados. Vemos que
nuestro gobierno, nuestra nacién, nuestras iglesias se alejan
de lo que sabemos que es la voluntad de Dios revelada,y nos
negamos a involucrarnos en algo. Cuando sabemos lo que de-
beriamos hacer y no lo hacemos, para nosotros eso es pecado.

Las advertencias que Jacobo ha dado a través de todo este
capitulo dan una nota muy seria. Nos hace ver cémo estamos
haciendo precisamente las cosas contra las cuales se nos ha
advertido. Buscamos las ganancias y ventajas personales, al-
gunas veces por medios impropios y por motivos indignos. For-
mamos una parte tan intima del mundo (precisamente de las
cosas que son opuestas a Dios), que somos amigos del mundo
aunque esto signifique ser infieles a Dios. Somos orgullosos y a
menudo hablamos contra nuestros pré{'imos. Pero tal vez en
ningtn otro aspecto somos tan culpables de pecado como en
este de omitir el hacer aquello que sabemos que Dios quiere
que hagamos. No podemos justificar nuestras omisiones pues
sabemos que nuestras excusas no serin aceptadas ante Dios y
tendremos que estar ante su presencia para dar cuenta, no so-
lamente de lo que hayamos hecho, sino de lo que hayamos de-
jado de hacer. Estas palabras de Jesis estin una vez mds
como testigos contra nosotros de que cuando dejamos de ser-
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vir a nuestros préjimos, dejamos de servirle a él. Seremos juz-

gados tanto por lo que hayamos dejado de hacer como por lo

que haﬂa.mos pecho (Mat. 25:41-46). Necesitamos oir y aten-
der al llamamiento de Jacobo al arrepentimiento y a la” humil-
dad ante Dios.

7

LA RESPONSABILIDAD INDIVIDUAL
ANTE DIOS

El tltimo capitulo de la Epistola de Santiago se relaciona
con una variedad de tépicos que giran alrededor de la respon-
sabilidad personal del individuo ante Dios. Hasta cierto punto,
esto lo hemos visto a través de toda la carta, pero este énfasis
se hace mds evidente en el capitulo 5. Naturalmente, Jacobo
no perdia de vista los aspectos externos de la religién, pero es-
tos reciben su debido énfasis en este capitulo.

Al final del capitulo 4, Jacobo hace algunas advertencias a
los que cometen el error de hdcer sus planes sin contar con
Dios. Y de aqui solo faltaba un paso para escribir acerca de los
ricos que prescinden de Dios y contravienen todas las normas
y mandamientos que Dios ha dado.

I. JUICIO DE LOS RICOS (5:1-6)

JPertenecian a las congregaciones cristianas como miem-
bros de las mismas los ricos a quienes se refiere Jacobo? Varias
veces se ha hecho mencién de ellos a echar mano del contex-
to de cada pasaje para contestar la pregunta. El rico de quien
se habla en 1:10 era probablemente cristiano. No estamos muy
seguros acerca del rico en 2:2; todo lo que podemos decir es
que se trataba de un forastero en la congregacién. Se dicen co-
sas muy 4speras acerca del rico en 2:6-7 y no es probable que
éste fuera cristiano. Los mercaderes citados en 4:13-17 pue-
den haber sido cristianos porque algunas veces algunos que se
llaman cristianos se olvidan de Cristo en la transaccién de sus
negocios. No deberia de ser, pero sabemos que asi sucede.

Es extremadamente dificii) imaginarmos lo que Jacobo pen-
saba acerca de los miembros de su iglesia que eran ricos,
cuando escribfa las austeras palabras del capitulo 5. Algunos

o O e
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ponen en duda que si esas palabras se refirieran a los extra-
fios, pues en ese caso Jpor qué incluirlas en un escrito dirigi-
do a los creyentes? Esta manera de escribir sigue la tradi-

cién profética, hablaba dirigiéndose a los que estaban fuera de

Israel. La inclusién que Jacobo hace de esas palabras de juicio
en su epistola dirigida a los cristianos servia de admonicién
a cualquiera que tuviese la tentacién de imitar el ejemplo de
los ricos.

1. La Naturaleza del Juicio

Jacobo llamaba a los ricos para que diesen atencién a su
mensaje: “Vamos ahora.” Este era un llamamiento para que
meditasen en su posicién y exhortaba a los ricos para que llo-
rasen y lamentasen. Los acontecimientos trigicos que ocurrie-
ron a la caida de Jerusalén en el afio 70 d. de J. C. no quedan
necesariamente descartados aqui. Pero fundamentalmente Ja-
cobo se estaba refiriendo a la ira que estd almacenada para el
dia de la ira de Dios. Ese dia va a venir y las aflicciones serin
indescriptibles.

Las riquezas en los tiempos en que vivié Jacobo se median
por el alimento, las ropas y el dinero (vv. 2-3). Jacobo insiste
en que las riquezas de las cuales dependian estos hombres
eran inadecuadas y temporales. Primeramente, sefialaba que

sus riquezas estarian podridas, “corrompidas”. El grano no se

puede almacenar mis que durante un tiempo limitado. Des-
pués que este transcurre, no se puede usar, estd podrido.

Las ropas son susceptibles a la accién de la polilla. Las
ropas de los ricos que formaron parte de sus bienes, perderfan
su valor por ser comidas por polilla.

El dinero que se acumula en vez de usarse para fines pro-
vechosos, pierde su valor y mis bien llega a ser una maldicién
para quien lo posee.

La riqueza, tanto en la época en que vivié Jacobo como en
nuestros dias, demuestra ser una falsa seguridad para aquellos
que ponen su confianza en las riquezas antes que en Dios.
Seguramente el juicio de Dios les revelar4 a esas personas que
no solamente no les causarin ventaja alguna sino que serén
usadas como argumento en el juicio contra ellas. “Su moho
testificard contra vosotros y devorard del todo vuestras carnes
como fuego” (v. 3).

En estos versiculos Jacobo hablé acerca de los dltimos
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tiempos. Cuando los judios mencionaban el “dia final” se refe-
rian al tiempo del juicio de Dios, a los dias del Mesfas. Los pri-
mitivos cristianos abrigaban la creencia de que estarfan vivos
cuando el Sefior volviese en los tltimos dias. Los tltimos dias
habian amanecido durante el ministerio de Jests. Pero Jacobo
miraba mis all4, al dia del terrible juicio en el juicio final. Les
avisaba que aunque los ricos disfrutasen de sus riquezas en
esta vida, esos lujos habrian de perecer. |Qué tragedia serd
cuando los ricos injustos descubran que todas aquellas cosas
en que habian depositado su confianza en esta vida eran las
mis equivocadas!

2. Las Razones para el Juicio

Jacobo enumera tres evidencias de la ambicién y la injusticia
de los ricos. Retenfan los salarios de los trabajadores que les la-
braban los campos; vivian una vida de placer y disolucién y
eran culpables de haber matado al Justo.

La primera evidencia se manifiesta en pugna con los dias
en que vivimos, en que los sueldos se pagan semanalmente, o
mensualmente, y se nos hace dificil visualizar la situacién que
rredominaba en el primer siglo. Era de suma importancia que
os jornales se les pagasen a los trabajadores al finalizar cada
dia de labor y esta era la costumbre predominante (Mat. 20:
1-16). Si no se le pagaba al final del dia tenfan que acostarse
con hambre aquella noche. Por lo tanto, era un claro manda-
miento de la ley que los salarios debian pagarse cada dia. (Ver
Lev. 19:13; Deut. 24:14, 15).

Aquellos a quienes condenaba Jacobo eran ricos terrate-
nientes que alquilaban a los obreros prometiéndoles pagarles
su jornal diario, pero al final del dia se negaban a hacerlo, y
el obrero nada podia hacer contra ellos, no tenia manera de
obligar al dueiio injusto a pagarle su jomal. Dios contemplaba
este pecado y les decia que los salarios retenidos “claman con-
tra vosotros”. Jacobo les hacia saber a los ricos que si los jor-
naleros se iban a la cama con hambre, Dios conocia su condi-
cién, ofa sus quejas y habria de castigar a los que los
maltrataban.

La frase “Sefior de los ejércitos” representa a Dios como
el Jefe Supremo de las huestes celestiales. Su poder debia
infundir terror en el corazén de quien pretendiera oprimir a
los que no podian defenderse por sf solos.
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La segunda evidencia de Jacobo va dirigida contra los de-
senfrenados deleites de los ricos. Vivian en la ostentacién y en
el despilfarro. Iban mucho mis alli de lo que podria tener al-
guna justificacién en cualquier condicién que fuese; exhibian
sus riquezas y las malgastaban en excesos. Israel se habia vis-
to azotado por gentes de esta clase en casi todas las genera-
ciones. Los profetas como Amés ya habian tronado contra el
lujo de esa clase mientras los pobres se morian de hambre.
Este asunto nos presenta también a nosotros una cuestién a
considerar. La mayor parte de nosotros no somos ricos pero te-
nemos cubiertas las necesidades de la vida con abundancia.
¢{Miraréd Dios con indiferencia nuestra falta de interés por las
multitudes de personas en el mundo que carecen de la minima
cantidad necesaria de alimentos para poder sobrevivir?

Jacobo dijo de los ricos despilfarradores: “Habéis engor-
dado vuestros corazones como en dia de matanza.” La imagen
que se presenta es la de un animal esperando que lo maten, co-
miendo con exceso sin ocuparse de lo que le va a pasar. De la
misma manera los hombres se pueden dejar atrapar por los
lujos de la vida, de manera que l?eguen a perder todo concepto
de los verdaderos valores. Esas personas tienden a creer que
ya gozan de todo lo mejor que la vida les puede ofrecer y fra-
casan al no poder comprender que esto los hace més suscepti-
bles para la matanza.

El tercer pecado o evidencia mencionada por Jacobo es
que los ricos injustos condenaron y mataron al justo. Hay dis-
paridad de criterios con respecto a esta referencia hecha por
Jacobo. Algunos comentaristas estin seguros de que se refiere
a la muerte de Jests. A Jests se le llamo el Justo y se acusé a
los judios de haberlo matado (Hch. 3:14, 15; 7:52). La afir-
macién adicional “él no os resiste” se considera como sustan-
ciacién de esta opinién porque Jesis no hizo oposicién alguna
a los que decidieron matarlo.

Sin embargo, es més probable que Jacobo usase este tér-
mino “el justo” en un sentido més general. No se podia acusar
a otros judios, sino a los de Palestina de haber matado a Jesus.
Los responsables de este crimen fueron los que estaban en Je-
rusalén y Pablo tuvo buen cuidado al tratar con los judios de
fuera de Jerusalén (Hch. 13:27) de no hacerlos culpables de
la muerte de Jests. Es verdad que los responsables fueron los
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que moraban en Jerusalén, pero los que vivian en las regiones
a las cuales fue dirigida esta epistola eran a menudo culpa-
bles de dar muerte a los que eran justos. Frecuentemente, es-
tos eran pobres e indefensos y cafan bajo las garras de los am-
biciosos y opresores y estos ambiciosos no vacilaban ni aun
ante el homicidio con tal de conseguir sus fines.

II. LA NECESIDAD POR PACIENCIA (5:7-11)

Jacobo condené a los ricos terratenientes y a aquellos que
vivian en la opulencia sin ocuparse de los pobres y de los jus-
tos. A los hermanos fieles los exhortaba para que fuesen pa-
cientes y sufridos. La paciencia aqui significa no solamente la
disposicién para soportar aquello que es dificil y duro de lle-
var. “ ‘Paciencia,es aquel dominio de uno mismo que no busca
con demasiada premura la venganza por el dafio recibido,

mientras gue ‘soportar’ significa el temperamento que no su-

cumbre -ficilmente ante el sufrimiento.”™ Jacobo estaba in-
teresado en que sus hermanos estuviesen dispuestos a soportar
las cosas.

1. Razones por Paciencia

Una de las razones por la cual los lectores podian soportar
sus circunstancias dificiles era que el Sefior estd cerca. El les
hablaba de la parusia del Sefior. La palabra que aqui usa Ja-
cobo es la misma que se usaba frecuentemente para referirse
al retorno de Cristo (Mat. 24:3, 27; 1 Cor. 15:23; 1 Tes. 4:15;
5:23; 2 Ped. 1:16; 3:4; 1 Juan 2:28). Ese uso tan extendido en-
fatiza que los cristianos estaban ansiosamente esperando y
deseando el retorno de Cristo. Ellos estaban seguros de que los
acontecimientos relacionados con la muerte y resurreccién de
Jests eran la prueba del poder triunfante de Dios. La victoria
sobre el mal habia sido garantizada por lo que tuvo lugar en la
resurreccién del Sefior. El retorno de Cristo habria de ser la
consumacién de esa victoria. Por lo tanto, el mal existente era
insignificante si se comparaba con el gran %ozo que habria de
ser suyo cuando Cristo volviese. Mientras los cristianos se es-
forzaban por transformar las malas condiciones, estaban dis-
puestos a confiar en Dios y creer que él podia enderezar las
cosas, si no en esta vida, ciertamente en la vida futura.

Algunos de los lectores de Jacobo estaban ansiosos por re-
cibir alguna sefial con referencia a la venida del Sefior. Jaco-
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bo no les dio ninguna sefial para demostrarles que esa fecha
estaba cercana. En vez de eso, los exhort6 a que tuviesen fe y
llamé6 su atencién a la labor del agricultor.

Habia dos cosas esenciales para tener una buena cosecha:
las lluvias tempranas del final del otofio, que suavizaban la
tierra para que la semilla germinara, y las lluvias tardias de la
primavera, que hacian llegar la cosec{a a su madurez.

El labrador no ]podia apresurar la cosecha, esta vendria a
su debido tiempo. El tenfa que soportar el largo periodo de es-
pera y algunas veces en condiciones bien dificiles, y lo mismo
les sucedia a aquellos a quienes Jacobo escribi6 su carta. |El
Seiior habria de venir! De ello podian estar bien seguros por-
que esta certeza les capacitaba para soportar toda clase de
pruebas y dificultades que pudieran sobrevenirles. “Fortaleced
vuestros corazones, porque la venida del Seifior estd cerca.”

Han pasado ya diecinueve siglos y la venida del Sefior no
ha ocurrido. ¢Significa esto que Jacobo y aquellos primiti-
vos cristianos estaban equivocados? No, esto indica simple-
mente que ese tiempo Dios es el tinico que lo sabe y que la ma-
nera que Dios tiene de contar el tiempo difiere de la manera
del hombre. El retorno del Sefior pudiera haber ocurrido en
cualquier momento y el verdadero creyente debia vivir y ac-
tuar bajo el convencimiento de que “la venida del Sefior se
acerca”. Esta certeza debe presidir todas las actividades y de-
bemos vivir cada momento con la calidad de vida que seria
mds apropiada si este fuera nuestro WGltimo momento. Asi
podremos tener la seguridad de que Dios tiene el control de
todo y que la victoria es de él y de su pueblo.

Jacobo se esforzaba por llevar al 4nimo de sus lectores el
convecimiento y la certeza de que Dios tiene el control final de
la historia y esta es la certeza que necesitamos en este mundo
de caos y conflictos. De cualquier clase que sean las dificulta-
des, si tenemos el poder del Espiritu de Dios en nuestro inte-
rior y la confianza en el retorno de Cristo, podemos salir victo-
riosos de todo lo que se nos oponga. “ . . . purificad vuestros co-
razones.” Este no es el momento de tener ansiedad ni temor,
es tiempo de tener valor, tiempo de ir por todo el mundo y lle-
var a todos los hombres el evangelio de salvacién por medio de
Jesucristo.

Las gentes a quienes Jacobo escribié eran culpables de al-
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tercados y acusaciones y comprendemos aquella situacién.
Cuando las cosas van mal y nos sentimos desalentados y des-
ilusionados, miramos alrededor buscando a quien echarle la
culpa. Casi siempre tenemos buen cuidado de no culpamos a
nosotros mismos; tiene que haber alguien con quien compartir
la culpa. Este es un hibito peligroso que es preciso evitar por-
que anula el desarrollo y la actividad cristianas.

Jests hizo énfasis sobre la necesidad de perdonar, pues
aun entre sus discipulos habia cierta resistencia para hacerlo.
Una de las cualidades del caricter més dificiles de desarrollar,
es un espiritu perdonador.

La acusacién conduce inevitablemente al juicio porque en
si misma es una forma de juicio y anteriormente Jacobo pre-
viene contra juzgar a nuestro hermano (4:11). Cuando nos
erigimos en jueces, nos encaramos con el juicio. Necesitamos
comprender que Dios es el {inico que est4 en una posicién como
para pronunciar juicio y nosotros no somos nadie para quejar-
nos. Nuestro papel es el de soportar con el espiritu apropiado,
buscando siempre hacer la voluntad de Dios en nuestras vidas.
2. Efemplos de Paciencia

A Jacobo le gustaba poner ejemplos. Cuando quiso hacer
la relacién entre la fe y las obras y ponerla en su debido foco,
cité los ejemplos de Rahab y Abraham (2:20-25). Con el fin

de enfatizar cuinto vale el saber soportar, nos cita a Job.

“Tomad como ejemplo de sufrimiento y paciencia, herma-
nos, a los profetas que hablaron en nombre del Sefior” (ver-
siculo 10). Jacobo no especificé cuél profeta pues sabia que el
sufrimiento habia sido una parte de la vida de casi todos ellos.
La tarea del profeta, el que habla en nombre de Dios, nunca es
una tarea popular ni tampoco ofrece seguridad desde el pun-
to de vista humano. El mundo, en el sentido que Jacobo le
da a esa palabra, se opone a Dios; y los que siguen los cami-
nos del mundo se oponen a Dios y a los que hablan en nombre
de Dios. Los profetas tenian que mantenerse firmes en sus
puestos aun en contra de las opiniones populares de su época.

Ellos “hablaron en nombre del Sefior”. Por lo tanto, lo que
el profeta decia no era para ser negado ni rechazado. Su men-
saje era divino. Como tal, raras veces era agradable y muy a
menudo provocaba la ira y el atropello fisico. Esto era lo que
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les sucedia a los profetas del Antiguo Testamento. Y esto tam-
bién le sucedi6 a Jests, que sufri6 afliccién y tuvo que soportar
toda clase de oposicion. Juan el Bautista tuvo que sufrir lo mis-
mo e igualmente los primeros seguidores de Jests. Como voce-
ros de Dios, su mensaje estaba en oposicién al mundo y a los
del mundo.

Los que tuvieron que sufrir por ser profetas probablemen-
te nos hubieran dicho que valia la pena. Nosotros mismos re-
conocemos que el juicio del mundo no es la respuesta defini-
tiva, pues en realidad, a menudo es Dios el que revierte el jui-
cio del mundo. Asi lo hizo con los profetas y asi lo hizo con Je-
sis. Los que son obedientes a Dios son los que reciben el cali-
ficativo de felices.

La firmeza fue la cualidad predominante en Job en medio
de sus sufrimientos. Hay pocos Eombres que hayan pronuncia-
do palabras tan apasionadas como Job. Pero lo més grande
que hay en Job es que a pesar de su torrente de preguntas y a
pesar de las interrogantes torturadoras, a pesar de todas las
cosas que le destrozaban el alma,nunca perdi6 su asidero
en su fe y en su Dios.?

El necesitaba creer que de todo lo que le estaba sucedien-
do, Dios sacarfa el cumplimiento de su divino propésito. Su fe
era que Dios no lo dejaria sin amparo y su fe fue premiada.

Desde nuestro punto, podemos ver el propésito de Dios en
lo que le sucedi6 a Job y esto debe alentarnos a ver que Dios
puede obrar para bien, aun en medio de las dificultades més
duras. Pero esto él sélo puede hacerlo cuando permanecemos
firmes en la fe. “El Sefior est4 lleno de compasién y misericor-
dia” declaré el Salmista que habia aprendido que Dios es ver-
daderamente un Dios de misericordia y gracia. (Sal. 103:8;
111:4). Puesto que tenemos el sostén de un Dios tan grande,
podemos soportar cualquier cosa que el mundo traiga sobre
nosotros. Somos suyos y nada podrd separarnos de él. “Por lo
tanto, hermanos, sed pacientes.”

III. PROHIBICION DE LOS JURAMENTOS (5:12)

A todo lo largo de la epistola de Santiago, ha habido repe-
tidas referencias al pecado que se relaciona con el lenguaje.
Aqui Jacobo se pronuncia contra los juramentos. El jurar era
muy corriente entre los judios. Los juramentos se tomaban
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como garantia de la verdad de lo que se estaba diciendo y de
la ejecucién de lo que se Erometia hacer. Desgraciadamente,
el jurar no siempre aseguraba el cumplimiento de estas cosas
porque los judios hacian distincién entre los juramentos. El
juramento que se hacia invocando algo que era santo, obliga-
ba; cualquier otra clase de juramento, no. A mis abundamien-
to, la practica de jurar se habia extendido tanto que muchos
juraban de una manera ligera y también profanaban el nom-
Jbre de Dios usindolo a la ligera para darle fuerza a juramentos
débiles o falsos, practica que ya habia sido condenada por Jests
(Mat. 23:16-22). JesGs también consideré que no era necesa-
rio que sus seguidores jurasen (Mat. 5:34-37). Su propia pala-
bra debia ser su mayor fuerza. Es indudable que esta declara-
cién de Jesis en el Sermén del monte fue el antecedente del
mandamiento de Jacobo.

Aqui surgen dos puntos bésicos. El primero y més imdpor—
tante es que el cristiano deberia tener la reputacién de decir
siempre la verdad. La finalidad del juramento es la de dar la
seguridad de que lo que se estd diciendo es verdad. Los lecto-
res de Jacobo habrian pensado que el individuo podria mentir
en determinada ocasién, pero que si se ponia a si mismo bajo
juramento, estaba dando con ello la seguridad de que estaba
diciendo la verdad. Jests ensefid, y Jacobo se hizo eco de sus
palabras, que el creyente no deberfa jurar y las gentes debe-
rian reconocer que un cristiano siempre dice la verdad. Aun
en los momentos mds insustanciales, lo que dice es la verdad y
todo el mundo lo sabe. Cuando él dice si, eso es exactamente
lo que quiere decir y cuando dice no, estd obligado a sostenerlo.

Esa honrada exactitud debe ser la situacién imperante
cuando se trate con un cristiano, pero a pesar de ello, nos da-
mos cuenta de que no siempre sucede asi. Desgraciadamente,
muchos cristianos no tienen mejor reputacién con respecto a
hablar la verdad que cualquiera persona que no es creyente.
Hay muchos sectores de la soci en que la palabra de un
cristiano no es mas respetada que la de cualquiera otra perso-
na y éste ha sido el resultado de tristes y amargas experien-
cias. El cristiano no siempre paga bien sus cuentas ni siempre
cumple sus promesas, ni siquiera es fiel a sus votos. Por lo tan-
to, la sociedad le exige a él lo mismo que a cualquier otro
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cuando le es preciso presentar alguna seguridad y no se debe
culpar a nadie mis que a nosotros mismos por ello.

La segunda cuestion ha recibido mucha mas atencién. La
mayor parte de las personas que se refieren a las ensefanzas
de Jacobo en la cuestién de tomar juramentos, o las ensefian-
zas de {esﬁs, procuran aplicarlas a los procedimientos legales
en la sala de justicia o al requisito de jurar un cargo oficial del
gobierno. ¢Es permitido que un cristiano haga un juramento
en estas circunstancias? Mucho se ha discutido sobre al par-
ticular y no se ha llegado a una respuesta que satisfaga a todo
el mundo.

Lo que le preocupaba eran los juramentos que eran cosa
tan corriente en la vida diaria de estas gentes. Demostraban
la irreverencia a Dios y una falta al no tomar en consideracién
su grandeza, ni su santidad. La Biblia sefiala que Dios jura por
si mismo (Sal. 110:4; Heb. 5:6). Jests permitié que se dirigie-
ran a ¢l bajo juramento ante el Sanedrin (Mat. 26:63). Por lo
tanto, parecerfa que el jurar decir la verdad ante un tribunal
o jurar desempefiar honrada y debidamente un cargo oficial
no tendria por qué ser una violacién del mandamiento de Ja-
cobo. Estos son asuntos de procedimiento legal.

Hay otro punto mis que es preciso considerar. ¢Es esto un
aviso contra la prictica de maldecir, tal como la conocemos
en el dia de hoy? Directamente, no lo es. Indirectamente, la
ensefianza de este versiculo puede ser aplicada porque el mal-
decir implica tomar el nombre del Sefior ligeramente y sin re-
verencia. El tomar un juramento en el nombre de Dios
sin ninguna intencién de cumplirlo, era tomar el nombre de
Dios ligeramente y deshonrindolo. Aunque el maldecir no era
el pecado del cual eran culpables los primeros lectores de Ja-
cobo, este requerimiento puede servir de ayuda al buscar so-
juzgar este habito pernicioso que se advierte en las vidas de
algunos de los miembros de las iglesias.

IV. INCENTIVOS PARA LA ORACION (5:13-18)

La oracién es una manera ventajosa y positiva de usar el
nombre de Dios. Lo invocamos con reverencia en la oracién y
Jacobo tiene algunos buenos consejos para sus lectores con
respecto a la oracién. Al principio de su carta exhorta a su
pueblo a que pida a Dios sabiduria si se encuentra falto de ella
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(1:5). Pero existen otras dreas de la vida donde la oracién es
mas efectiva.

1. Ocasiones para Orar

Jacobo describe tres situaciones en las cuales la relacién
personal del creyente con Dios deberia expresarse. Se nos
aconseja que oremos cuando alguno esté afligido. Este es un
término mas amplio que el de enfermedad. Es la misma pala-
bra usada en el versiculo 10 para referirse a los profetas que
sufrian afliccién. Los creyentes estin sujetos al mismo tipo de
sufrimientos fisicos como los hombres de tiempos antiguos.
Esto podria haberse referido a los sufrimientos causados por
las autoridades politicas o también podria haber tenido su ori-
gen en las condiciones sociales de aquel tiempo, tal vez la
opresion de los ricos.

Lo importante es saber lo que se debe hacer cuando el su-
frimiento llega. Uno podria sentarse a c}uejarse,o tal vez bus-
car remediar la situacién por medio de los propios recursos y
la fortaleza personal. Jacobo dijo “Orad”. La persona que su-
fre debe tener el pleno conocimiento del poder y de la miseri-
cordia de Dios y someter su caso a Dios que juzga
justamente y confiar en que este Dios o habrd de cambiar las
condiciones, o darle la fortaleza necesaria para soportarlas. Pa-
blo  encaré y soportd circunstancias parecidas con su “agui-
jon en la carne” (2 Cor. 12:7-9).

El sufrimiento estd tan extendido hoy como lo ha estado
siempre en la historia de la humanidad. Aunque hemos in-
ventado muchas cosas para evitar las aflicciones de los hom-
bres, el sufrimiento sigue siendo la porcién de millones de per-
sonas. Ninguno de nosotros estd ]jgre de experimentarlo. Y
¢qué hemos de hacer cuando nos alcance? Hemos de orar.

La segunda oportunidad para volvernos hacia Dios es en
el caso de las alegrias. Cuando alguien esté alegre, “cante ala-
banzas”. Esa persona reconoce que lo que le trae gozo viene de
Dios porque toda buena dadiva de él proviene (1:17). El resul-
tado natural de un corazén jubiloso deberia de ser el alabar al
Sefior.

Es un triste comentario sobre la naturaleza humana el que
a menudo nos olvidamos de cantar y del aspecto de la alaban-
za en nuestras relaciones con Dios. Estamos muy prontos a
llamarlo cuando nos sobrevienen las tribulaciones. Cuando nos
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alcanzan las enfermedades o los desastres, no hay vacilacio-
nes para invocar a Dios. El término de “buscar la reli-
gién cuando truena” expresa bien esta tendencia. Cuando hay
dificultades personales queremos tener la seguridad de que
Dios esti presente para librarnos; pero cuando todas las cosas
van bien no nos acordamos tanto de Dios. El orgullo puede lle-
gar a hacernos creer que las cosas buenas que nos suceden se
deben a nosotros mismos. Nos regocijamos con la familia o con
los amigos y nos olvidamos de que Dios es el dador de todo lo
bueno. Es exactamente tan importante cantar nuestras ala-
banzas a Dios en tiempos de alegria como es volvernos a él en
tiempos de dificultades.

El himno de alabanza surge de una condicién del hombre
interior. Esa cancién necesita hacerse audible al oido humano.
Uno puede cantar alabanzas a Dios en su corazén y hay oca-
siones en que es propio que nuestro canto sea sélo audible ante
Dios, pero también hay otras muchas ocasiones cuando la
alabanza debe ofrecerse abiertamente para que otros se den
cuenta de nuestra gratitud.

Jacobo también llamaba a sus lectores a que orasen en
tiempos de enfermedad. Es verdad que la enfermedad es un
aspecto del sufrimiento. Tal vez Jacobo diferenciaba este de
otras clases puesto que hace sugerencias especificas sobre lo

que se debe hacer cuando alguien de la comunidad se halle
enfermo.

2. La Oracién de Intercesién

No hay duda de que Jacobo esperaba que el enfermo orase
por si mismo, pero tenia que hacer algo mis. Tenia que llamar
a los ancianos de la iglesia y con toda probabilidad estos eran
los directores oficiales de la iglesia. En muchos aspectos ellos
desempefiaban las funciones que hoy desempeiia un pastor. El
término “anciano” se derivaba del judaismo de la misma ma-
nera que la organizacién de la iglesia se parecia bastante a la
de la sinagoga judia. Por lo que vemos en el Nuevo Testamento
en cada iglesia habia varios ancianos y sus obligaciones no es-
tin claramente definidas. Este pasaje nos indica que una par-
te de su responsabilidad era la de ministrar a las necesidades
de los enfermos.

Después que los ancianos eran llamados, ellos habian de
orar sobre el enfermo y ungirlo con aceite en el nombre del
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Sefior. Esta insistencia es importante en la oracién de inter-
cesién. Estos hombres no oraban por si mismos, ellos oraban
por el hermano enfermo. Una de las grandes experiencias que
cualquier individuo puede tener es la de orar por otro. Esa cla-
se de oracién deberfa ser una gran parte del ministerio de ora-
cién de cada persona. Esto lo encontramos en la vida de Jests.
Esto lo vemos en las oraciones de Pablo tal como se encuen-
tran en sus escritos y sabemos que esto fue verdad también en
la vida de los grandes cristianos a través de todas las edades. {a-
cobo estimulaba las oraciones de intercesién en favor de los
enfermos.

El versiculo 14 indica que tanto Jacobo como sus lectores
crefan que Dios tiene poder para curar las enfermedades y esto
no nos deberia sorprender porque era una idea corriente entre
los judios. Ellos iban aun més alli, estimaban que toda enfer-
medad era debida al pecado y que, sélo Dios era el que podia
curar. {esﬁs no estuvo de acuerdo en que toda enfermedad era
el resultado del pecado, pero el llevar a cabo curaciones llené
una gran parte de su ministerio. E1 don de hacer curaciones
fue cﬂdo a algunos de sus seguidores y Pablo habla del don de
sanidad como uno de los dones del Espiritu (1 Cor. 12:9).

A pesar de todo lo antedicho, no se sugiere en este pérra-
fo que Jacobo considerase que estos ancianos tuviesen ningun
don particular de hacer curaciones. Ellos no eran los que cu-
raban al enfermo; era Dios quien lo hacia, sus oraciones
eran efectivas en aquella situacién de sanidad. Tal vez nos-
otros no entendamos en qué manera obra la oracién; pero lo
que si sabemos es que cuando el pueblo de Dios ora con fe y en
sumisién a su voluntad, las oraciones son contestadas, aun en
los casos de la curacién de enfermedades fisicas. Dios es el que
sana y la oraci6én es un ingrediente esencial en el proceso de la
curacion.

Los ancianos tenian que orar y también tenian que ungir
al enfermo con aceite en el nombre del Sefior. Algunos comen-
tadores interpretan esto a la luz de la préictica que llegé a es-
tar en boga varios siglos después, cuando el ungir con aceite
se convirtié en una prictica sacramental en la vida de la igle-
sia. Pero no parece que hay razén alguna para interpretar
las instrucciones de Jacobo en esa luz. El aceite era una de las
principales medicinas en el siglo primero. La otra era el vino.
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Por lo tanto, se recomendaba a los ancianos que diesen al en-
fermo la ayuda religiosa y la medicina: la oracién y el aceite.
Muy bien comprendia Jacobo que no puede haber curacién en
la que Dios no tome parte.

Este pasaje ha sido tomado por muchos cristianos como
base para lo que se da en llamar “la sanidad divina.” Si uno
parece sanarse por un “sanador”, atn asi, tiene que glorificar
a Dios y no al sanador. Algunos puntos conviene decir sobre
esto. En primer lugar toda sanidad es necesariamente divina,
siendo que es Dios el que ha puesto las propiedades curativas
en las plantas medicinales, es él también quien da la inteli-
gencia y los conocimientos médicos a los hombres y, después de
todo, nada se hace sin su voluntad. No parece ser la recomen-
dacién biblica el desear sanarse de alguna enfermedad sin
echar mano de los recursos adecuados que Dios pone a nues-
tra disposicién, aunque, por supuesto, puede haber casos en
los que Dios decida sanar aun sin la intervencién de medios.
Los cristianos, en sus enfermedades, deben orar a Dios, buscar
el compaiierismo espiritual de sus hermanos en la fe, y hacer
uso prudente de las medicinas y los medios legitimos de cura-
cibn,

Jacobo dice: “La oracién de fe salvard al enfermo y el Se-
fior lo levantard; y si hubiere cometido pecados, le serin per-
donados.” Esta afirmacién tiene dos partes. La primera induda-
blemente se refiere a la curacién del cuerpo del hombre. La
palabra “salvo” se usa frecuentemente a este respecto en el
Nuevo Testamento. Claro esti que también se usa muchas ve-
ces para referirse a la relacién individual con Dios y al perdén
de los pecados. Pero Jacobo la usé aqui para significar cura-
ci6n fisica y dijo que cuando se hace oracién con fe en Dios, él
traerd la curacién. Con ello no quiso decir que todos los enfer-
mos serian curados en esta forma. Evidentemente, eso no su-
cedia entonces y tampoco sucede en los tiempos actuales. Su
verdadero signif)i(cado es que siempre que la curacién se ajus-
te a los planes de Dios, entonces Dios contestard las oraciones
de su pueblo fiel sanando a la persona enferma.

La segunda parte de la afirmacién de Jacobo en el ver-
siculo 15 ataiie a la condicién espiritual del enfermo. Algunos
interpretan este versiculo teniendo en cuenta que los judios
creian que la enfermedad era consecuencia del pecado. Por lo
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tanto para que un enfermo fuese sanado de su pecado tenia
que ser perdonado (Mar. 2:1-12; Juan 9:1-3). De esta manera,
el hecho de que el paciente hubiese sido sanado era la sefial de
que Dios le habia perdonado sus pecados. Otra posible inter-
pretacién en este caso es que al comprender que Dios le habia
sanado, conducirfa a la persona curada a arrepentirse de sus
pecados y pedir a Dios perdén por ellos y por lo tanto recibi-
ria el perdon. Es imposible afirmar cudl de estas interpreta-
ciones seria la que Jacobo tuvo en mente. La primera es légica
teniendo en cuenta el punto de vista de los judios con respec-
to al pecado y a la enfermedad, pero la dltima interpreta-
cién estd méis de acuerdo con los conceptos cristianos. Es Dios
el que perdona nuestras iniquidades y el que sana nuestras
dolencias.

3. La Oracién de Confesién
La referencia al perdén del pecado llevé a Jacobo a un

tercer aspecto importante, la oraciéon de confesion. Todos
comprendemos bien la necesidad de confesar nuestros peca-
dos. Los profetas llamaban al pueblo de Israel a confesar sus
pecados a Dios para que él pudiese perdonarlos. Jestis deman-
do6 la confesién y el arrepentimiento y sus discipulos a través
de los siglos han insistido en que los hombres deben confesar
a Dios que son pecadores.

Pero Jacobo, aunque estd de acuerdo en que los pecados
deben ser confesados a Dios, escribe aqui que debemos confe-
sar nuestros pecados “los unos a los otros”. El se daba cuenta
de que para que pudieran prevalecer las debidas relaciones
dentro de la comunién cristiana debia existir la humildad que
trae consigo el confesar un pecado para que sea perdonado.
Esto no se proponia sancionar la confesién indiscriminada de
todas nuestras faltas a cualquiera que nos quiera escuchar.
No es necesario que todo el mundo conozca las interioridades
de cada uno de nosotros. Pero ayuda y tiene un valor terapéu-
tico el tener a alguien en quien podamos confiar nuestras de-
bilidades y tentaciones, sabiendo que esa persona estd intere-
sada y nos acompaiiard en oracién para que esos pecados pue-
dan evitarse. Hay ocasiones en que un individuo necesita hacer
una confesién de pecado ante la iglesia, cuando su pecado ha
sido cometido contra la iglesia y ha causado dafio al compa-
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fierismo de la iglesia, y solamente asi puede volver a restable-
cerse la comunién cristiana.

Este pasaje no apoya la idea de la confesién a ningin in-
dividuo en la creencia de que él puede transmitir el perdén
de Dios. Este concepto no encuentra apoyo en Jacobo ni en nin-
guna otra parte del Nuevo Testamento. La confesién a otros
puede traer como consecuencia el restablecimiento de las re-
laciones humanas, pero cada uno de nosotros debe mantener
una comunién ininterrumpida con Dios.

El resultado de la confesion de unos a otros debe ser la
oracién y si este no es el resultado, no tiene objeto. Pero cuan-
do nuestros hermanos cristianos, con un sentimiento de com-
prensién y no de critica, comprenden nuestras circunstancias
y oran por nosotros, nos abren un vasto campo de fortaleza
que es inmensurable. Observemos, por lo tanto, qué gran res-

ponsabilidad gravita sobre todos aquellos que oyen alguna con-
fesion.

Una razén por la cual no se practica mucho la confesién
unos a los otros, es por el temor, con frecuencia hien justifi-
cado, de que los que nos oyen nos condenarin o ridiculizardn
si_les confesamos a ellos nuestros pecados. Ademds, también
no estamos muy seguros de que podemos depositar en ellos
nuestra confianza. Si pudiéramos estar bien seguros de en-
contrar comprensién, simpatia, interés y amor, estariamos
mucho mis dispuestos a seguir las ensefianzas de Jacobo en
este particular. Por lo tanto, hay mucho campo para el perfec-
cionamiento en ambas direcciones. El que ha pecado necesita
sentir el valor de la confesién; el que oye la confesién debe
prestar su ofdo con una actitud cristiana, respondiendo a la
confianza que en él se deposita.

4. El Poder de la Oracién

dCudl es el efecto de la oracién? ¢Hasta dénde llega su po-
der? Jacobo dijo: “La stiplica llena de energia de un justo
puede mucho.” La palabra que se traduce impregnada de
energia, es el vocablo de donde tenemos la palabra “energfa”,
Esta hace énfasis sobre el poder de accién de la peticién. La
oracién es activa y en realidad alcanza algo, pero tiene que ser
la oracién del justo. Si hay pecado en la vida eso significa
que la oracién no puede tener su pleno efecto. ¢Ser4 tal vez la
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razén por la cual algunas veces sentimos que nuestras oracio-
nes no son efectivas?

Una vez mis se nos presenta un ejemplo. Esta vez es el de
Elias. Este era un hombre cuyas oraciones fueron oidas yt co:‘;
testadas. Para evitar que alguno vaya a pensar que esto
debfa a alguna cosa es%ecial o peculiar de Elias, Jacobo sefiala
que él era un hombre semejante en su naturaleza a cualquier
otro hombre. Tenia “pasiones semejantes” a las nuestras. Por
lo tanto, si Dios 0y6 y contesté sus oraciones, también oird y
contestard las nuestras cuando las ofrezcamos en el mismo es-
piritu en que lo hacia Elias. ;

Jacobo explica que Elias or6 intensamente o ferviente-
mente para que no lloviese y no llovi6 durante tres afios y me-
dio. El Antiguo Testamento no nos dice esgleclhcamente“ que
esta fuese la oracién de Elias. El profeta le dijo a Acab: “Vive
Jehova, Dios de Israel, delante del cual estoy, que no habra ro-
cio ni lluvia estos afios, excepto por mi palabra™ (1 Rey. 17:1).
Algunos creen que la expresién “delante del cual estoy” debe-
ria ser interpretada como indicativa de su 01'8016{1, pero no

odemos tener la certeza de ello. La tradicién judia que muy
Eien puede haber sido la fuente de inspiracién de Jacobo en
este punto, entendia que la sequia habia sido el resultado de
la oracién de Elias. Es cierto que el Antiguo Testamento da a
entender y deja la impresién que la sequfa duré hasta el tercer
afio (1 Rey. 18:1) en vez de los tres afios y medio que Elias ha-
bia profetizado. ) )

En realidad, el factor tiempo carecia de importancia para
Jacobo porque su énfasis descansaba sobre el efecto que tuvo
la oracién de Elias. El or6 y no cay6 lluvia. Volvié a orar K las
lluvias descendieron en abundancia. Si la oracién de un 10m-
bre puede alcanzar tanta efectividad hasta controlar el tiem-

o atmosférico, ciertamente el pueblo de Dios no deberia vaci-
ar en orar por aquellas cosas que son de importancia en sus
vidas. El poder de la oracién llega mucho més alli de lo que
nos podemos imaginar.

V. LA RESTAURACION DE LOS DESCARRIADOS
(5:19-20)

La tltima y corta seccién de la Epistola de Santiago es
una de las més dificiles de interpretar y hay una gran insegu-
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ridad con respecto al significado de una parte del versiculo 20,
Al parecer, Tacobo se est4 refiriendo a algin cristiano que
se vuelve atrds del camino de la verdadera fe. “Hermanos
mios, si alguno de vosotros se ha extraviado de la verdad, y al-
guno de vosotros le hace volver, sepa que el que haga volver
al pecador del error de su camino salvard de muerte un alma,
y cubrird multitud de pecados” (5:19, 20). La Versién del rey
Jacobo usa la palabra “convertir” pero como este término tie-
Né para nosotros un significado especial que se refiere a traer
2 una persona perdida a una experiencia de salvacién por
Cristo, es preferible usar otro término distinto para indicar el
retorno del miembro de la iglesia que se ha extraviado.

Este es el cuadro de un miembro de la iglesia que se ha
descarriado para andar en los caminos del pecado. “Una ma-
nera de tratarlos es de quitarlos a puntapiés de nuestro camino
y echarlos pendiente abajo. Otro procedimiento es el de ir
tras ellos con martillos y’ tenazas para agarrarlos y volverlos
a golpes al buen camino. Aun hay otro procedimiento a seguir

es eliminarlos y lavarnos las’ manos de toda responsabi-

idad.” Pero acogo no recomienda ninguna de esas estrate-

gias. El describe a otra clase de miembro que se preocupa por

su hermano descarriado J' lo vuelve al verdadero buen camino
e

para que siga el patrén de vida que debe seguir. Esto est4 bien
claro.

Pero ¢qué es lo que Jacobo quiso decir al expresar que el
ue restaura al descarriado “salva de muerte un alma”? gAl
alma” de quién se refiere? Aunque hay algunos que opinan

que esto quiere decir que el que rescata al que se extravié re-
cibe el perdén de multitud de sus propios pecados, esta opi-
nién parece contradecir todo lo que encontramos en otros pa-
sajes del Nuevo Testamento. No ganamos méritos por volver al
buen camino a aquel que se ha descarriado, lo hacemos porque
queremos hacerle participante del amor de Dios. Por lo tan-
to, parece mis apropiado tomarlo como que se refiere al que
se ha descarriado y cuando se le hace vo ver a la comunién,
se arrepiente de sus pecados y se los confiesa a Dios, Dios lo
perdonard. Su vida espiritual recibirg sanidad (y este es el
mismo término que se usa en el versiculo 15 con respecto a la
curacién de los enfermos), y sus pecados quedarin cubiertos.
Quedarén cubiertos ante la vista de Dios y también quedarén
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i tes. Estos
biertos en lo que concierne a sus hermanos creyen ’
;uec:ilogsno se l:als tendrén en cuenta como un constante reﬁo;s
datorio de sus pasadas debilidades o como un reproche.
bien el cristiano, debe participar de la actitud de Dios ylreg;
cijarse al ver que el que se habja descarriado ha vuelto
redil del compafierismo.

V. CONCLUSION

i i brupta.
La epistola de Santiago termina de una manera abrup
No enoonlt)ramos el final aoostul’nbrado que pudiera z-lseme‘}:lr;
la a_cualquiera de las otras Epistolas. No hay 1:1 unar:r e
bendicién al final, lo cual es tipico de una Epistola de c ot
tan intensamente pr{u;h'ci:;I eol;xam es éstti. f(i:?aoimngiéf:seu?!:li e
de los Proverbios). No hay en este -
E:]nuestra atencién y nos incline a olvidar las grandes deman
das que su mensaje hace de nosotros. ' . ;
A Jacobo no le interesaban las discusiones teolégicas sn_t:g
solamente la demostracién de la fe. Por esta causa, Psu esc:l'lu
ha sido dado de lado durante muchas generaciones. grczl uz
bien puede ser que en la actualidad hay una necesi ai) qlos
clama para que retornemos a los asuntos pré}:h(iios ::lolrfn Lo
que € escribid,si hemos de atender a las necesidades de ol
do en que vivimos. (130n la aguda (19 ?alo:i' eé}he;:leds;t:m]g: j:;) i
ractica lo que él pregoné con tan .
;l::rsr que el br%ve eshl:dio que hemos hecho de Est:milca_rta, pri;
ducird grandes resultados en la vida de los que icen ;:Irl *
asi lo hacen, nuestras vidas, nuestras iglesias y nuestras co
nidades recibirdn grandes bendiciones.




- La fecha mds probable para la carta es
. Los lectores fueron probablemente

ACTIVIDADES DEL APREN DIZAJE
PERSONAL

Capitulo 1

- El autor de la carta dice que su nombre es

- El escritor conocia bastante de la literatura judia

incluso el libro de del A. T.

- El escritor conocia a fondo las ensefianzas de Jesis, espe-

cialmente el

. El propésito de la carta de Santiago es de convencer a sus

lectores de que

debe ser

demostrada por sus

Capitulo 2

Combine uno de los conceptos de la izquierda con una pa-

labra o frase de la derecha.

7.
8.
9.
10.

I1.
12.
13.

El principio de la sabidurfa A. Paciencia y madurez

El origen de la tentacion  B. La corona de la vida
El resultado de la prueba C. Dios

Los resultados de ceder D. Buenas dadivas, fide-

a la tentacién lidad, nuevo nacimiento
Actitud ante las pruebas E. Nuestros propios deseos
Recompensa por la paciencia F. Pecado y muerte

Las bendiciones que Dios da G. Gozo
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. ¢Cudl es la “ley real?”
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Capitulo 3

. Enumere tres cualidades que ayudan a obrar la justicia de

Dios

. Enumere los dos aspectos de la verdadera religién

. Enumere los males que causa la parcialidad

. Haga una lista de las principales caracteristicas del hace-

dor de la palabra y el oidor de la palabra

Capitulo 4

(En el espacio correspondiente escriba la letra que corres-

ponde a la respuesta correcta.)
t L PR Al escribir acerca de la relacién entre la fe y las

bras, Jacobo
‘?\.restu]vo de acuerdo con Pablo en todos los detalles




20.

22.
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B. se opuso completamente a todo lo que Pablo di

C. le dio un aspecto distinto a la relacién entre :

dos cosas.

............ En la cita “Abraham crey6 a Dios y le fue contado
por }'usticia” Jacobo se referia a:
A. el sacrificio de Isaac que iba hacer Abraham.
B. la Iprom&sa que Dios hizo a Abraham de conce-
derle un hijo. |

C. La promesa de la tierra que Dios daria a
Abraham

Al escribir acerca de Ia fe de las obras, Ia preocu-
pacién de Jacobo fue demostrar:
A. que el hombre es salvo por sus obras,
B. que las obras no tienen significado alguno.
C. que la verdadera fe debe mostrarse por las bue-
nas obras.

............ Jacobo dijo que la fe sin obras es:
A. débil.

B. muerta.
C. adecuada.

Capitulo 5

Complete los siguientes parrafos

- La discusién sobre el mal uso de la lengua se dirigfa prin-
cipalmente a los cristianos

- Algunos deseaban ser maestros porque

- Los ejemplos de la importancia de las €osas pequefias eran

- Los maestros tienen que enfrentarse con

- La lengua se compara con

el . en la boca del
de la

ye o |

a causa de su gran responsabilidad.
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28.

29.
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El hombre que es capaz de controlar completamente su

lengua recibe el nombre de

La falsa sabiduria se describe como

30. Los resultados de la verdadera sabiduria son:

Capitulo 6

31. Enumérense los cinco sectores del fracaso espiritual con-

tra el cual amonestaba Jacobo

32, Enumérense las tres evidencias de la falsa confianza en si

mismo

33. Enumérense las cosas que Jacobo sugeria que ayudarfan a

dominar al orgullo
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Capitulo 7

34. Las tres cosas que constitufan la riqueza en el primer siglo

eran

- Los ricos eran merecedores de castigo porque ellos

- Como ejemplos de paciencia Jacobo cité a

- Tres de las circunstancias que deberian resolverse con ora-
cién son:

- Las dos clases de ayuda que se debe buscar en caso de en-
fermedad son:
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COMO ESTUDIAR ESTE LIBRO

La Casa Bautista de Publicaciones, en relacién con el departamento de
educacion cristiana de algunas convenciones nacionales, tiene el gusto de ofrecer
a las iglesias locales del mundo hispano un plan de estudios denominado “El
Nuevo Curso Unificado de Estudios™.

I. En Clases. Por lo comun, la iglesia organizard un curso de estudio, o
cursillo, con una o més clases, en las cuales se ofrecera el estudio de uno o mas
libros (aunque con frecuencia semejantes cursillos se ofrecen en campamentos 0
institutos). Lo ideal, creemos, es dedicar a tal estudio las cinco noches de una
semana, con dos periodos de estudio de cuarenta y cinco minutos cada uno y un
intervalo para inspiracion o compaferismo. Los alumnos tendran derecho a
recibir el diploma o sello respectivo cuando: (1) estén presentes en seis de los
diez periodos o alcancen un minimo de cuatro horas y media de clase. (2) lean el
libro, y (3) sustenten satisfactoriamente el examen que el maestro les da. (Siel
alumno asiste a todas las clases y lee el libro durante la semana de estudio, queda
eximido del examen.)

Instrucclones a la persona que dirige un cursillo o una clase. Los directores o
maestros de cursillos pueden hacer una lista de los alumnos que tienen derecho al
diploma o al sello y enviarla a la Casa Bautista de Publicaciones, Box 4255, El
Paso, Texas, EE. UU. de A., 0 a la agencia facultada para expedir diplomas y sellos
en su pais.

11. Estudio Particular. Cualquier persona que haya cumplido dieciséis afos de
edad puede estudiar en su casa cualquier libro del curso y recibir el diploma o
sello correspondiente, bajo las siguientes condiciones (1) leer todo el libro y
contestar, por escrito, las preguntas que estan al fin de cada capitulo; (2) enviar
su escrito original a la Casa Bautista de Publicaciones o a su promotor nacional de
educacion cristiana. Si es aprobado, recibird el diploma o sello que le
corresponda.

IDEAS PARA ORGANIZAR
EL ESTUDIO BIBLICO ANUAL

Cada iglesia tiene sus propias circunstancias, por lo que es conveniente
considerar diversas maneras de organizar el estudio anual, y escoger la que
mejor se acomode a la congregacion. Las siguientes sugestiones pueden ser de
utilidad.

Estudio de lunes a viernes. Cinco noches de una semana. El pastor, un
misionero u otro hermano, guia a los hermanos de su congregacion en el estudio.
Puede hacerlo la misma persona cada noche o dividir el libro y tomar una parte
cada maestro.




Estudio de domingo a miércoles. Este es el plan mas popular en varios
paises. Se puede variar segun las necesidades de la congregacion. Algunas iglesias
principian el domingo por la manana con el servicio de adoracion. En este culto el
pastor o un predicador visitante predica usando como base el primer capitulo del
libro. A veces el sermon es planeado para ofrecer una vista panoramica de todo el
libro.

En el servicio de la noche se continta con el estudio. Luego se retinen los lunes,
martes y miércoles o jueves (cuando tienen su reunion semanal de estudio biblico
y oraci6n), hasta cubrir todo el libro. Se ha observado que una hora cada noche es
un tiempo razonable.

E‘stnudlo de domingo y miércoles. Algunas iglesias usan el dia domingo por
la manana, la escuela dominical, el culto de adoracion por la noche y luego el
miércoles o jueves dos horas.

Estudio de viernes a domingo. Algunas iglesias principian el viernes por la
noche con una cena a las 6:00 y contintan de 6:30 a 9:00 con el estudio; el
sabado sg.-tudian de 7:00 a 9:00 por la noche y aprovechan las tres actividades del
dia domingo: escuela dominical, adoracion, y por la noche.

Estudio de un dia domingo. Una iglesia puede principiar el domingo con el
sermon del pastor. Toda la congregacion puede almorzar unida como una gran
familia, y de la 1:30 en adelante tener el estudio biblico hasta las 5:30. A las 6:00
toda la congregacion puede tener un breve programa de cantos e inspiracion e ir
a casa habiendo tenido un hermosisimo dia de enriquecedor estudio de la Biblia,
companerismo y adoracion.

Estudio en cinco domingos. Esta idea la aprendi del pastor de una iglesia en
una gran ciudad. Su membresia venia en mayor numero el domingo por la
manana; por la noche... solo los més fieles. La idea era tener durante los
domingos de un mes por la manana el estudio biblico. Sus sermones estaban
basados en los capitulos del libro recomendado.

Estudio en un retiro. Un fin de semana toda la iglesia va a un campamento, y
principiando viernes por la noche y sdbado hasta las 4:00 p.m. tienen su estudio
biblico anual. EI domingo el pastor predica un sermén sobre el tema central y
termina con “broche de oro” su actividad de estudio e inspiracion. Se puede
adaptar el mismo estudio para los nifios y un equipo de maestros 0 maestras
conduce la labor de estudio.

SIETE PASOS HACIA UN ESTUDIO BIBLICO
ANUAL EFECTIVO

1. Declda la fecha. Usted conoce cual es la mejor época del ano, el mes y los
dias mas adecuados para esta actividad en su iglesia. Estudie el Calendario del ano
y decida la fecha de una buena vez. Presente su plan a Ia iglesia para que elia
tome un acuerdo en firme y lo haga parte de su programa total. Generalmente 5
a 6 horas alcanzan. Es mejor que estas horas sean consecutivas pues al
prolongarlas por varias semanas hay el peligro de perder el impacto de un
estudio intensivo.

2. Prepare a los maestros. Si le es posible prepare a los maestros para los
nifios, jovenes y adultos. Usando el mismo libro, que seleccionen el material para
cada edad. Un pastor o maestro de iglesias cercanas quiza le pueda ayudar; eso
anade “una cara nueva” para guiar el estudio. Si la persona invitada es alguien
conocido por su capacidad de ensenar e interpretar la Biblia, anadira importancia
a la actividad y atraera a mas miembros de la iglesia.

3. Prepare los libros. Haga un calculo del nimero de personas que espera
que asistan al estudio y ordene igual cantidad de libros a su libreria evangélica.
Puede ser que su iglesia desee estimular a sus miembros y ofrecerles los libros a
mitad de precio y pagar del presupuesto de la iglesia la diferencia. En familias
grandes un libro para dos personas puede ser suficiente.

4. Promueva el estudio. Dos o tres semanas antes, presente una copia del
libro y promueva su venta y la actividad. Si su iglesia tiene un boletin, dedique una
pégina a la importancia de la actividad. Para darle la seriedad de un curso de
estudios dedique el domingo anterior al inicio como dia de inscripcion o matricula
y compra del libro de estudio.

5. Prepare el lugar. Decida donde tendra la actividad. Tenga un buen
pizarron. Prepare o siga un mapa grande del mundo del Antiguo Testamento.
Bosquejos del estudio hechos en carteles deben estar elaborados con debida
anticipacion. Si las actividades de ensefanza-aprendizaje requieren otros mate-
riales, consigalos y téngalos a mano y listos para usar.

6. jAdelante con el estudio biblicol Lieve a cabo las actividades de estudio
seg(n lo planeado. Principie y termine cada reunién segin lo anunciado. Siga
adelante con los que asisten y animeles a ir hasta el final.

7. Evalie la actividad y haga planes para el siguiente ano. Solicite
sugerencias e ideas de los participantes. Escriba los problemas que hubo y
asuntos que le gustaria mejorar. Haga planes definidos para el estudio biblico del
proéximo ano.




COLECCION ESTUDIOS BIBLICOS BASICOS

Durante muchos anos la Casa Bautista de Publicacio-
nes ha publicado, anualmente, un comentario sobre un
libro de la Biblia para su “Estudio Biblico Anual”. La
publicacién se ha ido alternando entre libros del Antiguo y
Nuevo Testamento.

Ahora, todos estos libros publicados son parte de esta
coleccion que, salvo excepciones, se va engrosando cada
afio, hasta tener un comentario de toda la Biblia.

Aunque los comentarios estan expuestos en forma
sencilla y clara, son eminentemente profundos y substan-
ciosos porque han sido escritos por personas eruditas en el
estudio y exposicion biblicos. Casi sin excepcion, los
autores han sido o son profesores de seminarios a cargo de
la materia “Interpretacion Biblica”, la que han ido enrique-
ciendo por haberla expuesto en periodos sucesivos.

De ese modo, cada libro es el producto tanto de la
experiencia, como de la erudicion. No obstante, al ser
editados, esta Casa tuvo especialmente en cuenta que estos
libros serian usados por pastores ante sus congregaciones a
modo de estudio intensivo en una semana, conferencias
sucesivas durante un mes 0 mensajes o Sermones una vez
por semana para congregaciones deseosas de inspiradora
exposicion textual y de un libro completo de la Biblia.

De alli que, la COLECCION DE ESTUDIOS BIBLI-
COS BASICOS, llegue a ser un recurso precioso para
predicadores, profesores, maestros y todo siervo de Dios que
guste exponer las Escrituras y afirmar al pueblo de Dios en
“la verdad que permanece”.

Ananias Gonzdlez
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COLECCION ESTUDIOS BIBLICOS BASICOS
LISTA DE LIBROS PUBLICADOS

ANTIGUO TESTAMENTO

EXODO: Llamados a una Misién Redentora. Kelley
JOB: Un Enfoque a la Providencia y la Fe. Smith
ISé‘\;.ig/lSOS: Cantos de Vida. Wood

: Heme Aqui, Enviame a Mi. Guffin
JEREMIAS: Testigo Audaz. Honeycutt
OSEAS: Profeta de la Reconciliacién. Wood
AMOS: El Predicador Laico. Yates
MALAQUIAS: Reavivar el Fuego de la Fe. Kelley

NUEVO TESTAMENTO

MARCOS PRESENTA AL SALVADOR. Brown
LUCAS: El Evangelio para Todos. Stagg
ﬁ%l\}ll gg.SEIFICA DE JESUS. Sullivan

: Colaborando en la Misién de Cristo. Jon
ROMANOS: El Evangelio para Todo Hombre. MacJGo‘:r%nan
1 CORINTIOS: Normas para el Pueblo de Dios. Howard
GALATAS: Libertad en Cristo. Colson, Dean
EFESIOS: El Nuevo Pueblo de Dios. Tolbert
FILIPENSES: Alégrense en el Sefior. Robbins
COLOSENSES: Cristo la Plenitud! Songer
HEBREOS: Un Llamamiento a la Consagracién. Dean
SANTIAGO: Bases para una Etica Cristiana. Harrop
1 PEDRO: Mensajes de Estimulo. McClanahan
LAS EPISTOLAS DE JUAN. Hendricks
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